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INTRODUCCION

En el marco de un mundo globalizado, caracterizado por una serie de
transformaciones -de indole politica, econémica, social y cultural-, hemos decidido
abonar en la reflexién de un tema que ha cobrado relevancia en las tltimas décadas: la
diversidad cultural y su relacién con los derechos humanos, desde una perspectiva
que nos permita enfatizar la necesidad de una apertura de los Estados nacionales, la
cual los lleve a asumirse como Estados plurales, a partir de la responsabilidad que

entrafna el fendmeno.

Los derechos humanos se aprecian desde diferentes dimensiones y se han pretendido
aprehender por, al menos, cuatro disciplinas: i) la filosofia, que nos remite a temas de
ética y moral; ii) el Derecho que, desde la perspectiva tedrica, tiene encomendada: a)
una epistemologia de lo justo; y, b) desde la practica, la regulacion dentro de los
Estados y a nivel internacional; iii) la politica, que conjuga el problema de las
relaciones de poder con los conflictos sociales; y, iv) los estudios culturales, una
disciplina sui generis, que en las ultimas décadas ha desarrollado estudios

transdisciplinarios o proyectos cosmopolitas. 1

1 “Los proyectos cosmopolitas tienen una historia larga y antigua dentro de la modernidad occidental.
Frente a los disefios globales que pretenden administrar el mundo, como la cristiandad colonial del
siglo XVI o el imperialismo del siglo XIX o la reciente globalizacién neoliberal y militarista, el
cosmopolitismo ha reivindicado la pretensiéon moral basica de que ni la nacionalidad ni las fronteras,
tienen relevancia moral en relaciéon con las cuestiones de justicia [...] Esa convivencia se basa en
didlogos entre distintos sitios mediante los cuales personas que se encuentran en lugares geograficos y
culturales muy diversos comprenden y celebran sus diferencias al tiempo que luchan por hacer
realidad sus propoésitos compartidos”. Boaventura De Souza Santos y César Rodriguez Garavito, “El
derecho, la politica y lo subalterno en la globalizacién contra hegemoénica”, en Boaventura De Souza
Santos y César Rodriguez Garavito (coords.), El derecho y la globalizacién desde abajo, México,
Anthropos, 2007, p. 18.



Cada corriente cosmopolita tiene caracteristicas particulares (incluso algunas
se contraponen); sin embargo, todas concurren en el pluralismo epistémico (unas con
mas restricciones que otras), cuyo objetivo cardinal es generar una mayor justicia
social a partir de los problemas facticos que aquejan a cierta sociedad, mediante la
descolonizacion de saberes cientificistas, que impidan establecer modelos de justicia

ante necesidades basicas. 2

Sabemos bien que la sola idea de los derechos humanos provoca serias controversias
en el ambito de las ciencias juridicas. Una de las razones fundamentales es porque
pone en crisis el iuspositivismo de estricta observancia, en tanto que reduccionista, les
ha negado relevancia por el temor de que ese derecho superior, anterior o
preexistente, haga resquebrajar el fragil andamiaje del saber juridico, objetivo y puro,

derivado del rigor cientificista que entrafia.

4

En virtud de lo anterior, resulta necesario hacer una muy puntual y enfatica
advertencia: en nuestra investigacion, claudicamos del tradicional discurso
academicista del Derecho, en la medida que limita y empafia nuestra Optica y
pretensiones, que se cifran en brindar justificaciones suficientes, todas ellas
razonables, para reconcebir la teoria de los derechos humanos, como una aportacion
medular que contrarreste los efectos del neoliberalismo y demas injusticias actuales

que recaen en distintas poblaciones culturales.? Con ello, demostraremos que en la

Z Asi pues, los proyectos contra-hegeménicos se justifican en la necesidad de encontrar nuevas vias de
solucidn, en tanto que “quienquiera que sea victima de la intolerancia y de la discriminacidén locales,
necesita la tolerancia y el apoyo trasnacionales; quienquiera que viva en miseria en un mundo de
riqueza, necesita la solidaridad cosmopolita; quienquiera que sea un ciudadano de segunda clase, un
ciudadano en cualquier pais del mundo, necesita una concepcién alternativa de ciudadania nacional y
global”, ibidem.

3 «_.el no comenzar a comprender a los derechos humanos como una herramienta eficaz para subsanar
las desigualdades sociales podria traducirse en nuestros dias como una politica totalitaria: los
adversarios mas duros, es mas, los enemigos de la afirmacién fundamental de los derechos humanos
son aquellos que niegan la igualdad entre todos los hombres los que quieren fundamentar el orden
politico en una desigualdad radical en la exclusién de grupos enteros de personas (hasta su

9



idea matriz de los derechos humanos se engendra la posibilidad de satisfacer un
derecho necesario para la sociedad, y no como producto de construcciones teoricas de

compleja carga intelectual y técnica, pero con escasa legitimidad para los de a pie.

La aclaracion anterior justifica nuestras indagatorias tanto en el marco
cientifico del Derecho como en la observacion de otras disciplinas; ello nos permitira
ofrecer un estudio innovador que promueva trabajos en conjunto para favorecer
politicas publicas* que incidan en una mejor sistematizacién y ejercicio de los

derechos humanos.

No se trata de imaginar una nueva utopia que conduzca al relativismo y a la
libertad cuasianarquica, sino de afrontar los hechos inminentes e insoslayables de la
vida en sociedad bajo las circunstancias actuales. Luego entonces, resulta imperativo
impulsar una nueva ética social> que repercuta, no en una nueva, sino en una mejor

forma de hacer las cosas en materia de diversidad cultural.®

exterminacion), éstos son los ‘adversarios totalitarios de los derechos humanos”. Christoph Menke, y
Arn Pollmann, Filosofia de los derechos humanos, Barcelona, Herder, 2010, p. 48.

4 Resulta ingenuo seguir creyendo que el cambio juridico se da por via de la reforma legislativa o por la
caprichosa y antojadiza innovacién de los modelos jurisdiccionales; debemos reconocer que los
movimientos sociales estan pletéricos de reclamos reales, a los que no siempre ofrecen una soluciéon
medianamente alcanzable, pues “el poder de los jueces y de otros actores en un campo que se
encuentra en el interior de una sociedad mas grande reside primordialmente en la eficacia simbélica de
su accion: son seflas por excelencia. El resultado ultimo de los procesos judiciales es por lo tanto
producto de las luchas interpretativas entre actores (que posee un talento y un poder juridico desigual)
y que ocurre no so6lo en la sala de los tribunales, sino dentro del campo mas amplio de las practicas
juridicas”. Peter, Houtzager, “El Movimiento de los Sin Tierra, el campo juridico y el cambio legal en
Brasil”, en Boaventura De Souza y César Garavito (coords.), op. cit., p. 198.

5“_.los derechos humanos son reivindicaciones éticas constitutivamente vinculadas a la importancia de
la libertad humana, y la fuerza de un argumento sobre una reivindicacién particular que puede ser
considerada como un derecho humano tiene que ser evaluado a través del escrutinio del razonamiento
publico, que implica la imparcialidad abierta. Los derechos humanos pueden servir como motivacién en
muchas actividades, desde la legislacion y la aplicacién de la ley hasta la accién ciudadana y la agitacién
publica frente a las violaciones de los derechos”. Amartya Sen, La idea de la justicia, México, Taurus,
2010, p. 399.

6 “El uso de campos juridicos plurales por los movimientos sociales es un tema recurrente en la
investigacion sociojuridica. Sin embargo, los trabajos académicos existentes continian enfocandose en
gran medida a los niveles nacional y local pasando asi por alto las novedosas formas de pluralismo
juridico y la movilizacién politica trasnacional que aparecen asociadas a la globalizacién”. César
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Por esta razoén, consideramos que debemos dar pasos profundos en la
etnohistoria, de su estudio encontramos la razén para reivindicar los derechos de las
diferentes comunidades culturales, pues de otra forma no se podran ejercer

mecanismos de justicia social perdurables dentro de las instituciones estatales.

Otro interés de los estudios culturales que consideramos de nuestra
incumbencia se encuentra en el contexto de las transformaciones y conflictos sociales,
politicos y econdémicos a nivel mundial, que sirve de marco para multiples
levantamientos de diversas identidades étnicas, los cuales son movimientos que
exigen respeto, reconocimiento de sus derechos culturales y colectivos, y una
participacién mas justa en la economia y las politicas implementadas por los Estados

nacionales en los que estan territorialmente inscritos.

Encontramos entonces que, a diferencia de otras reivindicaciones, la étnica no
propone que se colme un “nuevo” derecho especifico, mas bien, exige el respeto a sus
formas de vida o proyectos de sociedad alterna que han perdurado aun cuando han
enfrentado, desde hace siglos, fuerzas etnocidas del imperialismo simbélico, militar,

econdmico y epistemologico.

Observamos también que las demandas y la constante lucha de los pueblos (en
su mayoria indigenas) se han convertido en voces criticas que incluso ocasionaron
que los Estados y las instancias internacionales no sélo dejaran de ignorar el
fenomeno de la diversidad cultural y generaran instrumentos legales para su
reconocimiento, sino que han provocado, al mismo tiempo, aceptar que sus practicas
pueden promover innovaciones benéficas hacia cualquier sociedad perteneciente al

Estado; ello nos muestra que los individuos aislados pueden ser reflexivos y criticos,

Rodriguez Garavito, “La ley Nike: el movimiento antimaquila, las empresas trasnacionales y la lucha por
los derechos laborales en las Américas”, en Boaventura De Souza y César Rodriguez Garavito (coords.),
op. cit., p. 63.
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pero son las comunidades las que pueden hacer las transformaciones necesarias para

una mejor convivencia.’

En suma, nuestro interés por la perspectiva cultural y su relacién con la justicia
fue motivado por: i) una fehaciente injusticia hacia las poblaciones culturales,
principalmente las culturas indigenas; ii) porque estas comunidades exigen una
reivindicacidn, es decir, son las protagonistas del cambio social al que aspiran; y iii) en
nuestra reflexion encontramos los beneficios que puede traer un gobierno que atienda

lo plural.

En México, a partir del levantamiento del Ejército Zapatista de Liberaciéon Nacional
(EZLN), movimiento de insurreccién indigena que estallé en el Estado de Chiapas en
1994, se evidencié el ancestral y continuo sojuzgamiento y explotacion de la cultura
occidental® sobre los pueblos indigenas. Este suceso fue un detonante para que los
Estados latinoamericanos e instancias internacionales reconocieran la naturaleza
pluriétnica dentro de sus constituciones, asi como las implicaciones de la diversidad
cultural en sus politicas publicas, y que hasta la fecha se sigan generando movimientos

bajo esta influencia ideoldgica basada principalmente en la memoria histoérica.? Estos

7 Durante la investigacién nos esforzaremos por hacer comprensible que las culturas son dindmicas y
entrafian los sucesos politicos necesarios para una mejor convivencia social, pues “una cultura no se
reduce a las creencias y practicas que se siguen de hecho en un momento histérico. Una cultura
comprende también las proyecciones criticas posibles sobre las creencias establecidas y la posibilidad
de transformacién de las costumbres heredadas. [Sin embargo, debemos puntualizar que aun dentro de
las comunidades culturales existe disidencia, donde un Estado plural comprenderia que] El disidente
esta situado en una cultura que le ofrece las formas especificas de su disenso. Su disentimiento supone
ya el horizonte cultural que posibilita a la vez la reiteracion de una moralidad social dada y su
disrupciéon”. Luis Villoro, Los retos de la sociedad por venir. México, FCE, 2010, p. 169

8 Se utilizard el término “cultura occidental” para referirse a “aquellas culturas que han sido
influenciadas por las civilizaciones grecorromanas, el cristianismo, el renacentismo y la ilustracién
(principalmente paises europeos). También este término puede aplicarse a aquellas culturas que han
sido colonizadas por paises europeos, tal es el caso de Estados Unidos, paises de América Latina y
Africa entre otros”. lan Buruma y Avishai Margalit, Occidentalismo: Breve historia del sentimiento

occidental, Barcelona, Peninsula, 2007, p. 17.

9 Considerando que “si se acepta un concepto amplio de ideologia, ésta no sélo estd formada por
formulaciones teéricas y programaticas, sino también por el conjunto de experiencias colectivas vividas
por un grupo en el pasado, racionalizadas en forma de memoria histérica, y que aportan a todo grupo
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movimientos, en los ultimos afios, han sido atracciéon de estudios en las ciencias
sociales, al encontrar que en dichas comunidades existen soluciones viables para los
problemas econdémicos y medioambientales que hoy atafien a toda la sociedad

mexicana.

En general, el proceso de elaboracién de normas sobre pueblos indigenas ha sido
lento y desigual tanto en los derechos positivos domésticos como en el sistema
internacional;1® no obstante, también se debe reconocer que las reformas en las
normas juridicas internacionales son un gran avance en el reconocimiento de las
comunidades como sujetos politicos que merecen ser escuchados y atendidos en sus

necesidades, entre las cuales se encuentra, en primer lugar, el respeto a sus culturas.!!

8

El motivo que ha engendrado este trabajo resulta de la voluntad de sumarse a la causa
de promover el respeto a la otredad que, desde nuestra perspectiva, implica la
reivindicacion epistemologica de las diversas comunidades culturales; asimismo, se ha
encontrado una rica veta que concede a las ciencias juridicas un yacimiento de
fenomenos dignos de estudio, que requiere exploracion profunda, en lo mas teludrico
de la reflexidn critica, en la que de mucho sirve la antropologia juridica, en la medida

en que ha evidenciado que muchas comunidades culturales (distintas en esencia, e

un punto de partida para cualquier movilizacion en el que lo intelectual se mezcla con lo emotivo, y lo
racional con lo mitico o simbélico”. Pedro Luis Lorenzo Cadarso, Fundamentos tedricos del conflicto
social, Madrid, Siglo XXI, 2001, p. 232.

10 Al respecto, De Souza Santos comenta: “El movimiento indigena ha reivindicado una reconstruccién
multicultural de los derechos humanos que permita contrarrestar su prejuicio individualista y liberal, y
que incorpore concepciones alternativas de los derechos basadas en titularidades colectivas y en la
inclusion de la naturaleza como un objeto de derechos.”, Boaventura De Souza Santos y César Rodriguez
Garavito, “El derecho, la politica y lo subalterno en la globalizacién contra hegeménica”, en Boaventura
De Santos y César Rodriguez Garavito (coords.), op. cit., p. 24.

11 Se sugiere revisar el articulo de Rodolfo Stavenhagen, “Legislaciéon indigena y derechos humanos en

América Latina”, Estudios Latinoamericanos, vol. 2, enero-junio. México, 2010.

13



incluso opuestas, al modelo cultural promovido por el Estado-nacién a cuya
jurisdiccion pertenecen) pueden convivir y comprender la diferencia entre sistemas
de regulacion social, es decir, entre sus propios sistemas de justicia y los sistemas de

justicia estatales.

Ciertamente, el estudio de la diversidad cultural en la antropologia juridical2
nos ayudara a promover la reivindicacion epistémica de las comunidades culturales;
sin embargo, ese camino nos lleva a denunciar la condiciéon que han impuesto los
Estados nacionales al problema de la diversidad cultural, creando escenarios de
pobreza, marginacién, exclusion social y racismo, a los cuales las comunidades han
opuesto resistencia, pues, fundadas en el reclamo del respeto y reconocimiento de su
diferencia, dejan ver la asignatura pendiente que tienen los gobiernos e instancias

internacionales competentes con las comunidades que albergan.

No negamos la vocacidn contestataria de nuestro trabajo, pues a lo largo del proceso
de investigacion, hemos tomado conciencia de la artera violacién y transgresion a las
formas de vida que no son compatibles con la que dicta la cultura hegemdnica
occidental, impuesta a través de diversos mecanismos colonizadores que evidencian

la injustica y obstaculizan el alcance de una auténtica democracia.

12 «_el cambio social que se ha producido gracias a los reclamos indigenas en América Latina no es
menor, y gran parte de su impacto ha sido registrado y apoyado por la antropologia juridica: [...] la
movilizacién trasnacional de los pueblos indigenas ha desatado un proceso de innovacién juridica que
tienen profundas implicaciones para los sistemas constitucionales nacionales y el régimen
internacional de los derechos humanos. Este renacimiento de los pueblos indigenas para el derecho,
cuyo nucleo es el reconocimiento de los derechos colectivos [..] ha alterado los presupuestos
individualistas y etnocéntricos occidentales del pensamiento y de las instituciones juridicas liberales, y
contiene la promesa de una reconstrucciéon cosmopolita de los derechos humanos”. Luis Carlos Arenas
y César Rodriguez Garavito, “Derechos indigenas, activismo trasnacional y movilizacién legal: la lucha
del pueblo U'wa en Colombia”, en Boaventura De Souza y César Rodriguez Garavito (coords.) op. cit., p.
219.

14



10

Asumimos la pluralidad cultural de la que somos parte, con la finalidad de plantear
una via para favorecer el didlogo intercultural y garantizar el reconocimiento y
respeto a la diversidad, mediante un llamado a reconcebir los derechos humanos

desde una perspectiva plural.
11

A manera de corolario, diremos que nuestra perspectiva critica del fenémeno de la
globalizacién, fundada en el modelo neoliberal que apuesta por el mercado como
escuela de virtud, nos conduce a la toma de conciencia de la bisqueda de alternativas
que puedan recomponer el clima de nuestro escenario, asumiendo corrientes de
pensamiento que han ensayado respuestas alternas tal como democratizar las

instituciones para otorgar mayor participacion politica a las comunidades culturales.

El mundo se globaliza, y ello impacta en el ambito juridico, pero no
corresponde ver esa realidad como una desgracia a combatir, sino como un desafio
que posibilite una gran oportunidad para que todas las sociedades en orden
compartan una civilizacién mas madura y culturalmente enriquecida, una diversidad

fundada en el reconocimiento de las autonomias.!3

13 En relacién con esta idea, coincidimos en “la necesidad de restaurar el orden juridico internacional,
multilateral y confiable, abocado a resolver los conflictos politicos mediante la negociacién diplomatica
y los conflictos sociales mediante la solidaridad internacional [...] hay seis mil millones de seres
humanos en espera de un mundo de cooperacién que se ocupe de la vasta agenda del trabajo y la salud, la
educacion y el techo. No tendremos un mundo justo y equilibrado si no atendemos a estas necesidades”.
Carlos Fuentes, Contra Bush, Madrid, Aguilar, 2004, p. 40 (las cursivas son nuestras). Asimismo, “es
imperioso ampliar el concepto de bienestar, para que también incluya factores como la seguridad
social, la libertad individual y el derecho a la educacién y a la salud. En principio, esto significa, ni mas
ni menos, que es necesario convertir los derechos humanos elementales no sélo en el fundamento sino
también en el objetivo de la actividad econémica.” Klaus Werner y Hans Weiss, El libro negro de las
marcas: el lado obscuro de las empresas globales, México, Random House Mondadori, 2006, p. 28.

15



12

En la alborada de un nuevo milenio,* la teoria juridica occidental vive un proceso de
fractura, renovacion y transformacion; por ello, el Derecho debe repensarse, y
desterrarse de las inercias del viejo modelo, para abrir paso a una transicién que
otorgue mayor justicia social y equilibrio econémico, asi como respeto irrestricto a la
persona humana, devolviéndole la oportunidad de hacer su vida en una comunidad

que le brinde proyectos, y de estabilidad econémica y politica.

El interés de este tema no sOlo deber ser atribuible a las comunidades
indigenas, sino a todos aquéllos que reclaman el reconocimiento de los derechos
humanos, con la firme creencia de que la diferencia no es un impedimento para lograr
las condiciones de justicia y convivencia que permitan el mutuo enriquecimiento y la
critica constructiva, elementos que son indispensables en la dindmica de una sociedad
democratica, que adn es anhelo. En este sentido es en el que toma lugar la presente
investigacion, la cual busca sumarse a las voces que reclaman los derechos humanos al

servicio de la humanidad: de una humanidad plural por naturaleza.

DESCRIPTORES GENERALES DEL TEMA
13

A continuacién, desgranamos nuestro proceso investigativo para comprender la
problematica en cuestion a través de sus partes, es decir, contextualizando los
referentes tedricos y problematizandolos, para posteriormente generar una hipotesis

que pretendera la consecucién de los objetivos fijados para tal efecto.

14 “De esta nuestra nueva Edad Media se ha dicho que sera una época de ‘transicién permanente’ para

la cual habra que utilizar nuevos métodos de adaptacion: el problema no sera tanto el de conservar
cientificamente el pasado, cuanto de elaborar hip6tesis sobre el aprovechamiento del desorden y entrar
en la légica de la conflictividad. Nacera, como ya esta naciendo, una cultura de la readaptacién continua,
alimentada de utopia”. Umberto Eco, La nueva Edad Media, Madrid, Alianza, 1990, p. 34.
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Planteamiento del problema
14

Las vertiginosas transformaciones sociales de los ultimos afios ponen de manifiesto la
necesidad de reflexionar sobre la alteridad en diferentes espacios intelectuales, dado
que tales cambios son el componente fundamental de las mas recientes luchas

sociales.

Desde diversos angulos y con una enorme gama de acciones institucionales,
hemos visto reacciones ante las emergencias de la otredad (podemos referir los
movimientos vinculados con el indigenismo latinoamericano, con los derechos
humanos, el crecimiento exponencial de organizaciones no gubernamentales, entre
otros esfuerzos), como una busqueda por materializar la justicia para el desfavorecido
y el vulnerable. 1> A pesar de estas experiencias, sigue siendo palpable una tensa
dinamica entre la concepcion del “nosotros” y del “otro”; nuestras reflexiones sobre
“el derecho politico a la diferencia”, producto de las reflexiones filoso6ficas e historicas

del Derecho, se orientan ante este mapa.
15

Ahora bien, en cuanto abordamos el fendmeno de la justicia social, necesariamente
incursionamos en el gran tema de los derechos humanos, precisamente porque éstos
son del dmbito de competencia de aquélla; en consecuencia, no le resultan ajenas las

reflexiones sobre el derecho de la alteridad, en la medida en que ésta requiere de

15 Frente a los movimientos sociales que vulneran a la poblacién en general se debe actuar desde
posiciones que apoyen la resolucién de los conflictos y no sélo el enriquecimiento de la burocracia. El
jurista especializado en las humanidades tendr3, pues, la tarea de enfrentarse a una mejora en el nivel
comunicativo, relacionado a la accién humana, que puede notarse claramente al indagar sobre los
movimientos sociales de cualquier parte del mundo, especialmente de los paises colonizados, con
sistemas de justicia plurales y no por ello reconocidos: “El lenguaje del derechos es especializado,
medido y, en los paises poscoloniales, en muchas ocasiones se presenta como un lenguaje occidental. El
lenguaje de los movimientos sociales se orienta explicitamente hacia la accién comunicativa y es por lo
tanto, popular y local”. Balakrishnan Rajagopal, “Los limites del derecho en la globalizacién
contrahegemonica: La Corte Suprema de la India y la lucha del valle de Narmanda”, en Boaventura De
Souza Santos y César Rodriguez Garavito, op. cit., p. 18.
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fundamentacién ético-politica. Llegados a este punto, es importante preguntarnos
cudles son las directrices que nos permiten una reflexion sobre el derecho politico a la

diferencia.

Asi, adelantamos que el caracter ético de la alteridad (entiéndase: relativo a
comunidades culturales diferentes) incide sustancialmente en los problemas
investigativos de los derechos humanos, pues sus ejes rectores cifran las fronteras del

comportamiento del Estado respecto a la persona humana.
16

A partir de lo anterior, discernimos que los principales objetivos que pretendemos
alcanzar en la problematizaciéon de los derechos humanos son: i) volvernos una
sociedad mas reflexiva ante la forma de construir nuestros derechos; ii) valorar
criticamente aquellas acciones inhumanas que afectan a nuestro mundo; y, iii) adoptar
un compromiso serio como intelectuales del Derecho para contribuir en la

cristalizacion de la garantia de los derechos humanos efectivos para nuestra sociedad.
17

Como es cierto, la propuesta universalista e institucionalizada de los derechos
humanos ha propiciado foros que reflexionan en torno a la alteridad; luego entonces,
es imperativa la necesidad de explorar desde la academia nuestro quehacer como

juristas para abrir la puerta de acceso a proyectos alternos de justicia para todos.

Por ende, analizar nuestro papel en el mundo y los nuevos escenarios del
debate en torno a los derechos humanos implica abordar una dimensién ética de
nuestra disciplina que inste a la inclusion total de los sujetos en la construccion de
derechos rectores en todas las sociedades, toda vez que el estudioso de los derechos
humanos en la multiculturalidad acepta una revision de los valores éticos de ésta

como valores legitimos para otras construcciones del mundo.
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Precisamos: este vinculo entre revision académica de mis valores éticos y la
socializacién con la alteridad constituye una manera de comprender la realidad; es
decir, supone que acepto la dignidad del otro y la respeto, tanto como lo hago conmigo,
a partir de experiencias de dialogo que incorporan la relacion del otro
(particularmente vulnerable y diverso) con respecto a mis marcos conceptuales, es

decir, mi criterio moral para entender la vida.

Es asi como se entiende el problematico transito de los derechos humanos que
yo considero deben ser los validos, hacia los derechos humanos validos para todas las
formas razonables de comprender el mundo; de ello se desprende que la manera de
vivir con el otro (convivir) asume la intencién de comprender la vida del otro; esto

significa ir de la abstraccién categorial a la integracién experiencial.
18

Por las razones que previamente hemos aludido, asumimos que el estudio de los
derechos humanos a partir de la diversidad cultural, especialmente de las
comunidades culturales mas alejadas de las concepciones occidentales, cobran un
interés primordial en la medida en que deben ser abordadas desde una metodologia
especifica hecha desde Latinoamérica, a partir del reclamo de justicia que exige que el
discurso de la democracia abandone la retdrica para reconocer la participacién
politica en las esferas reales de la cotidianidad de las sociedades multiculturales y
para consolidar un escenario, un horizonte, donde la participacién del otro, contribuya

al proyecto de Estado plural democratico.
19

Ahora bien, para encaminarnos a ello, debemos abordar los elementos epistémicos
que hacen concurrir a las disciplinas humanisticas en el Derecho, toda vez que sirven
a la perspectiva de la diversidad cultural, en tanto asumen que las concepciones de los
sujetos son constituyentes de la realidad y dan cuenta de una forma determinada de

construir la vida en sociedad.

19



Tomamos las herramientas metodolégicas de las ciencias que han trabajado
con la diversidad cultural porque tienen cimientos en las premisas de respeto y justicia
hacia la alteridad, seguros de que estas reflexiones revelan la necesidad del jurista de
expandir sus horizontes a los mas diversos conocimientos que tengan la capacidad de
acercar la justicia a la gente. De esta manera, tras la comprension de la alteridad y el
imperativo que tienen los derechos humanos de respetar y garantizar una vida digna a
estas otras formas de representar y actuar en el mundo, se podran explicitar algunos
modelos de responder ante el imperativo de nuestro tiempo, asi como estrechar

verdaderos lazos de solidaridad.
20

En este momento, nos parece pertinente aclarar que en la vocacién de nuestro
discurso damos testimonio de la mitologia juridica,® que constituye creencias dadas
como verdaderas, mediante justificaciones cientificistas (que a su vez operan como
mecanismos que legitiman la opresion), cimentadas en una ideologia fundamentalista
que nos impide encontrar pautas para atender los conflictos ante los que nos

enfrentamos.
21

Asimismo, es pertinente aclarar que, para nuestros fines, entendemos por “ideologia”
un conjunto sistematico de representaciones, valores y creencias que reflejan la forma
en que viven los miembros de una formacién social, asi como las condiciones de
existencia que los justifican o rechazan. Su funcién no es la de proporcionar a los
individuos un conocimiento verdadero de la estructura social, sino proponer una

orientacion precisa a su accion.

La existencia de varias ideologias en una misma sociedad y la vinculacion de
cada una de ellas con determinados intereses econdmicos ha llevado a algunos

sociélogos a formular el concepto de “ideologia dominante”, entendida como la

16 Sobre este concepto, se sugiere revisar la obra de Peter Fitzpatrick, La mitologia del derecho
moderno, México, Siglo XXI, 1998.
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emanada de la clase dominante, cuya finalidad es el mantenimiento de la estructura

social existente.l”

Esta concepcion de “ideologia”, que entiende en general el modo de vida (mitos,
gustos, estilos, modas, etc.) de una sociedad, nos resulta idénea para utilizarla en el
contexto de cultura juridica, trinchera de nuestras reflexiones, pero también nos dara
la oportunidad de observar a nuestra ideologia, cargada de mitos y logos, frente a otras
ideologias que no se pueden desechar por virtud de la excusa simplista de ser

diferentes o no estar alineadas con el derecho positivo.

Contextualizacién de los referentes tedricos
22

Si bien para nuestra propuesta de reconcebir los derechos humanos partimos de la
comprension de la diversidad cultural, en este trabajo nos constrefiimos a la realidad
que viven los pueblos indigenas en América Latina. De este modo, en una Optica mas
amplia, el siguiente estudio pretende ser un modelo que aporte una reflexiéon sobre la
situacién actual de la diversidad cultural en el contexto de los derechos humanos en

todo el mundo.
23

La eleccién de esta perspectiva fue resultado del analisis de campos problematicos del
Derecho en la sociedad multicultural y de posibles vias de soluciéon dentro de los

derechos humanos, que podemos sintetizar en tres planteamientos:

i) analizar el constructo de los derechos humanos instaurados por la ONU y su
relacion con la diversidad cultural; para ello, nuestro referente tedrico es el
discurso contenido en la legislacion internacional, y nuestro referente

empirico, las sociedades de dos escenarios culturales diferentes al

17 Cfr. Luis Villoro, El concepto de Ideologia y otros ensayos, México, Fondo de Cultura Econémica, 2007.
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occidental: la hindi y las comunidades indigenas de América Latina,

merced la problematica real para su instauracion; y

ii) aproximar al jurista a la comprension critica de los temas relativos a la
diversidad cultural, en la medida en que no sélo hay que pensar en un
nuevo enfoque epistémico, sino también en desarrollar capacidades de
comprension hacia otras concepciones de justicia; para ello, deconstruimos
nuestro referente tedrico-empirico de Derecho (referente tedrico) —para
hablar de derechos humanos— de la cultura (referente empirico) y sus

componentes para hablar de diversidad cultural.

A partir de aqui, dos intuiciones nos permiten, por un lado, reflexionar
sobre el quehacer del Derecho en la sociedad, que entiende la justicia como
cosa publica que se valida en la accién de la persona inserta en la dimension
de comunidad, y no en la abstraccién universalizante de la norma, y por
otro lado, sobre el campo de los derechos humanos, que es susceptible de
sobreentendidos en cualquier sociedad, ya que a través del acercamiento a
conceptos derivados de la cultura podemos comprender que la
construccion social de los mundos no es cuestiéon de metafisica, sino de

sociologia y antropologia basica.

De esta manera, nos aventuramos al replanteamiento de conceptos (de
contenido descriptivo) que nos permitan explicar los extremos de nuestra
problematizacion. Esta idea nace en uno de los postulados basicos de la
lingliistica, que sefiala que sélo podemos nombrar lo que conocemos; luego
entonces, nos enfocaremos en los conceptos creados desde los estudios
culturales contemporaneos, para tener una verdadera comprensién de la
realidad que tenemos frente a nuestros ojos, la que no estamos
acostumbrados a problematizar, pues la hemos incorporado en nuestra

vida cotidiana; y,
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iii) robustecer una teoria que ha incidido en la uUltima década dentro de las
ciencias sociales y las humanidades en Latinoamérica, bajo la nocion de
pluralidad, primordialmente a partir de los trabajos desarrollados por Ledn
Olivé. La eleccion de este autor respondid a diversas razones: en primer
término, por su vinculacién constante con proyectos institucionalizados de
proteccion a la diversidad cultural a través de su comprension de la
filosofia de las ciencias, y luego, por el importante papel que tiene en la
fundacion del pluralismo cultural en el contexto mexicano, tanto en el
ambito académico como en el politico, principalmente por su labor en la
conservacion, desarrollo, aprovechamiento social y proteccién de los

conocimientos y recursos tradicionales en México.

En efecto, el andlisis de las relaciones interculturales a partir de la proteccion
de los conocimientos (productos epistémicos de las comunidades culturales diversas)
desde el campo de la filosofia es un importante referente para las cuestiones de
justicia y diversidad cultural, por lo cual, ampliar los campos de investigaciéon de los

derechos humanos hacia esta direcciéon es fundante de una nueva perspectiva.

Es justamente aqui donde ciframos la propuesta para la reconcepcion de los
derechos humanos a partir de la diversidad cultural; lo aclaramos porque, si bien la
mayoria de los tedricos en el tema tienen claro cual es el objetivo (sociedades mas

justas), pocos son aquéllos que proponen metodologias para alcanzarlo.
24

Todos estos elementos, apreciados en su conjunto, sustentaron la decisiéon de avanzar
metodolégicamente en torno a construir una vision del pluralismo cultural como
herramienta al abordar nuestro referente tedrico-empirico (derechos humanos y
diversidad cultural). Congruente con las razones expuestas, el ultimo apartado de
nuestro discurso se adhiere al desarrollo de una tarea intelectual, politicamente

comprometida con las causas sociales que aquejan a la sociedad.

23



Problematizacion
25

A partir de los criterios expuestos, la pregunta medular que da cauce a nuestra

investigacion se puede formular como sigue:

¢;Coémo reconcebir los derechos humanos a partir de la diversidad cultural,

a una década de comenzado el siglo XXI?
El cuestionamiento entiende:

i) referente teodrico: derechos humanos (constructo social);

ii) referente empirico: diversidad cultural (hecho social); y

iii) tiempo y espacio: primera década del siglo XXI (que compromete la realidad
considerada en nuestra Exposicion de motivos) y el espacio ubicado
implicitamente en el concepto derechos humanos, que pretenden tener un

caricter universal.

Asi pues, a partir del imperativo de reconcebir los derechos humanos desde la
diversidad cultural como via sobre la cual transita la complejidad de nuestro objeto de
estudio, elevamos dos ejes para trazar las coordenadas en que situamos nuestros
referentes (que forman la unidad de conocimiento); es decir, el cuestionamiento antes
planteado es el nucleo de nuestra investigaciéon, compuesta de dos variantes

socioldgicas.

A partir de aqui, se desprenden los siguientes cuestionamientos (conectores
que mantienen los ejes para llegar a nuestro objetivo): i) ;Cual es la relacién de los
derechos humanos con la diversidad cultural?; ii) ;Por qué existe la necesidad de
reconcebir a los derechos humanos a partir de la diversidad cultural?; iii) ;Cuales son
los fundamentos tedricos de los derechos humanos que nos sirven para que éstos se
puedan reconcebir a partir de la diversidad cultural?; iv) ;De qué forma se puede

abordar la diversidad cultural para lograr una reconcepcion de los derechos
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humanos?; y, v) ;Como puede el pluralismo cultural ser una via para la reconcepcion

de los derechos humanos a partir de la diversidad cultural?

Hipétesis
26

A partir de los cuestionamientos anteriores, nuestra investigacion se plantea, como
hipétesis, que los derechos humanos (como preceptos morales y normas axioldgicas)
pueden reconcebirse a partir de la diversidad cultural (en la comprensién onto-
epistemologica de la alteridad), a través de metodologias basadas en el pluralismo
cultural, sustentadas en corrientes tedricas racionales atentas a la complejidad de la

justicia social.

Objetivo general
27

Como objetivo general, pretendemos generar una propuesta para la reconcepcion de
los derechos humanos a partir de la diversidad cultural, desde el pluralismo cultural,
haciendo una reflexién en torno al papel del Derecho en un mundo plural, con
distintas concepciones de construir la realidad y, por lo tanto, de comprender e

instrumentar mecanismos de justicia.
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Objetivos especificos

28
Nuestros objetivos especificos son:

i) Indagar en la relaciéon que tienen los derechos humanos con la diversidad
cultural para diagnosticar si esta relacion es problematica y compleja en la
realidad, aun con la existencia de mecanismos protocolares por parte de los

derechos humanos, dirigidos a la proteccién de la diversidad cultural;

ii) Explicar que la necesidad de reformular los derechos humanos a partir de la
diversidad cultural tiene que ver con el reclamo de las distintas culturas
minoritarias a un derecho politico, en el cual ellas participen a partir de su
comprension del mundo, y no sélo a un reconocimiento identitario que no

protege ni garantiza su desarrollo en la sociedad;

iii) Reflexionar sobre el papel del Derecho y especificamente de los derechos
humanos en la sociedad, mediante la recuperacion de la necesidad que
tenemos los juristas de generar una conciencia humanista que nos permita

construir mecanismos racionales y criticos para establecer la justicia social;

iv) Establecer las condiciones bajo las cuales se debe comprender la otredad no
como un abstracto sobre el cual hay que hacer algo, sino como iguales
dignos; para asi comprender los criterios basicos de una reconcepcion de los

derechos humanos a partir de la diversidad cultural; y

v) Determinar el didlogo intercultural basado en la racionalidad e
instrumentado metodologicamente en el pluralismo cultural como método

para la reconcepcién de los derechos humanos.
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Justificacion
29

Los objetivos planteados encuentran su justificacion en el hecho de que una variedad
importante de trabajos en el ambito juridico permite apreciar que el tema del otro,
tratado desde diversas perspectivas, ha cobrado nueva fuerza en el pensamiento y en
las acciones del derecho contemporaneo. Esto se debe, de manera especial, a los
movimientos de reivindicacién que las comunidades culturales diferentes a la

occidental han promovido en las tltimas décadas en todo el mundo.

En tal panorama, la diversidad cultural en la esfera de los derechos humanos
tiene un nuevo impulso, ya no desde los teéricos de la diversidad cultural, sino desde
las comunidades culturales mismas, en la construccién de un sistema social que
atienda y cualifique las condiciones de la poblacidn, especificamente de las sociedades
culturales que no se identifican completamente con los derechos humanos
establecidos internacionalmente. Por tal motivo, el estudio de nuestra conjuncion de
referentes (los derechos humanos en el fendmeno de la diversidad cultural) explicita
la mision social y politica que tienen los juristas en torno a la reconstrucciéon de

sociedades mas justas y razonables que se vean favorecidas en su cultivo y desarrollo.

En este terreno, la “alteridad”, entendida como base y fundamento de las
nuevas acciones respecto a los derechos humanos, retoma la preocupaciéon ética
esencial en la consideracién del otro en su singularidad, es decir, en su modo propio
de ver y de vivir dentro de una sociedad especifica, y fuera de ella en sociedades
multiculturales, en las cuales se les ha de proporcionar protecciéon juridica y
reconocimiento identitario. De esta manera, trabajar con la diversidad cultural
significa replantear la funcién del Derecho en la actualidad, a partir de la

confrontacién con marcos interpretativos diferentes a los propios.

En efecto, la situacion de los derechos humanos en las sociedades

multiculturales actuales tiene una profunda problematica epistémica en cuanto a la
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comprension de la otredad se refiere. No deja de ser polémica la cuestion del diferente
en los tiempos porvenir; y es que, al parecer, lo otro frente a lo propio genera acciones
instintivas de conflicto y de olvido, pues aunque los diversos mecanismos de justicia
contemplan la alteridad, en todos los casos los hechos de la cotidianidad evidencian la
incapacidad social de instrumentar mecanismos de justicia social, como se aprecia en

toda Latinoamérica.

Abordar una perspectiva ética de la alteridad en un itinerario epistemologico
singular puede contribuir a la consolidacién de los derechos humanos como derechos
universales, al incluir en su desarrollo una mirada transdisciplinaria, es decir, que
toma en cuenta aspectos tedricos de la antropologia, la filosofia, el derecho, la
sociologia y también de experiencias generadas por el trabajo de campo. Esta eleccién
tiene por lo menos dos virtudes a comentar: por una parte, supera el mero desarrollo
de obviedades, al construir una via de reconcepcion y, por otra, explicita la necesidad
del jurista de dejar de ver como enemigo al diferente para comenzar a construir lazos
de apoyo mutuo, basados en la experiencia que cada interés tiene en torno a la

justicia.
ESTADO DEL DEBATE

30

Una vez explicada la cuestion a abordar, describiremos a continuacién la metodologia
con la cual se analizan nuestros referentes tedricos conceptuales. En primer lugar,
trataremos la generalidad en el plano de lo abstracto (primera parte de la
investigacion); posteriormente, haremos la decantaciéon epistémico-metodologica
(segunda parte de la investigacion) que permitira, por ultimo, concentrarnos en un

plano particular y concreto (tercera parte de la investigacion).
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Criterios de elaboracién y andlisis

31

A continuaciéon hacemos explicitos los criterios que se tomaron en cuenta para
elaborar la presente investigacién, con la intencién de generar coherencia en la
relacion del objeto de estudio con los temas investigados. El presente estado del
debate se vincula, como es debido, con el propoésito central de la investigaciéon que se
formula a partir del planteamiento del problema y las preguntas de investigaciéon

antes descritas.

Asi, la conformaciéon de este estado del debate parte de las siguientes
indagaciones: ;Como se aborda el tema de la diversidad cultural en los derechos
humanos?, ;qué enfoques consideran los estudios sobre derechos humanos?, ;cuales
son los principales usos del pluralismo cultural en las ciencias sociales?, y ;como se

entiende la diversidad cultural en las cuestiones juridicas?

La identificacion de estos conocimientos es el primer paso del estado del
debate para comprender la racionalidad del problema de investigacion y asi poder
abordarlo en una fase posterior, a partir de nuevas relaciones entre estos criterios de

analisis, como observamos en la figura 1.

Figura 1. Criterios analiticos de la conformacion del estado del debate

[ Dimensiones metodolégicas que estructuran el estudio ]

se nombra a la variable A como: se nombra a la variable B como:

Derechos Humanos: Diversidad cultural
se estudia a partir de: se estudia desde:
Su instauracion como Comunidades culturales no congruentes
reglamentacion internacional con la I6gica occidental..

La deduccién de dichas investichiones pretenden mostrar que:

[ Existe una relacién problematica y compleja ]

A partir de la deconstruccién de las variables

metodologica que permita reformular a los derechos

Se propone al pluralismo cultural como una herramienta
humanos a partir de la diversidad cultural.
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Ahora bien, como se muestra, el tratamiento de cuestiones generales conduce a una

investigacion que nos remita al origen de nuestras variables, antes llamadas

referentes teodrico-empiricos. Esto quiere decir que, aunque se comienzan a abordar

cuestiones basicas sobre derechos humanos y sus retos para las comunidades

diferentes, el verdadero debate comienza cuando deconstruimos la idea misma de

derechos humanos y la sometemos a una vision reflexiva de la diversidad cultural.

Entonces, abordar una consideracion particular de la diversidad cultural

dentro de los derechos humanos ya establecidos esta fuera de toda posibilidad, al

querer construir un estado de debate que dé cuenta de los problemas epistémicos, es

decir, anteriores a los derechos humanos como institucién. Por ello, se determina un

segundo momento, que da como resultado la figura 2.

Figura 2. Relacion de los conocimientos constitutivos

Mostrando que existe una relacién problematica y
compleja entre variables, éstas se deconstruyen

Variable A Variable B
(derechos humanos): (diversidad cultural):

Se estudia a partir de los Relacién entre el ambito Se estudia a partir de los
conocimientos en filosofia conceptual (V. A)yel —> conocimientos en
del derecho. tematico (V. B) antropologia juridica.

especificamente especificamente

Los cgnocimientos en la Relacién entre vertientes Los conqcimientos de Ie_l
flosofia de los derechos epistémicas (V. A) y —> antropolog_la en los ee_studlos
humanos. metodolégicas (V. B) sobre justicia social.

]
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Otro asunto considerado en nuestro estado del debate tiene que ver con la

construccion de un tercer momento en la investigacién, en el que se hace necesario

articular la conformacion del marco especifico de construccion de la metodologia
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llamada “pluralismo cultural”, ya que es el resultado de la biisqueda de estudios sobre

diversidad cultural con lineas encaminadas a conseguir la justicia social.

La conformacion del marco especifico se entiende a partir de tomar en cuenta
el espacio conceptual que se abre en la comprension del Derecho desde una
perspectiva humanista —en una recraciéon conceptual del Derecho mismo— y su
variable impuesta (la diversidad cultural), que funciona como un espacio tematico
determinado por la reivindicacion politica de las comunidades culturales diversas.
Una vez comprendido lo anterior, se pretende pasar al tema especifico, el de los
derechos humanos como una filosofia anterior y mas amplia a la institucionalizada a
nivel internacional, que se considera como una vertiente epistémica, es decir, un
espacio en el que la comprensién de la construccién social de los mundos se hace
necesaria y es entonces cuando intervienen los conocimientos de la antropologia
juridica, y cuando la metodologia aplicada en la ciencia empirica por excelencia nos
permite saber los requisitos necesarios para construir una soluciéon en estas dos

dimensiones (epistémica y metodologica). (Ver figura 3).

Figura 3. Resultado de la sistematizacion de los conocimientos

[ A partir de la sistematizacion de los conocimientos de las variables ]

se construye

[ Una herramienta epistémica metodologica ]

nombrada como:

[ Pluralismo cultural ]

De lo dicho hasta ahora, puede afirmarse que el objetivo principal del estado
del debate es ubicar la comprensiéon y desarrollo de esta investigacion a través de
preguntas explicitas sobre las relaciones que se consideraron pertinentes para el

desarrollo del tema.
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Consideraciones sobre los dmbitos conceptual y temdtico: hacia un papel

reflexivo del jurista
34

En este apartado, pretendemos hacer consideraciones sobre el puesto que ocupa el
jurista en la creacién de derechos que persigan la justicia social, ya que, en los tltimos
tiempos, el estudiante de Derecho no revisa el objetivo ético-social que persigue esta
ciencia. Tenemos que mencionar el gran reto que se le presenta al jurista en este
escenario global y advertimos que debe estar preparado para ello, pues,
desgraciadamente, los abogados han estado al servicio de las politicas neoliberales en
la globalizacién. En un sistema internacional fuertemente condicionado por las
conveniencias de las grandes agencias econémicas y financieras, el poder de decision,
cifrado en las fuerzas de los mercados, tiende a imponerse sobre la decreciente
eficacia de las legislaciones estatales, que dejan en manos de law firms las nuevas
formas de la lex mercatoria,'® al introducir esquemas contractuales atipicos,!° cuyo

ejemplo mas caracteristico es la franquicia,?® que de manera permanente reelaboran

18 Cfr. Danilo Zolo, “El espacio juridico global”, Memoria, nimero 185, julio de 2004.

19 Entendemos por contratos mercantiles atipicos (en la doctrina de corte tradicional), aquéllos cuyo
contenido no tiene regulacién o disciplina en la legislacién, respecto a la relacién de derecho privado
entre los particulares que contratan. Cfr. Javier Arce Gargollo, Contratos mercantiles atipicos, México,
Porrta, 2000, p. 126.

20 Sobre esto, es pertinente aclarar que “existen exigencias juridicas nuevas y se ‘inventan’
instrumentos juridicos nuevos, aptos para ordenar la nueva circulacién global. [...] Es el complejo de
instituciones, que flotan sobre la tela de los ordenamientos juridicos de Europa continental, ain con sus
intactos apelativos angléfonos que denuncian en sus barbarismos un origen lejano —leasing, factoring,
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el derecho mercantil, con el objetivo de favorecer la circulacion y los intercambios de
los productos y de las marcas registradas. Estos mercaderes del Derecho cultivan una
profesionalidad empresarial que no practica un enfoque propiamente exegético de las
normas, sino que las reinterpreta libremente con el fin de complacer las nuevas
exigencias de la vida econdmica;?! asimismo, privilegian el derecho comercial por
encima del derecho laboral, y al derecho privado sobre el derecho publico; asi pues, la
practica de estos carteles trasnacionales de empresas juridicas pondera la

privatizacion y la deformacion de los principios generales del Derecho.
35

Afirmamos asi, que el proceso de mercantilizacion globalizadora sostiene
expertocracias mercenarias, facciosas y abogadisticas que explotan estratégicamente
las oportunidades y los recursos de una nueva litigation society que, en contumacia
con corporaciones arbitrales ad hoc, ponen en demérito la legitima funciéon
jurisdiccional y el derecho procesal doméstico. Mas aun, vulneran la aspiracion de una
sociedad civil mundial, pues despliegan escalofriantes y desprejuiciadas estrategias de
lobbying (cabildeo) que inciden de manera determinante en las decisiones mas

relevantes de orden politico; a causa de ello, los Estados nacionales estan siempre en

franchising, y podriamos seguir— que los legisladores europeos tardan en acoger y en disciplinar, o que
se guardan de disciplinar. [..] La praxis econdmica (en primera linea las grandes transnational
corporations y sobre todo las norteamericanas o de irradiacién norteamericana) con el auxilio de
equipadisimos consejeros legales (sobre todo las grandes empresas profesionales, las law firms
americanas o de irradiacion norteamericana) producen para sus fines y en su propio dmbito un derecho
nuevo, el cual, en la eventualidad de una controversia, no encontrard tutela ni posibilidad de aplicacién
debido a la accién de los jueces de los Estados y a sus sentencias, y si gracias a drbitros y a decisiones
arbitrales, o sea, a jueces y juicios privados aceptados por las partes ya desde el momentos de
suscripcién del contrato. Arbitros: esto es, jueces privados, casi siempre grandes juristas escogidos por
su preparacion, cultura, sensibilidad y provistos de un prestigio de nivel internacional. [...] con el
derecho de la globalizacién se obtiene nuevamente (como se tenia en el antiguo régimen
prerrevolucionario) un derecho privado producido por los privados. [..] En consecuencia, dos
resultados histéricamente nos atafien (aun si pueden ser variadamente considerados y valorizados):
pluralismo juridico —-por pluralidad de fuentes- y reprivatizacién de largas zonas del planeta juridico”
(cursivas nuestras). Paolo, Grossi, Derecho, sociedad, Estado: una recuperacién para el derecho, México,
El Colegio de Michoacan, Escuela Libre de Derecho, 2004, pp. 162 y163.

21« como el sistema produce poco y no necesita innovaciones endégenas, hasta los mecanismos de

admisiéon meritocratica se debilitan: la sustituye la admisién de clientela y de interés corporativo. Se
admite no a quien produce mds, sino a quien ayuda a asegurar la continuidad del poder y la cohesion
ideolégica” (cursivas nuestras). Francesco Alberoni, “Escenario de poder”, La nueva Edad Media,
Madrid, Alianza, 1990, p. 81.
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menor posibilidad de defender los derechos fundamentales de sus ciudadanos: “en
nuestros dias, son formales muchas veces las decisiones del gobierno con respecto a
decisiones aparentemente periféricas de grandes centros econdémicos; y no es
casualidad que estos ultimos estén empezando a constituir su consejo ejecutivo
privado, incluso usando las fuerzas del publico, y sus universidades, encaminadas a

obtener resultados de utilidad particular”. 22

Entonces, en una sociedad global donde las multinacionales del derecho
comercial son capaces de movilizar a su favor apoyos politicos para la solucién de las
controversias juridicas en las cuales estan interesadas, el clasico modelo del rule of
law parece disolverse en un sistema de justicia asimétrico y dual: por un lado, una
justicia a la medida, confeccionada por los detentadores del poder econémico y, por

otro, una justicia de masas, para los de a pie:

aqui la globalizacién muestra su doble cara para el jurista; ocasién, gran ocasién de
maduracion y de apertura, pero también de gran riesgo. Y el riesgo es la instrumentalizacién de
la dimensidn juridica para la satisfaccion de intereses econémicos, a menudo concretdndose —en
un clima de capitalismo desenfrenado- en alcanzar con cualquier medio y a cualquier costo la
mayor ganancia posible. [ ...] En las confrontaciones de esta arrogancia las grandes law firms, los
grandes expertos que fungen como soporte técnico de la globalizacién, pueden descender al rango
servil de “mercaderes del derecho”, con un papel despreciable respecto a la modesta pero
honesta exégesis de un tiempo, porque estaria manchado de una suerte de simonia.23

36

He aqui la responsabilidad especifica del jurista: evitar el mantener dogmaticamente
estas inercias que evidencian la injusticia, que aparecen a partir de las deficiencias
estructurales en la organizacion politica del Estado y, en especial, en su ordenamiento
juridico, el cual ha generado legislacion contraria al Derecho en sus principios y
contenidos fundamentales. Debemos alzar la voz cuando es evidente que nuestro
quehacer sera poco coercitivo al momento de luchar por la justicia si no reivindicamos

nuestra labor en la sociedad actual.

22 Umberto Eco, op. cit., p. 16. Cursivas nuestras.
23 Paolo Grossi, op. cit., pp. 178 y179. Cursivas nuestras.
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Para este texto, estamos convocados a un movimiento reivindicador del saber
juridico practico en el ambito humanistico del Derecho, donde imperen los juicios de
valor de naturaleza juridica, no la norma, para que las causas no queden a merced de
la subjetividad o la irracionalidad, sino que sean justificables racionalmente, pues,
como Chomsky afirma: “no podemos pensar que, con los conocimientos que tenemos,
seremos capaces de disefiar una sociedad libertaria. Debemos obtener la percepcion y
la comprensién que nos permitan ir paso a paso hacia ese fin. Como sucede en otros
aspectos de la vida, mientras mas haces, mas aprendes. Te relacionas con otra gente y
creas organizaciones, y de ellas surgen nuevos problemas, nuevos métodos, nuevas

estrategias”.24

Ante el mosaico del pluralismo juridico, se hace necesario establecer un dialogo
entre los diversos sistemas normativos, asi como entre las diferentes disciplinas que
han adelantado ya mucho en los estudios sobre justicia social; tenemos que
comprender, hasta agotar el Derecho en un ambito universal, y en sintonia con la
cultura juridica actual. A través de esta fuente, el jurista debera ejercer la practica
ancestral de criticar y argumentar en torno a las normas, o sea, ser protagonista, no
s6lo observador, ya que la dindmica global ha cambiado y las sociedades no tienen las

mismas concepciones y modelos.
37

Consideramos que la formacidn tradicional en las escuelas de Derecho ha convertido
al jurista en parcelario y clausular, pues limita las expectativas profesionalizantes a la
especializacion en una determinada rama del saber juridico, sea penal, laboral, civil o
fiscal; esa preocupacion centrada en lo adjetivo ha despreciado gravosamente lo
sustantivo, pero, sobre todo, ha perdido de vista la supremacia del hombre libre y

digno sobre cualquier otro interés.2>

24 Noam Chomsky, El bien comtin. Entrevistas por David Barsamian. México, Siglo XXI, 2001, p. 164.

25 “Este principio de resistencia incondicional, es un derecho que la universidad por si misma deberia
reflejar, y plantear, ya sea que lo haga a través de sus facultades de leyes o en las nuevas humanidades
aptas para trabajar sobre estos temas de derecho y de ley [...] las humanidades capaces de asumir las
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Esa cerrada vision especializadora ha conspirado contra la formacién integral
de auténticos juristas, generando mundos juridicos distantes, pues cada rama asume
una nomenclatura diferente. Asi, se duplican problemas y los esfuerzos por
resolverlos incurren en incoherencias y fundamentalismos doctrinarios. Por ello,
consideramos que es momento para que el jurista abandone la peregrina idea de que
detenta un monopolio2¢ legitimado (por el circulo cerrado del gremio) para entender,

teorizar y participar en la construccion de la justicia y el bienestar social.

La universidad, en lo general, y las escuelas de Derecho, en lo particular, deben
ahora abandonar su triste posicién de informadoras, para convertirse nuevamente en
formadoras,?” y retomar el mandato social de volver a la preocupacién central, el ser
humano, para que éste recobre su sentido originario y su dignidad. Ahi radica uno de
los retos de un humanismo interdisciplinario, pues el Derecho tiene una encomienda
milenaria, por lo que hoy debemos romper nuestra visién atavica y repensarlo,
reconstruirlo, porque es deber y vocacidn reivindicar a las victimas y edificar un

refugio donde convivan el mundo real y la justicia.
38

Ciertamente, asumimos que el paisaje que hemos planteado no debe reducirse

a posiciones maniqueas, pues reconocemos lo que entrafa el proceso de

tareas de deconstruccion, comenzando por la deconstrucciéon de su propia historia y sus propios
axiomas.” Jaques Derrida, “El futuro de la profesién o la universidad sin condicién: gracias a las
humanidades aquello que podria tener lugar mafiana”, en Tom Cohen (coord.), Jaques Derrida y las
humanidades, Madrid, Siglo XXI, 2005, p. 47.

26 “Esa resistencia incondicional [la de una universidad deconstructora] podria enfrentar a la
universidad con un gran numero de poderes, por ejemplo con los poderes del Estado (y por ende con el
poder del Estado-nacién y su fantasma de la soberania indivisible lo que indica de antemano lo que
podria ser la universidad, no s6lo cosmopolita sino también universal extendiéndose mas alla de la
ciudadania mundial y del Estado-nacién en general.” Ibidem, p. 48.

27 “La universidad sin condiciones no existe, de hecho, como bien lo sabemos. Sin embargo y en
conformidad con su vocacidn declarada, su esencia profesada, deberia permanecer como un lugar
fundamental de resistencia critica -y mas que critica- frente a todos los poderes de la apropiacién
dogmatica injusta. Cuando digo “mds que criticas” tengo en mente deconstructivistas”. Ibidem, p. 47.
Aqui también consideramos oportuno sugerir la lectura de obra de Duncan Kennedy (idedlogo
representativo de la Critical Legal Studies), muy especialmente La ensefianza del derecho como accién
politica, Siglo XXI, Buenos Aires, 2012.
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recomposicion del Derecho,?® ya que sabemos que el fracturado modelo positivista
evidencia sus flaquezas y su calidad de insostenible a partir de que, en su estatismo,
hoy es objeto de contrapuntos dialécticos desde la praxis econ6mica como productora
de nuevas formas juridicas. Sin embargo, frente a los patentes estigmas de la
globalizacidn, la ciencia juridica, en tanto disciplina prudencial, también manifiesta su
preocupacion por reivindicar los derechos fundamentales de la persona humana,
incluso como contrapeso del iuspositivismo clasico, que sitia al Estado como centro
monopodlico de la produccidén normativa y del ejercicio de la violencia legitima. En este
sentido, debe resaltarse la funcién de una doctrina que abandona poco a poco el
decadentismo de la escuela exegética, y reconocerse la relevancia que ha cobrado en
la actualidad la actividad estabilizadora del desarrollo jurisprudencial. Esta conviccion
deja por sentado que al ir abandonando el legalismo, la ciencia del Derecho no regatea
la seguridad juridica, pues la fidelidad a reconocer como su preocupacion
fundamental, en los principios generales del Derecho, el nucleo radical e
intrinsecamente valido juridicamente, la lleva a privilegiar las exigencias de la justicia

concreta.
39

Nuestra perspectiva critica del fendmeno de la globalizacién fundada en el modelo
neoliberal, nos conduce a la toma de conciencia de que la sociedad de consumo ha
potenciado el aburguesamiento del ciudadano, arrastrandolo a su despolitizacién, ha
estimulado el individualismo materialista y ha erosionado los valores tradicionales; a
partir de ello, tenemos la conviccion de que se puede recomponer el clima de nuestro
escenario, si asumimos corrientes de pensamiento que han ensayado respuestas
alternativas, tales como democratizar las instituciones para otorgar mayor
participacion politica a los ciudadanos y reestructurar el sistema educativo,

transformandolo en un efectivo difusor de las virtudes civicas, asi como construir una

28 «_ el historiador es sobre todo un realista; el movimiento existe y existe la crisis, el uno y la otra son
insuprimibles. Tomar conciencia de estas presencias sin perezas culturales, sin misoneismos, sin
prejuicios que afondan en la mitologia y, mas abajo, en la ideologia, es deber elemental del jurista justo
como hombre de cultura.” Paolo Grossi, op. cit,_p. 177.

37



sociedad civil madura, que intervenga de manera decisiva en este proceso histérico,
mas alla de utopias y modas ideoldgicas. Todo ello, como lo hemos dicho, puede ser
gestado en las universidades, ya que “la universidad reclama y en teoria deberia
garantizarsele —ademas de la llamada libertad académica- una libertad incondicional
para cuestionar y aseverar, o yéndonos mas lejos, el derecho de decir publicamente
todo aquello que sea exigido por la investigacidon, el conocimiento y el pensamiento

concernientes a la verdad”.29

Es precisamente aqui donde el humanista tiene cabida, mas aun,
responsabilidad, pues al ser heredero del legado universal del hombre, debe encauzar
las inquietudes sociales hacia los mas altos valores; pues, fundado en la prudencia,
puede atemperar contiendas estériles; siendo conocedor del espiritu humano, debe
guiar a su préjimo al reconocimiento de los auténticos valores y virtudes. No hay
concesiones para un compdas de tiempo, ni podemos despilfarrar recursos en la

pirotecnia tedrica.
40

Si luego de la Edad Media3? hubo un Renacimiento, habra que apretar el paso para
erigir en nuestro pais una metodologia de la reconstruccion. En la alborada de un
nuevo milenio, la teoria juridica occidental vive un proceso de fractura, renovacion y
transformacion; por ello, debe repensarse el Derecho, es necesario que éste se nutra
de las diversas disciplinas humanisticas para desterrar las inercias del viejo modelo,

para abrir paso a una transicién que otorgue mayor justicia social y equilibrio

29 Jaques Derrida, “El futuro de la profesion...”, op. cit., p. 45

30 A decir de este periodo, José Ramén Narvéez indica: “justamente esta falta de certeza es parte de la
posmodernidad. Ahora bien, si ha terminado la modernidad y no ha comenzado otra es necesariamente
ésta una época intermedia, una nueva edad media que nada tiene que ver con aquélla pasada, pero
seguramente tiene elementos de aquélla y de la moderna.” José Ramén Narvaez Hernandez, Cultura
juridica: ideas e imdgenes, México, Porraa, 2010, p. 4. En estos términos, Umberto Eco sugiere: “en caso
de hacer un paralelo, debe establecerse entre algunos momentos y situaciones de nuestra civilizaciéon
planetaria y momentos diferentes de un proceso histérico que va del siglo V al XIII de la era vulgar. Es
cierto que comparar un momentos histérico concreto (hoy) con un periodo de casi mil afios, parece un
juego simple sin sentido [...] En nuestro caso, €l fin es disponer de una imagen histérica con arreglo a la
cual medir tendencias y situaciones de nuestro tiempo.” Umberto Eco, op. cit, pp. 76, 12y 13.
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econdmico, asi como respeto irrestricto a la persona humana, a través de la

conformacién de un nuevo corpus social.

Ahora bien, por definicidn, las etapas de transicidn entre periodos historicos estan
marcadas por crisis, crestas y valles, como en el espectro de una onda expansiva que
resulta de una piedra lanzada al centro del estanque que provoca oleajes. Habra que
estar claros en el rumbo, la patente descomposicidon de las estructuras tradicionales
deja en entredicho su perdurabilidad y los indicadores que, como hemos anticipado,
urgen a un didlogo que permita tomar decisiones radicales a muy corto plazo, pues
frente a la globalizacién de los problemas, se requiere la globalizaciéon de las

soluciones.
ESTRUCTURA DE LA INVESTIGACION

Al principio de la investigacion se encuentra una exposicién de motivos, en la que
abordamos el cambio de paradigma politico, econdmico, cultural y social que se
genero terminada la segunda guerra mundial. En dicho cambio, la globalizacién de la
cultura de masas, la economia neoliberal y el imperialismo estadounidense parecieron
sucesos clave que produjeron la transformacion de la sociedad actual. Este
planteamiento nos servira como la base que proveera de justificacion al resto de la
exposicion y, una vez entendido el marco conceptual bajo el cual concebimos la
realidad, nos daremos a la tarea de forjar una construccién so6lida que nos permita

satisfacer nuestro objetivo principal.

Antes de presentar una sinopsis sobre la presente investigacidn, se recalca que
ésta se circunscribe en el debate actual del papel de los derechos humanos en el
reconocimiento a la diversidad cultural, tomando en cuenta que actualmente todos los
Estados tienen la caracteristica de ser pluriculturales gracias a la globalizacion,
fenomeno que ha generado nuevas tensiones politicas y econdmicas que demandan

atencion urgente.

Para los fines de esta empresa se ha realizado un ejercicio que parte de la

realidad, la investiga en la teoria y concibe propuestas viables, es decir, se construye
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en tres partes: la primera tiene la finalidad de explicar la problematica en la realidad,
la segunda pretende dar cuenta de la teoria desarrollada sobre dos temas (derechos
humanos y diversidad cultural); finalmente, en la tercera se construye una posibilidad

tedrica con la capacidad de implementarse en un escenario: el Estado mexicano.

En la primera parte de la investigacion, titulada “Los derechos humanos desde
la perspectiva de la ONU: papel y relevancia en el marco de la diversidad cultural”,
presentamos de forma general el funcionamiento de los derechos humanos en el
marco internacional y la relaciéon que comparte con el tema de la diversidad cultural

en diferentes sociedades del mundo, como se observa en la figura 4.

Figura 4. Estructura temdtica de los capitulos de la primera parte de la investigacién

PRIMERA PARTE.
LOS DERECHOS HUMANOS DESDE LA PERSPECTIVA DE LA ONU:
PAPEL Y RELEVANCIA EN EL MARCO DE LA DIVERSIDAD CULTURAL

Capitulo 1 Capitulo 11
Derechos humanos y diversidad cultural: El respetoala diversidad cuftural.
marco historico-juridico (contrastes) retos y perspectivas de los derechos humanos
en el mundo contemporaneo

Hacemos una breve historia de los derechos humanos institucionalizados con
el fin de exponer grosso modo la forma como funcionan; asimismo, mostraremos la
Convencion 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) como Ila
reglamentacion mas importante de los derechos humanos para atender el fenémeno
de la diversidad cultural. También analizamos cémo operan los derechos humanos
dentro de las distintas sociedades culturales y cuales son las problematicas que
representan, para asi tener una mejor comprension del porqué es necesario, en
nuestros dias, hablar de una reconcepciéon de los derechos humanos en materia de
diversidad cultural, mencionando cudles han sido las contradicciones que esta
dinamica presenta. Ahora, presentamos el contenido especifico de los capitulos de la

primera parte de la presente obra.
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En el primer capitulo tratamos los principios de los derechos humanos para
después explicar por qué no contemplan la dinamica de la diversidad cultural como

una necesidad basica (ver figura 5).

Figura 5. Andlisis del capitulo I de la primera parte de la obra

Capitulo |
Derechos humanos y diversidad cultural:
marco histérico-juridico (contraste)

Antecedente Campo de observacion
| Estructura |

Los derechos humanos y su relacion ]

humanos

explicada a partir de: licad | | teccion de: |
| expiicado por fa proteccion de Principal herramienta de accion:

Derechos humanos de primera generacion |
Derechos humanos de segunda generacién El Ombudsman [ El Convenio 169 de la OIT ]

Derechos humanos de tercera generacién

con la diversidad cultural:

en el ambito internacional s
un marco histérico

Evolucion histérica de los derechos -
[ Proteccién de los derechos humanos ]

[ Al estudio de estos factores se dan: Consideraciones criticas sobre los derechos humanos ]

Sin embargo, para entender qué son los derechos humanos en la ONU
necesitamos encontrar sus antecedentes, la forma como se estructura esta institucion
en la actualidad y, finalmente, pasar a lo que nos incumbe: la relacién de los derechos

humanos con la diversidad cultural.

Como se nota en la estructura del capitulo, la investigacién aborda cémo se
gestan las nuevas normas del contrato social de corte occidental y su estructura
simbolica. Podemos decir entonces que exponer este capitulo tiene dos motivos: el
primero cuenta como mera informacién histérica; es decir, que a través de la
comprension de la historia podemos rastrear las posibilidades de deconstruccién; y el
segundo motivo tiene que ver con la comprobaciéon de la imposicién simbolica y
territorial del imperialismo occidental, con que se pretende mostrar a la institucion de

los derechos humanos como un producto no natural de la civilizacién.31

31 Al respecto, es necesario mencionar: “las ideologfas dominantes son conservadoras por naturaleza.
Para reproducirse, todas las organizaciones sociales necesitan percibirse como eternas [...] El discurso
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Es asi como lo planteamos: i) dentro de los antecedentes historicos de los
derechos humanos podremos observar cierta evolucidn en la tradiciéon que infunde lo
que hoy conocemos como institucion de los derechos humanos a nivel mundial; ii)
para poder resolver el planteamiento sobre cdmo se estructura esta institucion en la
actualidad, exponemos la proteccién internacional de los derechos humanos, la cual
estd conformada no sélo por reglamentos sino también por autoridades, entre las que
destaca el Ombudsman como hilo conductor entre la realidad y la norma; iii)
exponemos la relaciéon entre derechos humanos y diversidad cultural, asi como el
marco juridico que da cuenta de ella; y, iv) algunas consideraciones criticas sobre los
derechos humanos, su origen occidental y la exclusion de puntos de referencia de

otras culturas.

En nuestro primer apartado, “Evolucion histérica de los derechos humanos”,
hablamos sobre qué es la ONU, como funciona y, junto con los cuestionamientos de la
introduccién, podemos dilucidar que los derechos humanos han representado las
reglas del juego de Occidente para todo el mundo. A través de cada generacidn,
observamos cdmo, lo que comenz6 como las grandes ideas de la Ilustracidn, se volvi6
primero una lucha de clases y mas tarde un establecimiento de la propiedad, es decir,
una legitimacion econdmico-politica, validada por los postulados de los derechos

humanos.

En el apartado titulado “Proteccién de los derechos humanos en el ambito
internacional” observamos que efectivamente existen rastros, expresados en

documentos (norma), donde se establece el respeto al otro. Aqui comienza la

conservador dominante adquiere fuerza porque la practica vulgar amalgama ‘valores’ que son -se
supone- los que rigen el mundo moderno (y que dicho discurso defiende). En esta amalgama se
mezclan sin ton ni son principios de organizacidén politica (el Estado de derecho, los derechos humanos,
la democracia), valores sociales (la libertad, la igualdad, el individualismo) y principios de organizaciéon
de la vida econémica (la propiedad privada, los mercados ‘libres’). La amalgama deja ver que estos
valores constituyen un todo indisociable, una sola y tnica légica; identifican democracia y capitalismo,
como si fuera natural. La historia muestra mas bien lo contrario: los adelantos democraticos se
conquistaron, no son el producto espontdneo, natural, de la expansién capitalista. El analisis critico
permite entonces precisar los contenidos histéricos reales de los valores en cuestion —la democracia
por ejemplo—, por ende sus limites y contradicciones, y los medios para hacerlos avanzar”. Samir
Amin, Los desafios de la mundializacién. México, Siglo XXI, 1997, pp. 243-245.
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construccion o introyeccion del paradigma. Por ello se muestra el papel del
Ombudsman; aqui también se denota cémo, en el ambito de los derechos humanos, se
habla del otro, pero nunca como otredad, sino como “los guardianes de los recursos
naturales”, traducido en los ultimos afios como el blanco de exterminio a dichas
poblaciones a través del despojo, todavia justificado en lo “poco civilizadas” que
dichas comunidades son, lo cual justifica las invasiones, al ser la nacion, el proyecto

hegemonico siempre de rasgos occidentales.

En el apartado titulado: “Los derechos humanos y su relacién con la diversidad
cultural: marco histérico”, revisamos de forma somera algunos antecedentes
generales de instrumentos internacionales creados en el marco de la ONU y de otras
instituciones que tienen o han tenido poder vinculante sobre los Estados en diversas
materias, todas relacionadas con el respeto y procuraciéon de los derechos humanos.
Asimismo, analizamos la dificultad y carencia de definiciones de categorias como
“pueblo” y las consecuencias de ello, asi como antecedentes mas concretos, en épocas
mas cercanas, de instrumentos internacionales que ya se refieren al tema especifico
de grupos de poblacién que no comparten las caracteristicas culturales de la mayoria,
y que hablan de recomendaciones para su bienestar, proteccidn y el respeto a sus

derechos.

Aqui también mostramos cémo es que, aunque existieron agendas y convenios,
nunca existié un impacto real, en tanto que el mejor instrumento hasta ahora ha sido
el Convenio 169 de la OIT, el cual no es fortuito que se haya dado dentro de dicha
organizacion internacional; entonces, podemos mostrar que la otredad no es un ser

humano sino un recurso humano.

Sin embargo, a manera de conclusidn, en este primer capitulo expondremos, en
el apartado “Consideraciones criticas sobre los derechos humanos”, que el papel de
éstos en la actualidad, a pesar de que son un notable mecanismo de justicia, no
satisfacen por completo las necesidades de culturas diferentes que durante siglos han

sido presa de la dominacion y el exterminio.

43



Las confrontaciones de poder en el dominio de tierras y recursos humanos y
ambientales no es menor, por lo cual, el papel de los derechos humanos en la
actualidad todavia tiene un largo camino lleno de tempestades que tendra que sortear.
Dentro de estas tareas aun por resolver se encuentra la que tiene que ver con la
diversidad cultural; por ello, mas adelante, en el tercer capitulo, explicamos el reto de

los derechos humanos en diferentes Estados.

En el capitulo segundo: “El respeto a la diversidad cultural: retos y perspectivas
de los derechos humanos ante el mundo contemporaneo”, hablaremos de los dos
grandes problemas que existen entre los Estados y los derechos humanos
proclamados por la ONU. El primero tiene que ver con los Estados radicales,
totalitarios o fundamentalistas, que parecen no tener ninguna relaciéon con los
derechos humanos. Por ejemplo, cuando se habla de castas en la filosofia hind, hay
una gran contradiccidon con los fundamentos descritos en la Declaracion Universal de
los Derechos humanos (DUDH). Parte de estas incongruencias e inconformidades se
ven expuestas de manera formal por los detractores de los derechos humanos en la

Declaracion de Bangkok.

El principal problema que tienen los derechos humanos en este tipo de Estados
o regimenes es que, al ser fundamentalistas, no generan posibilidades de didlogo; por
lo tanto, el planteamiento que tratamos de generar a lo largo de la investigaciéon no
tendria, en principio, validez, ya que uno de los requisitos fundamentales en el
pluralismo cultural es el didlogo. Sin embargo, en la medida en que los derechos
humanos consideren la cultura como un derecho de primer orden, los gobiernos

tendran menos justificaciones razonables para negarse al didlogo.

El segundo tipo de problema identificado en los derechos humanos tiene que
ver con los Estados pluriculturales cuyos tratados reconocen oficialmente el discurso
de la ONU y sus diferentes organismos internacionales; pero, en la realidad, no existe

un respeto real por estos acuerdos. Por ejemplo, en varios Estados latinoamericanos,
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incluyendo el mexicano, el cual, ademas de tener dificultades para establecer un buen
funcionamiento de los derechos humanos, tiene un pobre respeto al fenémeno de la
diversidad cultural existente desde la creacion del Estado-nacion. De manera

esquematica, presentamos en la figura 6, el andlisis del capitulo.

Figura 6. Andlisis del capitulo Il de la primera parte de la presente investigacion

Capitulo 1l
El respeto a la diversidad cultural:
retos y perspectivas de los derechos humanos en el mundo contemporaneo

Explicada a partir de:

establecida por la ONU:
sociedades opuestas

|
Ejemplificada en:
— T

Primer estudio de caso: Segundo estudio de caso:
El Sistema de Castas en la India La diversidad cultural en América Latina

[ La concepcion de los derechos humanos ]

Comprendida por: Se observa:
[ Los s vEsles ] El dilema de la justicia en la
Declaracion Universal de los
Derechos Humanos

Se observa:

Derechos Humanos como

La Declaracion Universal de los
mecanismo de exclusion

En el apartado titulado “La concepcion de los derechos humanos establecida
por la ONU: sociedades opuestas”, 1o que nos interesa demostrar es la existencia de
otros, que no son pocos, ni “salvajes” o “irracionales”, que tienen una vida que expresa
un proyecto de diferentes magnitudes. Es decir, que somos un mundo diversisimo

culturalmente y cada cultura encierra una forma distinta de construirlo.
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Para muchas de las culturas diferentes a la occidental, la vida es simbolismo y
construccion, no siempre de comprobacion cientifica. La mayoria forma parte de un
tejido comunal que considera como verdaderos principios, normas y valores distintos
entre cada poblacion. La diferencia entre unas comunidades culturales y otras es que
unas no aceptan la idea de derechos humanos instalada por la ONU en su totalidad,
mientras que otras si; sin embargo, no todas concuerdan al cien por ciento con los

preceptos de este organismo.

También, a manera de ejemplo de lo antes mencionado, en este apartado
abordamos el caso de las castas en la India, para reflexionar sobre las expresiones mas
profundas de dicha cultura. No hablamos de magia o ex6tico misticismo; tratamos de
demostrar que esta cultura tiene formas congruentes de representar y construir el

mundo, bajo su propia légica.

Al abordar el tema de las comunidades como las de la India o las indigenas,
mostramos, de igual modo, en el apartado: “La Declaracion Universal de los Derechos
Humanos como mecanismo de exclusién”, la problematica que tuvo el Estado-nacién
con las distintas comunidades culturales, donde actualmente notamos que aun cuando
el Estado pretenda respetar sus derechos humanos, no existe una garantia real del
florecimiento de estas poblaciones culturalmente distintas a la occidental. Para
exponer nuestro andlisis, en esta parte hacemos una breve explicacién de cédmo se
catalogan los derechos humanos, destacando tres rubros: de integridad, de libertad, y

sociales, econdmicos y culturales.

También, exponemos y reflexionamos sobre la diversidad cultural en América
Latina, segundo estudio de caso que, junto al de la India, expuesto antes, usamos como
parametro y ejemplo en las derivaciones posteriores. En este analisis, ofrecemos datos
duros sobre poblaciones indigenas de Estados latinoamericanos, formas de
organizacion, de integracion politica y social. Exploramos asimismo, algunos ejemplos
de como han enfrentado este asunto, legal e institucionalmente, dichos paises, sobre
todo en los que hay una marcada diversidad cultural. Al final, ligamos c6mo suceden

las cosas en la realidad con lo que marca la Declaracién Universal de los Derechos
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Humanos (DUDH, en lo subsecuente), y reflexionamos sobre si es posible atender los

derechos de estas comunidades a partir de ese marco.

Al final de este capitulo tocamos el dilema de la justicia en la DUDH, y nos
pronunciamos, ciertos de que germind de la semilla del modelo represivo colonial
decimononico, y ha abonado al imperialismo neoliberal, para cosechar el jugoso fruto
de un poder absoluto y despiadado, fundado en la mercantilizacién. Luego entonces,
no tutela a quien habla una lengua distinta, tiene diferentes tradiciones o vestimenta,
sino que de fondo, entrafa la pugna del occidental para dominar al otro y ejercer la
explotacion econémica de mano de obra y materias primas. Demostramos con ello,
que si los derechos humanos realmente quieren plantearse como derechos para todos,
deben evidenciar al occidental y no cubrirlo; es decir, los derechos culturales
necesitan dejar de estar subordinados a los derechos politicos y econémicos, ya que la
cultura es la base misma de un proyecto de vida comunitarista, ajeno al ideal liberal

individualista.

Asi pues, cuando se comprende la dinamica real entre los derechos humanos y
la diversidad cultural, podemos identificar aquellos problemas para los que se puede
vislumbrar alguna solucion; por ello, en la segunda parte de esta investigacion,
tenemos enfoques mas amplios sobre los derechos humanos y la diversidad cultural,
pues se explica que los derechos humanos son una teoria anterior y mas compleja que
la promovida hoy por la ONU, con principios éticos mas extensos y donde la
diversidad cultural no representa un fenémeno intratable si se aborda desde un
estudio interdisciplinario. Para esta segunda parte hemos designado también dos
capitulos, uno que explica los fundamentos teéricos de los derechos humanos y otro

que da cuenta de las cuestiones basicas de diversidad cultural.

En esta segunda parte de la investigacién, titulada: “Derechos humanos y
diversidad cultural: enfoques de aproximacion”, nos damos a la tarea de examinar la
teoria, al haber encontrado dos problematicas que existen entre la relaciéon derechos
humanos y diversidad cultural en el hecho de considerar fundamental la importancia

de establecer nuevos enfoques para comprender tales derechos.
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En este apartado hemos contemplado tres capitulos. El primero tiene el
objetivo de mostrar los derechos humanos mediante una teoria ética mas amplia a la
idea de derechos humanos que se encuentra hoy establecida en el discurso de la ONU,
donde primero se observa cdmo es que llegamos a hacer comun la idea de derechos
humanos unicamente como aquélla difundida por la ONU misma, terminada la
segunda guerra mundial, para posteriormente comprender qué son en realidad los

derechos humanos y cudles son las caracteristicas que identifican a esta teoria.

Una vez comprendida la teoria de los derechos humanos desde una visién mas
amplia y compleja, serd el turno de la diversidad cultural. En este ejercicio tedrico,
hemos decidido partir de la idea de cultura y de conceptos derivados como el de
“identidad”, para poder explicar este fenémeno de una forma mas nutrida, y
posteriormente analizar los modelos que se han disefiado a lo largo de la historia
moderna para regular a la diversidad cultural. En la figura 7, explicamos el contenido

y andlisis hecho en la segunda parte de esta obra.

Figura 7. Contenido de los capitulos de la sequnda parte

SEGUNDA PARTE
DERECHOS HUMANOS Y DIVERSIDAD CULTURAL:
Capitulo | ENFOQUES PARA UNA APROXIMACION : Capitulo 1ll:

[ Fundgment:s t:dricos de los ] Capitulo II: El multiculturalismo:
€réechos humanos | una teoria para abordar la diversidad cultural

[ Fundamentos teéricos de la diversidad cultural ]

Finalmente, se expondran las bases del multiculturalismo, los tres modelos de
esta propuesta, los tipos de paises donde se da el fendmeno, asi como el concepto de

interculturalidad como una realidad en muchos Estados modernos.

Una vez demostrado en el capitulo primero (dedicado a los fundamentos
tedricos de los derechos humanos) que, efectivamente, los derechos humanos son
occidentales y neoliberales, es decir, una construccién de la cultura hegemonica,

debemos resaltar que si en verdad queremos que estos derechos humanos funcionen
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debemos regresar a sus basamentos, ya que si los derechos humanos se aceptan tal
cual, en tanto lo rige un discurso hegemdnico, entonces permite la explotacion de los

paises periféricos.

En el capitulo dedicado a pensar los derechos humanos desde una teoria mas
amplia, nos interesa comprender: primero, como es que llegamos a naturalizar la
vision que tenemos sobre derechos humanos; es decir, cuando se menciona el término
“derechos humanos”, la referencia que tenemos como individuos comunes y no
especializados en el tema es la imagen creada por la ONU. Una vez comprendido este
malentendido, pasaremos a explicar qué es en realidad la teoria de los derechos
humanos, como concepto en si, pero también en relaciéon con los principios que la
identifican, primordialmente sus caracteristicas como la universalidad, la
inalienabilidad y la indivisibilidad, para finalmente mostrar algunas conclusiones
sobre aquello que podemos entender ahora por “derechos humanos”, asi como puntos

de vista criticos sobre estas ideas, como se muestra en la figura 8.

Figura 8. Esquema del andlisis del capitulo primero de la segunda parte de la

investigacion

Capitulo|
Fundamentos tedricos de los Derechos Humanos

Se explica a través de:

[ Rasgos generales de los derechos humanos ]

De ahi se desprende:

I
La concepcion juridica de Derecho
en los derechos humanos

./ ~ . .
se define: se limita:
~
[ Los derechos humanos como concepto ] [ Caracteristicas de los derechos humanos ]

A través de ello se da una reflexion: Hacia un pensamiento critico de
los derechos humanos

En el apartado dedicado a los rasgos generales de los derechos humanos

observamos de qué forma la DUDH tiene, desde su origen, una marca occidental
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indeleble que reproduce valores anglosajones. Esto se explica por la historia de su

surgimiento y consolidacion, que sucedid en paises europeos y en Norteamérica.

Con estas referencias de origen, resulta casi obvio el hecho de que los derechos
humanos, tal como se conciben en la ONU, resultan insuficientes para afrontar los
retos que presenta el fendmeno de la diversidad cultural en algunos paises. Los
derechos humanos nacieron y se desarrollaron como valores eurocéntricos que, al ser
puestos a prueba en otros contextos, resultan imposibles de aplicar y no se logran los

objetivos que se podrian esperar en las sociedades occidentales.

Por otro lado, en el subtitulo: “La concepcién juridica de Derecho en los
derechos humanos”, abordamos el problema de cémo entender entonces el Derecho
dentro de la teoria de los derechos humanos, en la cual se desarrolla que éstos no son
los del jurista experto en el tema o el Derecho que copta la institucién, sino, mas bien,
este Derecho, mas que ningln otro, es el de la gente, para tener libertades reguladas,
lo cual, de ninguna forma, esta mal planteado. El problema es, entonces, que estos
derechos parecen alejarse cada vez mdas de las caracteristicas que nos identifican a

todos como humanos y responden mas a una forma particular de construir la realidad.

Luego entonces, ;como saber qué son derechos humanos y no otro tipo de
derechos, al tratar de reconstruirlos para un mejor funcionamiento? Pues bien, existen
ejes rectores de los derechos humanos. Para establecerlos, es necesario ir primero a
su definicién, no la instaurada por la ONU, sino a través de una teoria anterior y mas
amplia que delimita verdaderos principios éticos para los aspectos que nos hacen
comunes a todos. En el subtitulo del capitulo primero, titulado “Los derechos
humanos como concepto”, se muestran los puntos en comun de toda idea de derechos
humanos. Revisamos, también, qué necesitan los derechos humanos para entenderse
verdaderamente como derechos universales e inalienables, y se mostrara la necesidad
que tienen de ser interpretados a partir del lugar, el tiempo y la circunstancia de su

aplicacion.
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Para concluir con estas reflexiones, en el final del capitulo, en el subtitulo
denominado: “Hacia un pensamiento critico de los derechos humanos”, afirmamos
que, efectivamente, no se pueden escatimar esfuerzos para reconstruir derechos
humanos que nos regulen a todos, pero éstos deben ser aceptados, primero, como un
principio ético, dado que para ello deben estar justificados en una convivencia sana de

auténtico respeto por el otro.

El estudio complementario de esta segunda parte, expuesto en el capitulo:
“Fundamentos tedricos de la diversidad cultural”, estara enfocado en examinar, ya no
las caracteristicas éticas de los derechos humanos, sino como se da de hecho, la
diversidad cultural. Para analizar los temas relacionados con ésta, lo primero que
tendremos que comprender serd lo referente a la cultura, la cual se expresa con una
identidad que puede ser colectiva o individual. Si es colectiva se manifiesta en una
identidad principalmente étnica, que se representa a través de una cosmovisién. En
cambio, si esta identidad se representa como individual, aparecera, como sujeto de

estudio, el individuo o la persona, segin convenga el caso.

Cabe destacar que la diversidad cultural no so6lo se puede explicar desde
posturas antropoldgicas, socioldgicas o filoséficas, sino que también existen estudios
transdisciplinarios mas o menos recientes que presentan modelos para regular a la
diversidad cultural. Dichos estudios se establecen como multiculturales, donde se
encuentran diferentes tipos de multiculturalismo que pretenden aspirar a la

interculturalidad. El desarrollo del presente capitulo se observa en la figura 9.
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Figura 9. Desarrollo del capitulo I de la segunda parte de esta obra

Capitulo Il
Fundamentos tedricos de la diversidad cultural

Se define como:
I

[ Una conceptualizacion de la diversidad cultural ]

se define: se limita:

al conceptualizar la |

La importancia de la cultura [ El concepto de la identidad ]
diversidad cultural Expresado en:
~

- . [ Individuo, sujeto y persona ]
[ Comunidad, grupo y pueblo indigena ]

Se justifica:

[ La importancia de la identidad étnica ]

En su alcance como: ———— | Cosmovision

Para hablar de derechos humanos para todos, debemos instalarnos en un
manejo de la diversidad cultural mas amplio y de real comprensién a la otredad y no
s6lo como descripciéon de un sujeto mas cercano a un objeto de estudio. Por ende,
estableceremos definiciones que nos permitirdn trabajar con el fenémeno de la
diversidad cultural a partir del conocimiento de sus partes; por ello, hablaremos de

cultura y los conceptos que la definen.

En el primer subtitulo del capitulo II de nuestra segunda parte (“Una
conceptualizacion de la diversidad cultural”), hablamos de los componentes de la
diversidad cultural, como, precisamente, la “cultura” y la “identidad”, pues
consideramos que abordar estos conceptos nos dard una postura ideoldgica para la
propuesta mostrada en la tercera parte de esta investigacién. En el tema de la cultura
y la identidad se hace necesario hablar de la controversia en torno a los conceptos
derivados de la identidad, como la “identidad étnica”, la “identidad colectiva” y la
“cosmovision”. Al hablar de identidades individuales posmodernas, es necesario
abordar las caracteristicas del sujeto, tanto de aquél inserto en la comunidad,
representado como persona, del desarraigado de sus marcos conceptuales. llamado

individuo, como de la nueva forma de estudiar a un sujeto reflexivo.
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En el subtitulo llamado: “Comunidad, grupo y pueblo indigena”, nos es preciso
afirmar que el fenémeno de la identidad colectiva es muy importante, al apelar a
asuntos que tienen repercusion general, como el caso de los derechos humanos. En la
literatura antropologica y socioldgica se engloban términos como los que nombran
este apartado en la categoria de étnico. Para fines practicos y de simplificacidn, aqui

nos referiremos a todos ellos como sinénimos.

Es importante mostrar, por ende, la importancia de ciertos elementos en la
conformacion de la identidad étnica. Uno de ellos, es la cosmovision: una forma de ver
y entender el mundo y las relaciones sociales que marcan la forma de ser de
individuos y comunidades; de tal suerte que se torna dificil, si no es que imposible,

aplicar conceptos externos, como el caso de los derechos humanos.

En este tercer apartado del capitulo, titulado “Individuo, sujeto y persona”,
resaltamos la diferencia entre estos conceptos usados, en ocasiones, indistintamente,

pero que soportan modos de entender la realidad de forma muy diferente.

Con base en el desarrollo econémico y juridico de Europa occidental, en esta
parte se plantea de qué forma surgieron los conceptos, la diferencia entre ellos y las

implicaciones que tiene usarlos y entenderlos en el ambito de la diversidad cultural.

Notamos que, de acuerdo con el modo de conceptualizar a los seres humanos
en sociedad, sera la forma en la que se den otros fen6menos como la integracidn, el

respeto de los derechos humanos, la exclusién o la explotacion.

Posteriormente, pasamos al capitulo III, titulado: “El multiculturalismo: una
teoria para abordar la diversidad cultural”. Al abordar el tema del multiculturalismo,
es necesario examinar sus diferentes concepciones, asi como los tipos de
multiculturalismos generados en la regulacion de la diversidad cultural en los ultimos

afios. En la figura 10, mostramos el analisis realizado en este capitulo.
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Figura 10. Contenido y andlisis del capitulo IlI de la segunda parte de nuestra

investigacion

Capitulo 11l
El multiculturalismo

[Una teorfa para abordar la diversidad cultural}

Se define:

[

El concepto de
multiculturalismo

]

Se caracteriza por:

[ Modelos multiculturalistas ]

Comprendidos como:

Multiculturalismo liberal
Multiculturalismo comuntarista
Multiculturalismo pluralista/pluralismo cultural

|

A partir de lo construido se considera viable:
La interculturalidad como una realidad en los estados modernos

La emergencia del multiculturalismo que sefialamos aqui tiene que ver con los
movimientos de reivindicacion identitaria aparecidos desde la década de 1980 en
todo el mundo. Por ello, en el primer subtitulo del capitulo III de nuestra segunda

12

parte de la investigacion (“El concepto de ‘multiculturalismo’), nos interesa abordar
dicho tema debido a que de los tres modelos planteados (liberal, comunitarista y
pluralista/pluralismo cultural), entre los cuales, el modelo pluralista nos permitira
desarrollar la dltima parte de la investigacion. Cabe destacar, desde este momento,
que las consideraciones tomadas en cuenta en los tipos del multiculturalismo han
sido, en parte, resultado de politicas publicas disefiadas en diferentes Estados y, por

otra parte, son producto de construcciones intelectuales.

En el siguiente apartado de la segunda parte de nuestra investigacion
(“Modelos multiculturalistas”) tomamos definiciones y categorias de Ledn Olivé para
distinguir entre modelos multiculturalistas y tipos de sociedades en los que se da este
fendbmeno. Del andlisis de los tres tipos de multiculturalismo (liberal, comunitario y
pluralista), se derivan conclusiones y tomamos referencias para su uso conceptual en

la propuesta de los capitulos finales.
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Finalmente, en el tercer subtitulo (“La interculturalidad como una realidad en
los Estados modernos”), al examinar el tema de la interculturalidad, nos interesa
resaltar la importancia, no s6lo de hablar de culturas diferentes que conviven en un
lugar determinado, sino de una interculturalidad como objetivo ultimo en la que exista
un modelo de construccion social mas justa. En este punto, nuestra propuesta en
torno a los derechos humanos recobra una nueva importancia, ya que utilizar los
derechos humanos como medio para lograr la interculturalidad es una esperanza
viable, siempre y cuando los fundamentos que la encaminen estén basados en la

dignidad de todos.

En la tercera y ultima parte de esta obra, titulada: “Propuesta para la
reconcepcion de los derechos humanos en el marco de la diversidad cultural”, nos
damos a la tarea, como bien se sefiala, de generar una propuesta para la reconcepcion
de los derechos humanos insertos en la ONU con respecto al fenémeno de la
diversidad cultural, donde consideramos prudente mencionar algiin escenario sobre

el cudl esta alternativa puede ayudar.

Nuestro anadlisis se desarrolla en dos capitulos. En el primero describimos
nuestra propuesta, creada a partir de un modelo multicultural pluralista, en el cual
sefialamos que deben existir condiciones generadas por la instituciéon encargada de
regular los derechos humanos, asi como responsabilidades por parte de los Estados
(principalmente en aquéllos en los cuales existen comunidades culturales diversas)

establecidas antes de la creacién de los mismos.

En nuestro ultimo capitulo exponemos un ejemplo en el cual nuestra
investigacion tiene validez. Hemos seleccionado el Estado mexicano por tres razones
fundamentales: i) por ser sobre el cual tenemos mas conocimientos; ii) por contar con
una amplia diversidad cultural, y iii) porque es un Estado que se ha involucrado en la
implementacion y fomento a los derechos humanos a través de distintas instancias
internacionales; por lo tanto, la aplicacién de un modelo como el antes propuesto

tiene mayores posibilidades de florecer.
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En el capitulo primero de esta tercera parte, titulado: “El pluralismo juridico
como una alternativa para la reconcepcion de los derechos humanos en la ONU”,
explicamos el origen de nuestra propuesta, ya que, al ser éste un estudio multicultural,
debemos comprender cudl es su origen y sus caracteristicas. El multiculturalismo
pluralista se centra en defender la existencia de condiciones que permitan su
instauracién a través de sus principales herramientas: el didlogo y la prudente

distincion entre lo racional y lo razonable.

Por lo que al pluralismo cultural se refiere, es preciso sefialar que se halla un
acervo limitado de investigaciones destinadas especificamente a desarrollar la
postura del mismo, al ser un tema de reciente aparicién. Sin embargo, podemos echar
mano de dos vertientes: la primera hace referencia a los estudios culturales que
motivan al pluralismo cultural, principalmente de la pedagogia y la sociologia,
disciplinas que desarrollan la base tedrica que lo justifica: el constructivismo, tema
sobre el cual existe un vasto trabajo. La segunda hace referencia a los trabajos
—especialmente de antropologia juridica— dirigidos a aplicar el pluralismo juridico,
en los cuales también podemos encontrar un amplio catalogo de analisis desde la
experiencia de las propias comunidades que practican formas de justicia diferentes.

En la figura 11 presentamos el desarrollo del presente capitulo.
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Figura 11. Desarrollo del capitulo I de la tercera parte de nuestra investigacién

Capitulo |
El pluralismo juridico como una alternativa para la
reconcepcion de los derechos humanos en la ONU

Consideraciones a priori :

Justificaciones del pluralismo cultural en los

[ Apu.nles SEAre @) e el e ]— Expresa: —| derechos humanos: de un derecho politico
relacionado a los derechos humanaos .

Consideraciones a posteriori :

Sobre el reconocimiento de las minorias y el Razdn y racionalidad
derecho a la diferencia en una sociedad ——Basado en: — El didlogo intercultural

altamente técnologizada La paz como un valor intercultural

Se determinan:

[ Condiciones del pluralismo cultural dentro de los Estados multicultura\es]

En el “Estado del debate” ya advertimos que la construcciéon de la teoria se
conjuga por dos factores: uno es el epistémico, constituido por el trabajo teérico que se
esfuerza por mostrar una légica que permita sostener a la estructura en su totalidad; y
por otro lado tenemos la metodologia, es decir, el trabajo de campo, de dialogo y
acercamiento con las comunidades culturales diferentes, en las que las experiencias
antropologicas en materia juridica son la columna vertebral de la otra parte de la

investigacion.

En el primer apartado del presente capitulo (“Apuntes sobre el
multiculturalismo relacionado con los derechos humanos”) explicamos un modelo
para comprender a la sociedad multicultural actual, debido a que al dia de hoy no es
sencillo abordar los cuestionamientos referentes a la cultura; basta mostrar las
diferentes expresiones de libertad que se ven continuamente apagadas o encaminadas
a desaparecer. Aqui defendemos que el Estado no se acabara, ya que es el mejor
constructo de regulaciéon en la convivencia social, porque a través del mismo y su
herramienta mas poderosa: la democracia, se puede transitar a un Estado plural

donde puedan existir en verdad diferentes formas de vida igualmente validas.

En el siguiente apartado, titulado: “Justificaciones del pluralismo cultural en los
derechos humanos: de un derecho politico a uno identitario”, nos interesa entender la

diferencia entre estas reivindicaciones y la mayoria de las reivindicaciones exigidas
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por parte de la sociedad civil hacia el Estado, ya que, en comparacion con otro tipo de
luchas sociales, las comunidades indigenas exigen un derecho de vida digna
sustentado en la vida que ya han logrado mantener durante siglos y que hasta apenas

hace un par de décadas fue reconocido por la Organizacion de las Naciones Unidas.

Asimismo, describiremos doénde surge, y cémo funciona este modelo
multicultural, que simboliza relaciones de poder en constante tensidn, relaciones
reales; alternativa que no cierra los ojos ante la incesante capacidad del hombre de

guiarse por impulsos de dominacion.

En el pluralismo cultural se habla de derechos para que el otro sobreviva,
comparta o no los diferentes criterios de representacién y construccién de evaluar al
mundo, siempre y cuando estas sociedades estén apegadas a la razén para evitar el
relativismo, pensando siempre en la posibilidad de equilibrar los poderes de

dominacién para garantizar la sobrevivencia humana.

En el siguiente apartado: “Sobre el reconocimiento de las minorias y el derecho
a la diferencia en una sociedad altamente tecnologizada”, aclaramos que en los
ultimos tiempos vemos una enorme paradoja, la del uso y aprovechamiento de la
tecnologia en diversos aspectos de la vida humana, que no alcanzan a beneficiar al
conjunto de la humanidad. Al contrario, muchas aplicaciones tecnologicas y sus
repercusiones, asi como la explotacion de recursos humanos y naturales obran en
contra de comunidades indigenas. La situacion anterior se ejemplifica con un caso de
salud en México, en el que se ve cdmo la dificultad de conceptualizar y aceptar la
otredad hace que no se puedan llevar a cabo acciones bien intencionadas, pues al fallar
en su forma de concebir la relaciéon con los otros, no logran sus objetivos. Asimismo,
exploramos los conceptos de “razén” y “razonable”, buscando la mejor forma de
aplicarlos en esta dificil relacion con el otro. Es mediante el didlogo intercultural que

esta relacion puede establecerse en los mejores términos.
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En el apartado titulado: “Condiciones del pluralismo cultural dentro de los
Estados multiculturales”, afirmamos que es fundamental comprender que no son las
grandes politicas publicas las que solucionardn (como por arte de magia) la
sobrevivencia de las diferentes culturas en democracia, sino las acciones internas
organizadas que haran efectiva la defensa de unos derechos humanos incluyentes,
dentro de los nuevos y viejos sistemas identitarios. Es a través de los actores afectados
por la falta de concrecion en el respeto a los derechos humanos y las instituciones
encargadas de proveer mecanismos eficaces de democracia, como la justicia social
sera construida. Para este efecto, se explora la posibilidad del pluralismo juridico,
asunto que puede resultar fundamental en una alternativa de organizacién estatal

basada en el respeto a los derechos humanos en un clima de interculturalidad.

Para complementar esta propuesta, presentamos nuestro ultimo capitulo
(“Hacia un modelo de pluralismo juridico mexicano”), en el que pretendemos explicar
cudl es la problematica que consideramos se instala en los movimientos indigenas —
el mas importante de ellos, el levantamiento en enero de 1994 abanderado por el
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) —. Se aborda, también, la razén de
estas causas, es decir, el lugar donde creemos que la responsabilidad recae,
principalmente en un pais multinacional con un proyecto de Estado-nacion incapaz de

articularse desde su Independencia.

Las articulaciones que creemos existen entre la diversidad cultural, el Estado y
los derechos humanos son extensas, tanto para bien como para mal; y es que
consideramos que los derechos humanos funcionan a manera de comodin en vez de
ser una institucién que genere acciones éticas en la sociedad. En su aspecto negativo,
los derechos humanos implementados por la ONU han tenido un papel engafioso y
peligroso para la diversidad cultural y la justicia social. Esto lo hemos querido explicar
a través de un ejemplo, para el que escogimos el “Proyecto Mesoamérica” como
evidencia de este discurso incumplido. De manera esquematica, presentamos, en la

figura 12, el contenido del capitulo II de la tercera parte de nuestra investigacion.
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Figura 12. Contenido del capitulo Il de la tercera parte de nuestra investigacion

Capitulo ll
Hacia un modelo de pluralismo juridico mexicano

Contexto :

[ La diversidad cultural en el Estado mexicano ]

Toma en cuenta:

B [ El respeto a la diversidad ]
Ejerlnp\o. _—

cultural y su contextualizacién

El caso del ori |t da:
“Proyecto Mesoameérica r\enl ada:

Hacia una propuesta de
Estado pluricultural en México

]—Contemp\a:e[

El contexto de un modelo
pluricultural de Estado

Propone:

[ Las pautas del proyecto intercultural en México ]

Discute:

[ La controversia de la autonomia ]

Sin embargo, existen diversas posibilidades de construir un pais multicultural
con las herramientas suficientes para llegar a ser intercultural y, por lo tanto, con una
mayor justicia social para todos. Lo anterior a través, principalmente, de su columna
vertebral: la Constitucion, pero también basado en otras normas como el Convenio
169 de la OIT, ya que consideramos que se puede aspirar a ello siempre por la via de
la legalidad, implementando al pluralismo juridico como centro del Derecho para
todos y al pluralismo cultural como la semilla que genere frutos de justicia, donde se

establezca un nuevo contrato social.

En el primer apartado de este capitulo: “La diversidad cultural en el Estado
mexicano”, nos interesa repasar el problema indigena en México, que se parece en
gran medida a la realidad indigena del resto de América Latina, en la que los procesos
de “tratamiento” del otro por parte del dominador no son nuevos, incluso nos
atrevemos a decir que, al menos para el caso mexicano, el pluralismo juridico que
existia hacia el diferente era mucho mas eficaz y respetuoso de la diversidad cultural
que el proyecto indigenista postrevolucionario, en el cual el progreso y desarrollo

cosmopolita quitan de la escena o pretenden ocultar el problema agrario.
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Pero, aun con los terribles procesos de homogenizacién que anteriormente
existian en los proyectos indigenistas, al menos podiamos decir que habia una politica
publica nacional clara para atender el problema indigena. Hoy nos encontramos ante
el verdadero olvido de lo indigena como respeto al otro y nos vemos ante un nuevo

despojo y dominacién del mundo neoliberal.

Por lo anterior, en el apartado titulado: “El respeto a la diversidad cultural y su
contextualizacion”, destacamos el papel de los pueblos indigenas, intentamos dar
reconocimiento a las voces que trabajan dia con dia por un reconocimiento politico
que estalla en México y se extiende al resto de América Latina. Este suceso tuvo lugar
en Chiapas, por parte de distintas comunidades mayas con auténticas demandas
indigenas de alcance nacional, en el afio de 1994. Este movimiento, hasta la fecha,
sigue presente en medios de comunicacion, universidades, organizaciones civiles y
muchos mas lugares dentro y fuera del pais. Dentro de sus demandas, se podia notar
que estos grupos indigenas ya tenian una estructura juridica que reflejaba una
organizacion social coordinada y eficaz para la ordenaciéon de la sociedad indigena.
Por ello, el hablar de ciertos derechos a la autodeterminacién, comenzé a ser ésta una
demanda coherente para dichas comunidades culturales diferentes a la hegemonica.
Sin embargo, los acuerdos a los que se llegaron son calificados por los mismos
demandantes como minimos, en tanto que siguen sin resolver los verdaderos
problemas de estas comunidades, que entrafian un conflicto agrario y una descarada
discriminacidn, que los orilla a una exclusion social y econémica, la cual, si bien puede
ser sanada por el Estado, hoy en dia es estratégicamente olvidada; como muestra de

ello, podemos encontrar el “Proyecto Mesoamérica”.

Asi, en el subtitulo: “Hacia una propuesta de Estado pluricultural en México”,
podemos llegar a una alternativa idonea para generar una relectura de los derechos
humanos que fungen como herramienta eficaz para lograr verdaderos acuerdos que
generen justicia social. A través de toda nuestra investigacion podemos fundamentar
racionalmente que es urgente y necesario transitar hacia modelos plurales que

permitan al Estado recuperar poder y soberania en la aceptacion de lo ya establecido,
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mediante estrategias sélidas de accién encaminadas a la justica, tanto para las
comunidades culturales diferentes como para una profunda reforma que nos permita

aprender e innovar nuevas practicas de justicia.

Los temas que estan sobre la mesa actualmente tienen que ver con los
complejos procesos de autonomia (al margen de la legislacion del Estado) legitimados
por los pobladores que viven y defienden sus territorios, ya no s6lo de peligros
relacionados al crimen, sino también de los abusos de los proyectos estatales que

merman las posibilidades de sobrevivencia de una comunidad indigena.

Finalmente, en el apartado titulado: “Las pautas del proyecto intercultural en
México”, podemos afirmar que existen posibilidades reales para gestar planos
multiculturales que con trabajo en equipo y asumiendo la responsabilidad de un
Estado plural pueden remitirnos a una construccién que nos permita lograr una
realidad intercultural; no un nacionalismo ramplén, sino una reivindicacién politica
que incluya las necesidades de todos los sectores de su poblacién. Lo anterior implica,
ante cualquier otro rasgo positivo, la construccién y valoraciéon de la democracia en
busca del bien comin, abandonando la idea de un inico orden con una tnica forma de
solucionar los mismos problemas para todos, para adentrarse en el concepto de un

Estado encargado de erradicar la marginacion y la desigualdad.

Al final de nuestra investigacion, presentamos algunas ideas como conclusiones
derivadas de la exposicion del trabajo, del andlisis hecho sobre los conceptos
trabajados y de las propuestas presentadas. Estas conclusiones se plantean en el
ambito tedrico-metodoldgico, en el plano propiamente del derecho, asi como en el

nivel de la propuesta que involucra un plano politico.
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EXPOSICION DE MOTIVOS

WE’RE NOT IN KANSAS ANYMORE: LA PROBLEMATICA DEL DERECHO EN UN
CONTEXTO GLOBALIZADO

1

En este primer capitulo consideramos pertinente ahondar en la situacién geopolitica y
socioeconémica de los Estados-nacién, asi como en la problemdtica que se esta
generando en el ambito del Derecho en un contexto globalizado. Con ello, daremos
entrada al tema del presente apartado: la relacién de los derechos humanos con la

diversidad cultural.

Como primer punto abordaremos la situacidn de la division de las potencias
econdmicas a partir de la guerra fria (siglo XX) y como de ésta reconfiguracion
sociopolitica y econémica se generaron diversas corrientes de pensamiento juridico.
En un segundo momento, abordaremos el papel de dichas corrientes, insertas en una
paradoja en la que se plantean dos formas de sociedad, la neoliberal y la demdcrata.
Asimismo, ahondaremos en las consecuencias de cada una de estas formas definiendo
el problema del comunitarismo ante la emergencia de una cultura contemporanea
basada en el individualismo. Por ultimo, expondremos la forma en que se inserta la

Diversidad cultural en el marco neoliberal.
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DE LA BIPOLARIDAD A LA PARANOIA

Al concluir la primera mitad del siglo XX, desde el fin de la Segunda Guerra Mundial, el
orbe se ha visto inmerso en un torbellino de innumerables y vertiginosas
transformaciones de todo tipo (politicas, econdmicas, sociales, cientificas, tecnoldgicas
y culturales), que han influido en acontecimientos histéricos de innegable
trascendencia, como la caida del muro de Berlin en 1989, y la disolucién de la Unién
de Republicas Soviéticas Socialistas (URSS)! en 1991, que para algunos analistas

significo el fin del socialismo de Estado? y, con ello, la transiciéon de un mundo bipolar

1 Sobre este acontecimiento, es necesario citar lo siguiente: “El derrumbamiento de las dictaduras de
partido del bloque del Este dio un impulso suplementario y una eficacia global a esta creencia.
Liberados de la amenaza de la dictadura del proletariado, desde entonces se trabaja tanto mas
duramente en la instauracién de la dictadura del mercado”. Hans-Peter Martin y Harald Schumann, La
trampa de la globalizacion. El ataque contra la democracia y el bienestar, México, Taurus, 1999, p. 16.

2 “En términos de politica internacional, en términos de ideologia, esta perfectamente claro que el fin de
los regimenes comunistas de la Europa del Este sefiala una auténtica cesura histdrica y que el mundo de
hoy esta condicionado por los efectos de aquellos acontecimientos. Podemos, pues, tratar de decir algo
sobre esta nueva era”. Eric Hobsbawm, Entrevista sobre el siglo XXI. (Antonio Polito), Barcelona, Critica,
2000, p. 18.
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a uno multipolar, pero con la clara hegemonia de los Estados Unidos de Norteamérica.

Al respecto, Eric Hobsbawm opina:

es bueno que recordemos que los Estados Unidos de América son, hasta cierto punto, un poder
ideologico, que proviene, exactamente como la antigua Unién Soviética, de una revolucidn, y que
por lo tanto sienten el imperativo de dirigir el mundo segin sus propios principios, como parte
esencial de su politica exterior. Esto puede ser muy peligroso. No tengo dudas de que los Estados
Unidos deseen cambiar el mundo, y que la tutela de los derechos humanos forme parte de sus

ambiciones.3

Hoy por hoy, el modus operandi del imperio norteamericano, inspirado en el
dogma del destino manifiesto*, continia con la desmedida explotacion de materias
primas de las colonias (entiéndase paises subdesarrollados), de las que se ha
enriquecido de manera arbitraria, por ejemplo, distribuyendo maquiladoras
estratégicamente para disgregar la cadena de produccién, sustraerse de la
transferencia de tecnologia para el desarrollo, obtener fuerza de trabajo barata y crear
polos de consumo de productos industrializados (caros, por supuesto, pues se le
afiaden costos, tanto del proceso industrial como de las patentes)® y marcas asociadas
al producto; consecuentemente, la balanza comercial desfavorable ha abierto una

abismal brecha entre la industrializacién y el consumo.

Podemos decir que esta logica del manejo del capital, compartida por Europa, ha

engendrado el escenario de una calamitosa polarizacién en la que conviven, por un

3 Ibidem, p. 33.

4 El cual “es una doctrina ligada al expansionismo territorial, al darwinismo, al ‘american way of life’ al
ideal democratico norteamericano, etc. Este principio politico se elabora a partir de 1830 [...] su
peculiar civilizaciéon debia extenderse por leyes histéricas ineluctables a todas aquellas tierras que
parecian marcadas por un destino manifiesto, superior a la voluntad de los hombres”. Francisco
Morales Padrén, Historia de unas relaciones dificiles, Universidad de Sevilla, 1987, p. 74.

5 Al respecto, es necesario aclarar que para 2005, Estados Unidos se adjudicaba entre 32% y 33% de la
produccion cientifico-tecnolégica mundial, mientras la Unidn Europea, en su conjunto, tenia el 22.8% y
Japén el 12.9%. Cfr. Giancarlo Delgado Ramos, “Competencia intercapitalista en tecnologia estratégica y
su militarizacién: El caso del sistema satelital Galileo”, Revista de Sociologia y politica, nim. 29, Brasil,
nov. 2007, p. 106.
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lado, Estados poderosos con altos indices de desarrollo humano y, por el otro, paises
en condiciones de sobrevivencia. Disuelto el segundo mundo, se zanj6 una separacion
abismal entre paises ricos y pobres; empero, no podemos soslayar la preeminencia
que Estados Unidos® ha logrado imponer sobre sus socios primermundistas, merced
una voraz y despiadada economia de guerra que, bajo la amenaza nuclear, consolidé
durante la Guerra Fria. Asi, esta situacion tiene una base firme en lo que llamamos la
ideologia” neoliberal, término que requiere precisar las definiciones tanto de

“ideologia” como de “neoliberalismo”:

i) El término “ideologia” aparece en la actualidad como una cualidad negativa en
el lenguaje cotidiano, debido a la amplitud, vaguedad e imprecisiéon de su
ambito conceptual, y puebla las columnas de los periédicos tanto como las
sesudos ensayos de teoria politica. En su etimologia encontramos que proviene
del griego eidos y logos. Por “idea” (eidos) entendemos, en la filosofia platdnica,
los ejemplares eternos, inmutables y universales, de las cosas sensibles; en la
filosofia moderna, todo objeto de pensamiento en tanto que es pensado: la
representacion mental de una cosa real o imaginaria. Asimismo, con esta voz,
Descartes designa todo contenido de la mente capaz de representar algo;
Locke, todo lo que hay en la mente, y Hume, las imagenes debilitadas de las
impresiones. En Kant, las ideas son los conceptos de la razon referidos a
objetos que nunca pueden ser percibidos; los propone la naturaleza misma de
la razon y son trascendentes porque superan los limites de toda experiencia;
son alma, mundo y Dios. Por otra parte, la voz logos, para nuestro propdsito, es
definida cominmente como “razén” o “palabra”, e incluso “estudio”; es un
término recurrente en la filosofia griega y la teologia para expresar la razon

divina implicita en el orden del cosmos, dandole, asi, forma y significado. Los

6 “I,0s Estados Unidos son una democracia de mercado. Practican un mercado-leninismo implacable”,
refiere con aguda ironia Carlos Fuentes en su obra Contra Bush, México, Aguilar, 2004, p. 37.

7 Cfr. Luis Villoro, El podery el valor. Fundamentos para una ética politica, México, FCE, 1997, p.183.
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griegos solian expresarse sobre el logos como la providencia, naturaleza, dios y
el alma del universo; el logos era a la vez inmanente en el mundo y al mismo
tiempo la mente divina trascendente. De lo anterior, tenemos que, bajo una
perspectiva semantica, “ideologia” puede considerarse como la visién razonada
de los pensamientos; sin embargo, su estudio no se ha centrado en lo que
puede significar la palabra, sino mas bien en funcién de las disciplinas que
comunmente la observan: la filoséfica y la socioldgica, cada una con
connotaciones diversas, aunque relacionadas, pero que oponen diversos
significados, pues en el ambito filoséfico, el término “ideologia” se encuentra

conceptualizado en funcién de la tendencia o el autor que la aborda.

En la filosofia marxista —que es la escuela que mdas importancia y
relevancia le dio al término “ideologia” (aunque cabe aclarar que el término no
proviene del marxismo, asi como tampoco su connotacién negativa)—
significa: i) conjunto de enunciados que presentan los productos de un trabajo
como cosas o cualidades de cosas independientes de ese trabajo y/o explican el
proceso de produccidon por esos productos cosificados. Ambos se refieren a
doctrinas que cosifican ideas y que pretenden explicar por esas ideas a su
productor o al proceso histérico de su produccion; ii) el conjunto de
enunciados que presentan como un hecho o cualidad objetiva lo que es
cualidad subjetiva y pueden formularse como enunciados que presentan
intereses particulares de clase, como intereses generales, enunciados de valor
(de preferencia personal) que se presentan como enunciados de hechos y
enunciados que expresan deseos o emociones personales y presentan como
descriptivos de cualidades objetivas. La ideologia consiste en una forma de
ocultamiento en la cual los intereses y preferencias de un grupo social se
disfrazan, al hacerse pasar por intereses y valores universales, y se vuelven, asi,
aceptables para todos. La ideologia, entonces, se describe como una forma de

falsedad; se presenta como si expresara un conocimiento, cuando en realidad
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es una forma de error. Este concepto de ideologia pertenece a la teoria del
conocimiento (se podria hablar de un concepto noseolégico de ideologia); iii) el
conjunto de enunciados que expresan creencias condicionadas por las
relaciones sociales de produccion. Esto corresponderia al concepto de Marx y
Engels de ideologia como parte de la superestructura social, y iv) el conjunto de
enunciados que expresan creencias que cumplen una funcién social de
cohesion entre los miembros de un grupo, de dominio de un grupo o una clase
sobre otros. La ideologia se define no sélo por su condicionamiento social, sino
también por la funcién objetiva que cumple en las luchas sociales para lograr o
mantener el dominio de un grupo. Lo ideoldgico resulta todo conjunto de
creencias que manipulan a los individuos para impulsarlos a acciones que
promueven el poder politico de un grupo o una clase determinados.8

Ahora bien, en el ambito de la sociologia, la ideologia se define como un
conjunto sistematico de representaciones, valores y creencias que reflejan la
forma de vida de los miembros de una organizacién social, asi como sus
condiciones de existencia y la manera de justificarlas o rechazarlas. Su funcién
no es la de proporcionar a los individuos un conocimiento verdadero de la
estructura social, sino proponer una orientacién precisa a su accién. La
existencia en una misma sociedad de varias ideologias y la vinculacién de cada
una de ellas a determinados intereses econdémicos ha llevado a algunos
sociélogos a formular el concepto de “ideologia dominante”, entendida como
aquélla emanada de la clase dominante, cuya finalidad es el mantenimiento de
la estructura social existente. Esta concepcion de ideologia, que entiende en
general el modo de vida (mitos, gustos, estilos y modas) de una sociedad, nos
resulta idonea para utilizar en el contexto de cultura juridica, trinchera de

nuestras reflexiones.

8 Cfr. Luis Villoro, El concepto de Ideologia y otros ensayos, México, FCE, 2007.
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ii) Por “neoliberalismo” entendemos un cambio en el funcionamiento o
mecanismo del capitalismo y una politica aplicada en la mundializacion del
capital, en tanto que su patron de acumulacién (la forma en la cual explota y
obtiene el plusvalor) se ha ido transformando a través de las revoluciones
tecnolégicas; luego entonces, el capitalismo globaliza la sobreexplotaciéon del

trabajo.

El neoliberalismo se suele entender como una nueva versiéon del
liberalismo clasico, caracterizada por el libre juego de las fuerzas del mercado
—eje del discurso de la mano invisible de Adam Smith en La riqueza de las
naciones—; sin embargo, el neoliberalismo en esencia es antiliberal, porque las
corporaciones multinacionales han estrangulado a la tradicional concepcién de
Estado-nacidén; pues, si bien el Estado sigue interviniendo en la economia,
ahora su funcién se subordina a los intereses de las grandes corporaciones
multinacionales, al garantizar que la toma de decisiones gubernamentales se

traslade del Estado hacia las directrices marcadas por los capitales privados.

La implementacion de las politicas neoliberales ha traido aparejadas
tragicas consecuencias: la mundializacién de altos indices de pobreza, la crisis
ecologica: el calentamiento global, los gases de efecto invernadero, la lluvia
acida, la deforestacion, la extincién de la flora y fauna y los fallidos consensos
en respuesta a la problematica (Protocolo de Kioto); aunado a esto, el
devastador problema de la crisis alimentaria mundial, expresada en la
subordinacién de los paises condenados a una dependencia alimentaria, con el
perverso argumento de que es mejor para los paises subdesarrollados
importar alimentos baratos que producirlos caros; con este pretexto, se
justificd el abandono al financiamiento del campo y, como consecuencia, se dio
una estocada mortal al proceso de produccién de granos basicos en los paises

subdesarrollados; ello ocasioné la pérdida de la soberania alimentaria.
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Para cerrar esta breve digresion —en la tesitura de los topicos de nuestra
incumbencia—, diremos que la repercusion del neoliberalismo en el ambito cultural
se identifica en el hecho de que, a partir del desarrollo tecnolégico, la globalizacién de
los intercambios y su utilizacién modificaron la articulacién entre capital, trabajo y

procesos simbdlicos, sobre lo que abundaremos mas adelante.

Aun en el epicentro de la tensién geopolitica entre los regimenes capitalistas y
socialistas, en la década de 1970, Estados Unidos produjo un nuevo paradigma,® que
hoy en dia impacta de manera contundente en el ambito tecnocientifico: a partir de la
apariciéon del procesador Intel,l® las telecomunicaciones y la informacién han
representado un punto de apoyo para apalancar la transformacién de la vida cotidiana
de las personas. La multimedia ha creado una subcultura informatica de espectro
universal,!! un sistema neurolégico mundial que permite la comunicacién en tiempo

real sin importar las distancias; ahora, esta superestructura ideolégica se ha

9 Sobre su definicién, diremos que “Un paradigma es aquello que los miembros de una comunidad
cientifica, y sélo ellos comparten; y a la inversa es la posesion de un paradigma comun lo que constituye
a un grupo de personas, en una comunidad cientifica, grupo que de otro modo estaria formado por
miembros inconexos”. T. S. Kuhn, La estructura de las revoluciones cientificas, México, FCE, 1994, p. 13.
Este término ha sido utilizado para nombrar aquello que hace un cambio en la estructura de las cosas
que ahora no sélo se reduce al ambito cientifico, sino que también incide en el sociopolitico, en tanto
que, cuando se impone un nuevo paradigma, se justifica la nueva forma de construir el mundo hacia
afuera, y una vez aceptado, se hace parte de una especie de sentido comn.

10 vid. Carlota Pérez, Revoluciones tecnoldgicas y capital financiero, México, Siglo XXI, 2002.

11 “La incidencia de esas transformaciones tecnoldgicas sobre el saber parece que debe ser
considerable. El saber se encuentra o se encontrara afectado en dos principales funciones: la
investigaciéon y la transmisiéon de conocimientos [..] se sabe que al normalizar, miniaturizar y
comercializar los aparatos, se modifican ya hoy en dia las operaciones de adquisicidon, clasificacion,
posibilidad de disposicion y de explotacion de los conocimientos. Es razonable pensar que la
multiplicacién de las maquinas de informacidn afecta y afectara a la circulacion de los conocimientos
tanto como lo ha hecho el desarrollo de los medios de circulacién de hombres primero (transporte), de
sonidos e imagenes después (media)”. Ibidem, pp. 14 y15.
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comercializado, arropada por un peligroso potencial adoctrinador, cuya tesis radica

en la creacion de un mundo nuevo, alternativo,!? reciclable y virtual.

El mundo virtualizado es una realidad trastocada en la que individuos de
diferentes identidades y estratos socioculturales se igualan en el derecho de acceso a
la informacion; sin embargo, se yergue entre ellos el gran obstaculo de la propiedad
intelectual, que protege las ideas contra el uso “indebido”, es decir, no es susceptible
de apropiacion por parte de las grandes masas, pues el alto costo de licencias de
programas y paquetes informaticos (que generan jugosas ganancias para los titanicos
monopolios tecnolégicos) los hace inaccesibles a la mayor parte de la poblacién
mundial; por lo tanto, los paises mas beneficiados son aquéllos que manejan mejor el
flujo de la informacién e incluso protegen los monopolios transnacionales en el sector

estratégico de las telecomunicaciones.

Durante la Guerra Fria se agudizé el proceso de polarizacion entre los paises
coaligados en los bloques socialista y capitalista; ello repercutié en una creciente
disparidad y dependencia entre paises de “primer” y “tercer mundo” que generd un
empobrecimiento (no previsto por los mas entusiastas tedricos neoliberales) en las
economias de las naciones mas desprotegidas y, consecuentemente, una distincion
entre el Norte y el Sur, basada en un abrasivo vinculo entre productores de materia

prima e industrializadores.

Ante la imperiosa necesidad de mitigar la problemdatica que afectaba

irremediablemente a los polos econdémicos, se postul6 la puesta en marcha de

12 Como ejemplo de este mundo, “esta la nueva Edad Media postindustrial en la que se busca a tientas
el perfil de una sociedad alternativa, a través de un nuevo tipo de actitud, en la que cada persona vuelve
a fabricar todas las cosas directamente y por cuenta propia, desde el libro hasta la familia, desde la
identidad personal hasta el sentido de la agresion, desde las técnicas de defensa hasta las formas de
supervivencia”. Furio Colombo, “Poder, grupos y conflicto en la sociedad neofeudal”, en Umberto Eco,
La nueva Edad Media, Madrid, Alianza Editorial, 1990, p. 43.
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mecanismos de integracionl3 e interaccidn, basados en la superacion de barreras o
cortinas de hierro que obstaculizaban la libre circulaciéon de tecnologia, dinero, ideas,

informacion, cultura, mercancias y personas.

Paralelamente, se instauré una reforma integral de los sistemas estatales y sus
ordenes normativos, fundamentalmente en la recomposicion de los esquemas
constitucionales, en la division de poderes, el sistema de partidos politicos y la libre
asociacion de diversos grupos econdmicos y sociales. Las nuevas féormulas estatales
fueron matizando los nacionalismos y posibilitaron la creacion de figuras
supranacionales como la Comunidad Europea; de igual forma, la firma de tratados
comerciales internacionales aparejados con la norma constitucional incidieron en la
reconfiguracion de las legislaciones domésticas que, por una parte, pretenden evitar
ciertos monopolios o subsidios en diversas ramas de la produccién o la prestacién de
servicios y, por otra, promueven esquemas de desregulacion para desburocratizar las

relaciones entre empresas y gobiernos.14

Entonces, la Guerra Fria fue una guerra ideoldgica.l> La moneda estuvo en el aire poco

mas de 40 anos, el mundo acogotado en la tensa paz de la amenaza continua entre los

13 Sin embargo, quedé evidenciado un dilema: “La simple integracién econémica (mercado) no produce
la unidad politica. Al contrario, es la unificacién politica la que da sentido a la economia”. Francesco
Alberoni, “Escenario de poder”, en ibidem, p. 76.

14 La “desregulacién en vez de control estatal, liberalizacién del comercio y del trafico de capitales, asi
como privatizacion de las empresas publicas, fueron las armas estratégicas en el arsenal de los
gobiernos creyentes en el mercado y en las organizaciones econdmicas internacionales dirigidas por
ellos [..] Con estos instrumentos emprendieron una guerra de liberacién a favor del capital que
perdura hasta hoy”. Hans-Peter Martin y Harald Schumann, op. cit., p. 16.

15 “Los especialistas en la historia intelectual de las relaciones exteriores, han arrojado nueva luz sobre
el caracter intensamente ideoldgico de esta guerra “anormal”, no se trat6 de un conflicto ordinario
entre estados enemigos y tampoco bastaria un andlisis geopolitico para explicar la crueldad y
brutalidad que lleg6 a adquirir, sobre todo en la periferia”. Joseph Gilbert, “Lo que sabemos y lo que
deberiamos saber”, en Daniela Spencer (coord.), Espejos de la Guerra Fria. México, América central y el
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paises hegemonicos y el miedo en los subdesarrollados permitieron instrumentar el

paradigma que tejio los modelos de desarrollo que hoy en dia tenemos.16

Durante la década de los ochenta, los Estados Unidos ejercieron un control
determinante en toda América Latina a través de impudicas politicas
intervencionistas que le granjearon una gran acumulacion de capital y un
enriquecimiento mas acelerado que los paises europeos;l7 estas circunstancias
marcaron su inobjetable superioridad al frente del nuevo modelo econémico global, el
cual se expandi6 a mayor velocidad que otros procesos imperialistas en el curso de la

historia.

Asi pues, los Estados Unidos se erigieron como el pais dominante por: i)
ostentar el mayor influjo territorial; ii) el monopolio de la tecnologia armamentista y
su mercado; iii) mantener a buena parte de su sociedad en altos niveles de bienestar
social; iv) un gran desarrollo cientifico y tecnolégico, y v) ser los duefios de la nueva

forma de manejar la economia.

Recién inaugurado el nuevo milenio, tras el ataque del 11 de septiembre, Estados

Unidos implement6 la politica de generar ataques preventivos'8 con el supuesto de

Caribe. Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social/Secretaria de
Relaciones Exteriores/Porria, 2004, p. 71.

16 Sobre esto, es necesario decir que “el paradigma del desarrollo, [..] recuperé asi las relaciones
coloniales de poder del colapso del sistema colonial, convirtiendo las continuas intervenciones en el
‘area rural’ del Tercer Mundo en una necesidad cientifica”. Carlota McAllister, “Mercados rurales, almas
revolucionarias”, en ibidem, p. 250.

17 Al respecto, “La nueva Guerra Fria de los afios ochenta fue testigo de una reafirmacién del poderio
global norteamericano tanto en el ambito politico-militar como en el econémico [...] aqui [en el ambito
econdémico] la politica monetaria de los Estados Unidos impulso la extraccion del capital excedente del
sur para destinarlo a Estados Unidos. Esto no sélo llevé a la revitalizacién del sistema financiero
norteamericano [...] sino que también proporcioné los ‘fondos’ del capital para el programa de rearme
masivo lanzado por Reagan en 1980”. Richard Saul, “El lugar del sur global en la conceptualizacién”, en
ibidem, p.44.

18 Sobre esto, José Luis Sanpedro y Carlos Taibo comentan: “Desde el momento en que se instauré como
doctrina oficial en Estados Unidos la del ataque preventivo, estamos en la ley de la selva, porque el
ataque preventivo es la ley del mas fuerte [...] La estrategia de seguridad aprobada por Estados Unidos

73



evitar conflictos armados de mayor envergadura, y, aunado a esto, para legitimar las
circunstancias por las que se reserva el derecho de generar espionaje, grupos
beligerantes, ataques terroristas y, en algunos casos, guerras preventivas. Con esto,
queda claro que el resto del mundo no puede siquiera insinuar un cambio de planes
en la forma de hacer las cosas, pues “la invasion a Irak en 2003 es en gran parte un

reposicionamiento de E.U. como el pais que debe ser obedecido”.1?

Estados Unidos ejerce aproximadamente el 48% del gasto mundial del presupuesto en
guerra?? y, desde 1954, ha participado en intervenciones militares en todo el mundo,?1
en un proceso imperial expansionista protegido por ejércitos permanentes. El
despliegue de recursos humanos, materiales y financieros del nuevo modelo de
monopolio de violencia y dominacién en el resto del mundo involucra a los militares,
la industria, el congreso y sus consejeros, que tienen intereses comerciales que

mantienen negocios millonarios.?2

en septiembre de 2002 [...] establece: apuntalar la hegemonia propia, y por el otro, expandir el modelo
de capitalismo estadounidense para que alcance el dltimo rincén del planeta”. José Luis Sanpedro y
Carlos Taibo, Sobre politica, mercado y convivencia, Madrid, Catarata, 2006, p. 70.

19 Gwynne Dyer, Why we Fight. EE.UU.. 2005 (fuente documental, formato audiovisual).

20 A partir de 2002, Washington elevé 35% su gasto militar, superando la suma de sus 18 aliados en la
OTAN. Cfr. Guia del Mundo, el mundo visto desde el sur, 2005/2006, Montevideo, Instituto del Tercer
Mundo/Pressur, 2006, p. 244.

21 A vuelo de péjaro, podemos enumerar las siguientes: Guatemala (1954), Irdn (1957) Libano (1957 y
1982) Haiti (1959), Cuba (1969), Tailandia (1962), Vietnam (1964), Congo (1966), Indonesia (1970),
Camboya (1973), Chile (1974), Angola (1975), Afganistan (1976), Libia (1978), Nicaragua y El Salvador
(1980), Granada (1983), Chad (1984), Bolivia (1986), Panama (1988), Irak (1989, 1994, 1995) Somalia
(1989), Yugoslavia (1990), Macedonia (1993), Bosnia (1995), Sudan (1997), Yugoslavia (1998),
Afganistan y Yemen (1999), Filipinas (2000), Colombia (2001), Irak (2002), Libia (2002 y 2011) y Haiti
(2004).

22 “Para finales de la década de 1940, las promesas econémicas de la ciencia corporativa estaban atadas
a la sensibilidad militarista que emergi6é durante los afios de guerra, no sélo creando un nuevo rol
publico y profesional para la experiencia cientifica como ‘mediadores’ supuestamente sin interés
alguno, sino también y sobre todo, generando toda una nueva ideologia: el militarismo cientifico”.
Consecuentemente, se ha favorecido un incremento en la aceptacion del ‘experto en seguridad’ en la
modelacién del quehacer politico, una profundizacién del compromiso a la meritocracia y un
reforzamiento de intereses entre las élites de los militares, los profesionales, los politicos y los
empresarios. Cfr. Giancarlo Delgado Ramos, op. cit., pp. 108 y 109.
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La industria militar en el pais vecino también sostiene miles de economias
familiares, las cuales van desde quienes venden servicios y productos basicos a las
empresas encargadas de la guerra, hasta las familias que cuentan con algun joven

enrolado en el ejército.
10

En este escenario global, en el que campea una clara, contundente e inobjetable
hegemonia, cobijada por vertiginosos cambios tecnoldgicos y cientificos insertos en
una nueva légica de producciébn en la que se acelera el ritmo de las
telecomunicaciones y el flujo de informacién, se consuma la transformaciéon de la
tradicional figura del Estado-nacién moderno, cuyas decisiones importantes sirven de
apoyo a los grandes capitales. Al respecto de lo anterior, Clemente Valdés nos dice lo

siguiente:

No existe el menor acuerdo sobre qué es el Estado; sin embargo, es quizas la palabra mas usada
para dominar a los pueblos que gustan de cierto tipo de fantasias. [...] Lo que creo es que el
Estado, al interior de muchos paises, por ser el concepto de algo abstracto y poderoso, sirve
excelentemente para someter a los pueblos. En su nombre y asociados a grupos sindicales o
empresariales, religiosos o militares, los individuos que manejan los gobiernos ejercen un
poder engafiosamente despersonalizado, presentandose, como los representantes del Estado y
los defensores de una soberania vaga e inexplicable y, a veces, como la soberania misma, que
utilizan para dominar al resto de los habitantes. [...] El Estado se asocia a los grupos mas
diversos, es amigo de los campesinos, ayuda a los empresarios y al mismo tiempo favorece a los
obreros, a los comerciantes y a los exportadores; les ofrece becas y apoyos a los buenos
estudiantes pobres y, en algunas épocas, les da dinero y comida a los ancianos, pero siempre
estd en contra de los malos, aunque algunas veces puede ser “generoso” con quienes estan en

contra de sus acciones.23

Muestra del apoyo irrestricto del Estado al capital son las constantes crisis que

comienzan a cobrar fuerza y extrafios rumbos, incluso en los paises mas desarrollados

23 Clemente Valdés, La invencién del Estado. Un estudio sobre su utilidad para controlar a los pueblos,
México, Ediciones Coyoacan, 2010, pp. 15-24.
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que hoy viven en una constante tension entre la sociedad civil y los intereses de las
corporaciones transnacionales; mientras, los paises periféricos tratan de acomodarse,
a duras penas, en el lugar que les ha sido designado en el nuevo paradigma

geopolitico.

Los paises dependientes de los acreedores, sojuzgados a severos esquemas de
endeudamiento, cargan los fardos de saldos insolutos e impagables?4 que redundan en
anatocismo, es decir, el cobro de intereses sobre los intereses de mora, derivados de la

imposibilidad de pagar la deuda contraida con la banca internacional.

EL PAPEL DEL DERECHO: ENTRE EL NEOLIBERALISMO Y LA DEMOCRACIA

11

El reto que nos toca afrontar como civilizacién es el de la disputa entre el
neoliberalismo y la democracia en un escenario adverso y complejo, en el que
confluyen intereses de diversa indole; pero el estado de las circunstancias no permite
vislumbrar un rumbo claro, porque los referentes tradicionales que habian sido el
horizonte de la modernidad se han difuminado; y es que, en la actualidad, las formas
de actuar han cambiado, no so6lo para el primer mundo,?> sino también para la

mayoria de los Estados “democraticos”.

24 Esto porque “la ley del valor mundializada opera sobre la base de un mercado trunco, que integra el
comercio de los productos y los movimientos del capital, pero excluye la fuerza de trabajo. La ley del
valor mundializada tiende entonces a uniformar los precios de las mercancias, pero no las
remuneraciones de trabajo, cuyo abanico de distribucién mundial es de lejos méas abierto que el de la
distribucién de las productividades”. Amin Samir, Los desafios de la mundializacién, México, Siglo XXI,
1999, p. 6.

25 “Se sabe que el saber se ha convertido en los ultimos decenios en la principal fuerza de produccién,
lo que ya ha modificado notablemente la composicién de las poblaciones activas de los paises mas
desarrollados, y que es lo que constituye el principal embudo para los paises en vias de desarrollo. En la
edad postindustrial y postmoderna, la ciencia conservara y, sin duda, reforzara mas alin su importancia
en la bateria de las capacidades productivas de los Estados-naciones. Esta situaciéon es una de las
razones que lleva a pensar que la separacion con respecto a los paises en vias de desarrollo no dejara
de aumentar en el porvenir [...] En su forma de mercancia informacional indispensable para la potencia
productiva, el saber ya es, y lo serd alin mas, un envite mayor, quizad el mas importante, en la
competiciéon mundial por el poder. Igual que los Estados-naciones se han peleado para dominar
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Por ende, las fronteras entre lo local y lo internacional se han fracturado y los
gobiernos, que deben tomar las decisiones fundamentales, estan influenciados por
determinaciones ajenas al bienestar social, mandato democratico de quienes

ejercieron el sufragio.
12

Las grandes corporaciones ejercen una gran influencia a través del cabildeo, que les
permite presionar a las autoridades (parlamentarias, de gobierno y jurisdiccionales)
para que establezcan mecanismos que favorezcan la inversién monopdlica, por via de
la desregulaciéon y la eliminaciéon de subsidios; en caso contrario, ponen y deponen
gobernantes a su antojo y conveniencia, con el dnico fin de expandir sus intereses con

la condicién de seguir generando sus jugosas ganancias.
13

En lineas anteriores, en que nos hemos entregado a una franca critica a la actual
hegemonia de los Estados Unidos, adoptamos una perspectiva histérica que nos
concede dibujar los contornos propios de los procesos de expansion imperial que,
indefectiblemente, llevan aparejado un efecto totalizador en sus colonias; sin
embargo, es oportuno e indispensable hacer una prudente distincién a partir de una
comparacién prima facie: mientras la totalizacién del imperio romano tuvo un
importante componente cultural, el imperio norteamericano cifr6 dicho proceso en
una voraz especulacién financiera de libre mercado; esta forma de expansion cultural
y econdémica es lo que hoy llamamos globalizacion. La antigua Roma sucumbié y, con
ello, trajo aparejada la descomposicién de los valores e instituciones que le habian
dado cimiento, merced la corrupcidn, las componendas politicas y el surgimiento de

hombres fuertes o caudillos que facilitaron migraciones de pueblos de origen barbaro

territorios, después para dominar la disposicion y explotacion de materias primas y de mano de obra
barata, es pensable que se peleen en el porvenir para dominar las informaciones. Asi se abre un nuevo
campo para las estrategias industriales y comerciales y para las estrategias militares y politicas”. Jean-
Francois Lyotard, La condicién posmoderna, Madrid, Catedra, 1989, pp. 16 y 17. Cursivas nuestras.
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que modificaron el mapa geopolitico de la Europa central, pues fueron asentandose en
los territorios imperiales a cambio de lealtades inmediatas y mecanismos clientelares;
éste, sin lugar a dudas, es el antecedente de la fragmentacidn territorial que result6 en
el feudalismo. En la actualidad, vemos un fendmeno semejante, las grandes
corporaciones transnacionales tienen zonas de influencia geografica, en la que
cooptan como fuerza de trabajo a la poblacion nativa, imponiéndoles modelos de vida
ajenos a sus valores e instituciones tradicionales, les abastecen apenas los servicios
basicos a cambio de avasallarse con mecanismos de dependencia a través del
endeudamiento, una nueva forma de servidumbre de la gleba, porque se transgreden

los mas elementales derechos humanos, sociales y laborales.
14

Seamos incisivos. En la misma ténica, veamos un simil entre la descomposicién y
fragmentacién de los resabios del imperio romano de Occidente, en el Carolingio
barbarizado y lo que acontece ahora con el imperio norteamericano, que se evidencia
a través de fenémenos como el de la infeudacién legal, pues, valiéndose de artilugios
juridicos, los grandes consorcios transnacionales han logrado que diversos Estados
suscriban tratados multilaterales de libre comercio, que abaten trabas arancelarias y
permitan el libre trafico de mercancias; con ello, se logran muy amplias zonas de
dominio territorial con innegable injerencia supraestatal. Sobre este punto, Clemente

Valdés afirma:

en la teoria fantastica del Estado imaginario, el Estado habla siempre por la voz de los
empleados que anteriormente eran representantes y servidores del pueblo, y que, tiempo
después, por decision de ellos mismos, cuando se inventa el Estado moderno y se implanta su
existencia en las constituciones escritas, se convierten en sus representantes o en una mezcla
incomprensible de “instituciones”, “autoridades” y “poderes del Estado”. Todos estos
empleados, juntos, forman “el gobierno”, que, igual que el Estado, tampoco es una persona,
aunque los altos empleados intenten de vez en cuando presentarlo como una persona moral
ficticia. Asi, el Estado, en realidad, es casi siempre el gobierno que, por su parte, sirve también

para que los individuos de carne y hueso que desempefian alguna funcién en la organizacion
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gubernamental se escuden con él, citandolo, para ocultar o disfrazar su responsabilidad

personal.z6

15

La otra cara de la moneda es la infeudacién ilegal, que vemos expresada en las grandes
redes criminales o carteles que, a partir de actividades como el narcotrafico y la trata
de personas para la explotacion sexual o laboral, también se sirven de hombres
fuertes o caudillos locales, en contumacia y contubernio con las autoridades de todos

ordenes y jerarquias de gobierno.
16

La globalizacién ha provocado la generacidén de procesos culturales en los que las
diversas naciones del mundo se incorporan a una paradéjica sociedad unica, en la que
los referentes locales y globales son tan distantes como proximos, son diversos pero
iguales; mientras, las identidades se mezclan y se multiplican, estandarizandose,
homogeneizandose y pasteurizandose. Sin embargo, la globalizacién?” también ha sido
utilizada como una justificacién continua para la dominacién del capital, cuyos

grandes éxitos vemos reflejados en las siguientes tendencias de caracter econémico:

26 Clemente Valdés, op. cit., p. 16.

27 Sobre el concepto de “globalizacién”, Grossi explica: “La globalizacién es un enorme fenémeno en
curso, se esta desarrollando y transformando dia a dia; su campo se asemeja mas a las arenas
movedizas que a un terreno estable, y se entiende que el jurista, acostumbrado a trabajar sobre
estructuras bien definidas y arraigadas en el surco de una tradiciéon frecuentemente plurisecular,
desconfie de ella y eluda discurrir acerca de ella, ya que es imposible un ordenamiento, una
sistematizacion de la misma”. Paolo Grossi, “Globalizacién, derecho, ciencia juridica”, Derecho, sociedad,
Estado: una recuperacién para el derecho, México, Escuela Libre de Derecho/El Colegio de Michoacan,
2004, p. 154
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a) internacionalizacién de la produccion y desplazamiento de la fabricaciéon
hacia paises subdesarrollados semi-industrializados, fundamentalmente para

la maquila;?28

b) interrelaciéon, cada vez mas estrecha, entre economias nacionales que
trascienden a unificaciones macroeconoémicas (hoy en grave riesgo, como lo

demuestra la zona euro);
c¢) creciente movilidad de capital, primordialmente especulativo bursatil;

d) cambios vertiginosos en el conocimiento tecnoldgico, sobre todo en la esfera

de las telecomunicaciones, y

e) rechazo a estructuras centralizadas de poder y planificacién econémica, ya
que implican el ejercicio de politicas publicas que destinan presupuesto a

programas sociales y a las que peyorativamente se califican de populistas.
17

Queda claro, la globalizacion economica es, fundamentalmente, la busqueda del
capital para recuperar la tasa de ganancias ante la crisis sistematica, originada en la
década de los setenta; con esta finalidad, el capital ha elevado su internacionalizacion
en la esfera productiva, financiera y comercial.2® Luego entonces, percibimos la

globalizacién como un proceso que conduce a los mercados y la produccién de

28 En relacion con esto, Enrique Dussel anota: “Adam Smith descubre en pleno siglo XVIII lo que el pacto
colonial significa. Una oligarquia colonial le vende a Inglaterra la materia prima con la que ella
industrializara los productos que luego vendera a esa oligarquia neocolonial. Son productos que por ser
de lujo soélo la oligarquia podra consumir. Esto es el nuevo pacto, que comienza concretamente para
nosotros antes de 1810 y, en cierta manera, esta vigente todavia en nuestro tiempo”. Enrique Dussel,
Introduccion a una filosofia de la liberacién latinoamericana, México, Extemporaneos, 1977, p. 101.

29 Cfr. Gerardo Minto, El crecimiento en el volumen de los activos especulativos: Los mercados de
derivado, México, Instituto de Investigaciones Econémicas, UNAM, 2001, p. 12.
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distintos Estados demacrados3® a una relacién de interdependencia, tanto por la
dinamica del comercio de bienes y servicios, como por las corrientes de capital y
tecnologia. En este sentido, las estrategias y tomas de decision de los gobiernos van
encaminadas a la aplicacion de politicas comerciales; ello constituye un desafio
colectivo por el riesgo que llevan implicito, pues de su éxito o fracaso, depende el
futuro de la humanidad. Como apunta Carlos Fuentes: “No hay economia de mercado
sana si los pobres quedan fuera del mercado, sin titulos de propiedad o con

posesiones precarias, sin crédito y sin acceso a la justicia”.3!
18

El mito de la globalizacién es un discurso planteado por los mass media para
responder a los intereses estratégicos de la clase dominante que comanda la actual
reorganizacion del mundo y que no mide la complejidad de los retos del siglo XXI. Al
hablar de globalizacién y de la dindmica que conlleva, es de suma importancia
estudiar el papel del conocimiento, en la medida en que se ha generado un nuevo gran
mercado dificil de gestionar por su valor intangible. El conocimiento se ha convertido
en un negocio altamente redituable, pues ahora la propiedad (mas alla de su original
acepcion juridica) ya no emana de una légica de produccién marginal de costos, sino

de una idea.

19

30 El término surge de un curioso tropo oximorénico con que Enrique Daniel Gross nos da cuenta de la
paradoja del Estado posmoderno: “Si su objetivo es lograr el equilibrio entre mercado, sociedad civil,
Estado y Derecho, sera un Estado incluyente o ESTADO DE MERCADO. Si por el contrario, concede una
desequilibrada preeminencia a favor del mercado en desmedro de los demas factores sociales, sera un
Estado excluyente o ESTADO DEMACRADOQO. [...] El ESTADO DEMACRADO renuncia sistematicamente a
ser el garante de la ecuacién social y no reconoce derechos que protejan al ciudadano contra los abusos
del mercado”. Enrique Daniel Gross (coparticipado por José Ignacio Martinez Tagle), “El Estado de
mercado y el sistema juridico”, Anuario 2002-2003-2004, Zaragoza, Academia Aragonesa de
Jurisprudencia y Legislacion, 2005. pp. 527-537.

31 Carlos Fuentes, op. cit., pp. 44 y 45.
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Esta mutacién juridica es sostenida por disposiciones discrecionales de propiedad
intelectual, que entienden la determinacién de una marca registrada, la proteccion de
una patente o el registro autoral de un programa computacional.32 Naomi Klein lo

expresa de la siguiente forma:

esta obsesion de las empresas por la identidad de la marca lucha, ya sea de manera encubierta
o a la luz del dia, contra los espacios privados y publicos, contra las instituciones comunes
como las escuelas, contra la identidad de los jovenes, contra el concepto de nacionalidad y
contra la existencia de los espacios no comerciales [...] Lo que estaba cambiando era la idea de
lo que se estaba vendiendo, tanto en cuanto a la publicidad como en cuanto a las marcas. El
antiguo paradigma era que todo el marketing consiste en la venta de productos. En el nuevo
modelo, el producto siempre es secundario respecto al producto real, que es la marca, y la
venta de la marca integra un nuevo componente que sélo se puede denominar espiritual. La
publicidad es la caza de productos. La construccién de las marcas, en sus personificaciones mas
auténticas y avanzadas, es la trascendencia de la empresa. [...] los productos que tendran éxito

en el futuro no serdn los que se presenten como «articulos de consumo», sino como conceptos:

la marca como experiencia, como estilo de vida.33
20

Aunado a ello, la sofisticacién y pronta caducidad de los productos informaticos hacen
cada vez mas dificil y mas critico su aprovechamiento, como lo dice Umberto Eco: “la
sociedad de consumo al maximo nivel no produce objetos perfectos, sino aparatitos
que se deterioran facilmente [...] la civilizacién tecnolégica va en camino de convertirse
en una sociedad de objetos usados e inservibles”3*. Ademas, se ha engendrado un nuevo
proceso productivo en que los gobiernos, a tono con los intereses de las grandes
corporaciones, han tipificado como delito: la pirateria. De esta forma, los actores

econdmicos mas privilegiados, que comercian ideas y realizan complejos intercambios

32 Sobre esto, Fuentes anota: “la concentracién tecnoldgica [...] inducira a dichas concentraciones de
poder a proteger directamente sus intereses, a evitar los tramites ritualizados e inconvenientes de las
estructuras juridicas, a desacreditar tanto el centralismo de las instituciones como el formalismo de la
vida politica tradicional”. Ibidem, pp. 37 y 38.

33 Cfr. Naomi Klein, No logo. El poder de las marcas, Barcelona, Paidés, 2001, pp. 33-49.
34 Umberto Eco, op. cit., p. 22. Cursivas nuestras.
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de intangibles imponen estructuras normativas autoritarias a los Estados para
protegerlos;3> de manera tal que las nuevas tecnologias y la libertad de accion de las
sociedades trasnacionales, en especifico aquéllas que se especializan en Ila
comunicacion electronica, estan destinadas a ejercer un mayor peso en las decisiones
de trascendencia politica y juridica. El papel del Estado en este asunto se notara cada
vez mas al favorecer la opacidad al mismo tiempo que la comercializaciéon de los
saberes, dejando ver el grado de las relaciones entre el ambito estatal y el del capital.
Asi, vemos una relacion simbiética entre los poderes publicos establecidos y las
grandes empresas. Una serie de factores politicos y econémicos de las ultimas décadas

hacen necesaria una revision de esa relacion.3¢
21

En suma, el desarrollo global del capital se materializé en la formacién de areas de
libre comercio tuteladas por el derecho internacional, la internacionalizaciéon e
interdependencia de las economias y el acrecentamiento de las diferencias sociales y
econdmicas entre los llamados paises “centrales” y “periféricos”,3” donde a estos
ultimos se les ha vedado el ingreso al mercado del conocimiento y la innovacion

tecnoldgica, farmacéutica, militar y energética, en contraste con los primeros:

Los paises centrales son aquéllos en donde se origin6 la Revoluciéon Industrial y
posteriormente existi6é un intenso desarrollo de tecnologias, por otra parte las areas periféricas
son aquéllas que proporcionan materias primas y alimentos para el desarrollo de los paises
centrales. Entonces el tipo de desarrollo que se genera en los paises periféricos es un

desarrollo exportador, que se condicionara a partir de los intereses de los paises centrales. Si

35 “El golpe de mano del poder tecnolégico ha vaciado las instituciones y ha abandonado el centro de la
estructura social para garantizar de forma mas racional y econémica sus propios intereses. De ese
modo ha arrojado a la organizacién completa de los estados a una situacion de desequilibrio, con lo que
ha provocado un resquebrajamiento progresivo de los centros, de los grupos, de los partidos, de las
formaciones y de las relaciones sociales de cualquier tipo y ha invitado al choque”. Ibidem, p. 42.

36 Ibidem, pp. 18 y 19.

37 Sobre este tipo de paises, Enrique Dussel comenta: “De pronto, cambia rdpidamente la fisonomia del
planeta porque ha aparecido un ‘centro’y, en cambio, todos los otros mundos que han recibido el impacto
conquistador del centro constituirdn lo que voy a llamar, de ahora en adelante, la ‘periferia’”. Enrique
Dussel, op. cit., p. 58. Cursivas nuestras.
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en los paises subdesarrollados se genera tecnologia eficaz sera a través del aporte externo y se
tratara siempre de una actividad que descansa sobre la explotacién de ciertos recursos naturales
con que ha sido favorecida determinada nacion [...] beneficia principalmente al capital extranjero
Y a ciertos grupos sociales internos, a determinadas regiones del pais y sélo a algunas ramas de la

actividad econémica.38

Lo anterior ha acarreado dramaticas consecuencias para los paises periféricos,
envueltos en una creciente crisis que se ha convertido en un fatigante andar sobre una
banda sin fin; lo decimos asi, porque el manejo del nuevo paradigma tecnolégico es el
punto de apoyo que ha apalancado a los paises centrales a restablecer su
riqueza;3?ademas, los paises que han construido sus economias sobre el esquema de
la dltima revolucién tecnoldgica,*® como China, Japén y los tigres asidticos,*' han
logrado generar una politica de industrializacién a gran escala, aumentando sus tasas
de inversion extranjera en la plataforma de la informatica y en las telecomunicaciones.
Sobre este aspecto, es necesario hacer algunas precisiones: identificamos las
coordenadas histéricas de esta quinta revolucién tecnoldgica a nivel mundial en 1971,
con el anuncio del microprocesador Intel en Santa Clara, California. La revolucién de la
informacion se encuentra envuelta en un mercado que va desde la microelectrénica

barata (computadoras personales portatiles, software, gadgets), hasta sofisticados

38 Osvaldo Sunkel y Pedro Paz, EI subdesarrollo latinoamericano y la teoria del desarrollo, México, Siglo
XXI, 1981, p. 61. Cursivas nuestras.

39 Asi, “en la dimensi6n de dominacién y estratificacién internacional no hay cambios cualitativos;
incluso existen suficientes fundamentos empiricos y estadisticos para proponer que estas relaciones de
dominacién son variables independientes, es decir, que la globalizaciéon como fenémeno econémico
ocurre en un contexto internacional de poder muy asimétrico, con los dados cargados a favor de los
paises capitalistas centrales. No es dificil inferir que no se puede analizar adecuadamente la
globalizacién sin una referencia histérica y contemporanea al fendmeno del colonialismo, del
imperialismo y de sus impactos sociales”. John Saxe-Fernidndez y Giancarlo Delgado Ramos,
Imperialismo econémico en México: Las operaciones del Banco Mundial en nuestro pais, México, Debate,
2005, p. 72.

40 pPor revolucién tecnolégica, entendemos “un poderoso y visible conjunto de tecnologias, productos e
industrias nuevas y dindmicas, capaces de sacudir los cimientos de la economia y de impulsar una
oleada de desarrollo a largo plazo”, Carlota Pérez, op. cit, p. 32. Estas revoluciones conduciran
gradualmente a un cambio en la forma de produccién y en la de “hacer las cosas”, es decir, un cambio de
paradigma tecno-econdmico.

41 Nos referimos a Hong Kong, Singapur, Corea del Sur y Taiwan.
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instrumentos de control y desarrollo de biotecnologia. La comunicacién digital se ha
expandido velozmente, merced al cable de fibra 6ptica, el uso del —ya apretado—
espectro radioeléctrico, la telefonia celular, la comunicacién satelital, el Internet, los
servicios diversos de las empresas monopolicas de las telecomunicaciones, asi como

las redes electrénicas de fuentes multiples y uso flexible.
22

Podemos percibir los cambios culturales derivados de la quinta revolucién tecnolégica
gracias a: i) el uso intensivo y poco controlado de la informaciéon (en Internet,
primordialmente); ii) la integracion descentralizada (estructuras en red); es decir, se
rompen los viejos patrones de jerarquias en la educacion, la produccién y en las
relaciones sociales (Twitter y Facebook); iii) el conocimiento como capital, es decir, la
existencia de un valor afiadido intangible (investigacion cientifica con fines militares);
iv) la convivencia de la heterogeneidad, la diversidad y la adaptabilidad; v) la
segmentacion de mercados (se generan economias de cobertura y de especializacion
combinadas con escala), y; vi) la globalizacién, que también favorece mecanismos de
cooperacion y contacto, asi como acciones instantdneas que hemos visto en los
movimientos sociales que han precipitado el derrumbe de las tiranias teocraticas en el

Medio Oriente o en las movilizaciones de indignados en Europa central.4?

En sentido inverso, las politicas de diversos Estados en América Latina siguen
manteniendo una economia de paises bananeros,*3 que sélo beneficia a un circulo muy
cerrado de empresarios regionales, los cuales, en su mayoria, fungen como
intermediarios en la compra de tecnologias importadas a muy altos costos. Esto no
solo ha traido consigo un endeudamiento constante en aquellos paises que exportan

Unicamente materias primas, sino también el irreversible deterioro ambiental que,

42 yid. Carlota Pérez, op. cit.

43 Entiéndase paises monoproductores, exportadores de materias primas, primordialmente agricolas,
cuyas economias tienen una rotunda dependencia de los importadores.
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derivado de la criminal sobreexplotacion de los recursos naturales, se cifie a un

ineluctable sino de tragedia para las generaciones futuras.44
23

El escenario que hemos dibujado se agrava exponencialmente en la medida en que las
grandes corporaciones industriales se aprovechan de la desventaja significativa de los
paises menos desarrollados y utilizan ésta para realizar los procesos industriales mas
dafiinos dentro de la cadena de produccidn, e incluso, los hacen depositarios de
residuos bioldgicos y radioactivos;*> las regiones mas pobres del mundo se han
convertido en inmensos basureros de irrefrenable toxicidad que, por supuesto,
contaminan y afectan sensiblemente las comunidades mas basicas, pues “las etapas
contaminantes de una cadena de produccién internacional tienden a asentarse en
regiones con un menor desarrollo econdémico, mientras que las etapas limpias se

establecen preferentemente en los paises industrializados”.46

Las condiciones en las que estamos viviendo entrafian un fenémeno de escala
cosmica: cientificos de alta jerarquia han calculado (a partir de la medicién de cuanta
agua y tierra se necesita para producir los recursos que consumen y desperdician)

que se necesitan 1.5 planetas Tierra para sostener las tasas de crecimiento actual,

44 Sobre este problema, Wolfgang Sachs y Tilaman Santarius afirman: “Con la ampliacién de las
relaciones econémicas trasnacionales cambia la distribucion geografica del impacto ambiental. Los
paises emergentes [..] deben soportar una cuota ascendente de contaminacién ambiental [...] la
globalizacién econémica ha permitido a los paises ricos aumentar la distancia geografica entre los
lugares que disfrutan de las ventajas del bienestar y aquéllas que sufren los dafios ambientales”.
Wolfgang Sachs y Tilaman Santarius, Un futuro justo: recursos limitados y justicia global, Barcelona,
Icara, 2007, p. 88

45 “Gracias al aporte de la multinacional con sede en Munich, se construyen numerosas y gigantescas
represas en paises del Tercer Mundo; como consecuencia, millones de personas son desplazadas a
otros lugares (en parte, mediante el uso de la fuerza) y pierden sustento vital sin recibir a cambio una
indemnizacién adecuada. Ademads, Siemens continda siendo lider en la construccién de peligrosas
centrales nucleares en todo el mundo. Segiin ha podido verificarse, muchos de estos reactores no son
rentables y constituyen una carga para el presupuesto de Estados altamente endeudados”. Klaus
Werner y Hans Weiss, El libro negro de las marcas. El lado oscuro de las empresas globales, Buenos Aires,
Editorial Sudamericana, 2003, pp. 17 y 18.

46 Wolfgang Sachs y Tilaman Santarius, op. cit., p. 89.
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teniendo en cuenta que la poblacién mundial es de alrededor de siete mil millones de

personas.

La logica quiebra: ;de donde estamos sacando la otra mitad del planeta que
depredamos en aras del desarrollo sustentable? No es ciencia ficcidn, el destino nos
alcanzd, vivimos en una generacion en la que el mundo invierte el 150% de su
capacidad sustentable: “el exceso de poblacion que se combina con el exceso de
comunicaciones y de transportes para hacer que las ciudades sean inhabitables, no
por destruccion y abandono, sino por paroxismo de actividad”.*” Y es que, hasta las
comunidades de autoconsumo se han ido avasallando poco a poco a los mecanismos
sistematizados bajo la l6gica neoliberal; es el caso los campesinos que, por ignorancia
o forzados por las estructuras caciquiles que dominan sus territorios, utilizan
transgénicos*® terriblemente dafiinos para el suelo y los individuos de la cadena

alimenticia.
24

El circulo pernicioso es evidente, y no se precisa de augures para vislumbrar los
escenarios venideros. A mayor crecimiento demografico, mayor demanda de
alimentos escasos y sustancialmente encarecidos; la elevacion de los precios de los
alimentos provocara inestabilidad politica en los paises productores de petrdleo, lo
que generara acaparamiento y mayor carestia de hidrocarburos, imprescindibles para
nuestra cultura del pldstico; la necesidad de productos para el consumo requiere
fabricas y éstas, a su vez, trabajadores, pero el endeudamiento derivado de sistemas
crediticios leoninos y la depresion del consumo, merced severas crestas inflacionarias,

redundaran en el despido de trabajadores que, irremediablemente, engrosaran los

47 Umberto Eco, op. cit., p. 20

48 A través de la semilla denominada Terminator, de la empresa Delta and Pine, los gigantes de la
agroquimica encontraron por fin la forma de obligar a los agricultores a comprar nuevas semillas todos
los afios, ya que los frutos cosechados son estériles. Esta nueva tecnologia aporta Gnicamente riesgos
ecolédgicos y sanitarios. Cfr. Brac De La Perrieré, Ali Robert y Frank Seuret, Plantas transgénicas, una
amenaza para los agricultores del sur, Montevideo, Vozes Trilce, 2001, pp. 31-45.
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ejércitos de desempleados, los cuales seran insostenibles para los programas sociales
que dependen de la recaudacidn fiscal, incapaz ya de sostener un aparato burocratico
obeso y ocioso y de aplicar politicas publicas ideadas y orquestadas por tecndcratas
de catadura neoliberal, consecuentes con los designios de las grandes corporaciones
transnacionales; las precariedades que arrojan rios de indignados a las calles de
importantes ciudades, quienes denuncian la corrupcién, exigen respuesta a sus
demandas; prestos a la autoinmolacion, reciben como contraprestacion del Estado el
uso represivo y persecutorio de la fuerza publica que criminaliza y castiga, generando
un rico caldo de cultivo para la violencia generalizada, que victimiza a la sociedad en

general.
25

Un mundo sin fronteras ha convertido al Estado-nacién en una ficcion*® donde los
politicos han perdido todo poder efectivo, pues optan por el impacto mediatico antes
que por el convencimiento ideolégico;5° consecuentemente, se ven eclipsados los

viejos conceptos de legitimidad y soberaniaS! frente a la aparicién de importantes

49 “Una de las maneras mas efectivas para impedir la participacién de la sociedad en las cuestiones que
tienen que ver con el gobierno, la politica y el orden juridico y uno de los mejores medios de implantar
y mantener el dominio de los empleados gobernantes sobre la poblacion, es el uso de un lenguaje
ficticio fundado en abstracciones y entes imaginarios como el Estado y la soberania que, como palabras
de prestigio, sirven para llenar de orgullo y al mismo tiempo de temor a la poblacién”. Clemente Valdés,
op. cit.,, p. 10.

50 Sobre dicha situacién, aclaramos: “En las democracias de partidos, en efecto, el voto expresaba ante
todo una identidad de clase; los electores solian votar como sus padres, partido contra partido, y mas
en funcién de su posicion social y econémica que en razén de opciones personales. Asi, tendian a votar
durante largos periodos al mismo partido, reconocido como el instrumento de su interés de clase. La
novedad estriba en el hecho de que los ciudadanos posmodernos ya no marchan como «tropas»
disciplinadas; al haber dejado de estar ‘a la orden’, se orientan de manera mas individual en funcién de
los programas presentados por los lideres, y cambian de voto segin la naturaleza de los envites de las
elecciones. Volubilidad electoral que registra la dindmica de la autonomia individualista en la esfera
misma de lo politico. La deliberacién publica no se ha volatilizado, se ha difractado en el cuerpo social a
través del electorado flotante e informado, asi como de los medios”. Gilles Lipovetsky, Metamorfosis de
la cultura liberal: Etica, medios de comunicacién, empresa, Barcelona, Anagrama, 2003, p. 124.

51 Por ende, “hemos llegado a un punto como primer elemento: globalizacién significa
desterritorializacion; en consecuencia, significa también la primacia de la economia sobre el detrimento
de la politica; ain mas, significa el eclipse del Estado y de su expresién mas representativa, la
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bloques regionales con tendencia a expandir proyectos politicos vinculados con el
modelo neoliberal; asimismo, se ha menguado el sentimiento de identidad nacional,
que se refleja en la pérdida de viejos centros de identificacién y adhesién, con la

imperiosa necesidad de crear nuevos asideros que los sustituyan.

El clasico Estado nacional respondia a las demandas sociales a través de una
oferta de participacion publico-politica; pero, con la llegada de la globalizacidn, el
nuevo Estado global fue perdiendo paulatinamente capacidad para satisfacer tales

demandas y forz6 a los ciudadanos a colmarlas en el ambito privado del consumo.

En el Estado global las demandas sociales contindan siendo las mismas, pero
ahora su satisfaccion ha quedado en buena medida a cargo de la oferta de
participacién econémico-privada, la cual, a través de circenses reality shows, realiza
magnas obras de caridad y abandera movimientos ecoldgicos o de defensa de los

derechos humanos.
26

Los estragos de la globalizacién econémica promovida por los paises centrales han
derivado en grandes afectaciones a la sociedad en general; estos dafios se han visto
reflejados en la descomposicion de la figura estatal, que trae aparejada una severa
problematica en la convivencia social. Precisemos, esta problematica las vemos

expresada en:

a) la desconfianza ciudadana hacia las autoridades gubernamentales, generada
por las deficiencias estructurales en la organizacion politica del Estado y en
especial en su ordenamiento juridico que la inviste de discrecionales

facultades y atribuciones; a resultas, es incapaz de garantizar el pleno

soberania. Esto sirve egregiamente para entender con precisién la relaciéon globalizacién-derecho”.
Paolo Grossi, op. cit., p. 157. Cursivas nuestras.
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ejercicio de los derechos y las libertades individuales y colectivos previstos

en la norma constitucional;52

b) la crisis de credibilidad en el sistema de imparticion de justicia, pues la ética
en los organos jurisdiccionales ha alcanzado un alto nivel de deterioro, mas
aun cuando la tradicional corruptela en el sistema judicial se agudiza, se
amplia y se hace mas descarada, como consecuencia de la complicidad entre
las instituciones publicas y la delincuencia organizada, que tejen una vasta

red de corrupcién que mina toda la organizacion estatal;

c) el malestar social fundado en la sospecha y el cuestionamiento hacia las
instituciones publicas que no sélo ponen en tela de juicio el proceso de
fortalecimiento de los 6rganos del Estado, los cuales se ven sustancialmente
desacreditados, merced los sistematicos desatinos y escandalos que

escenifican los personajes carnavalescos de la tramoya politica;

d) los gravosos conflictos de intereses, consecuencia de la imposibilidad de
llegar a acuerdos derivados del didlogo y consensos a fin de generar
soluciones; estos problemas surgen a merced del obstaculo que implican
ordenamientos juridicos ineficaces e incapaces de transfundir a la sociedad
una percepcion de seguridad juridica y de aplicar la justicia para dirimir

controversias;>3

52 “E] debilitamiento de los lazos politicos-publicos que unfan al individuo a su comunidad aboné la
tierra para que germinara el ejercicio econémico-privado de la ciudadania. Hay multiples factores que
coadyuvaron para que se produjera este fenémeno: a) la crisis de representatividad politica; b) la
lentitud de la burocracia estatal para solucionar las demandas sociales en contraste con la agilidad de
los medios de comunicacidn para escuchar los problemas de la gente; c) el derrumbe de las grandes
utopias y de la ética publica que éstas promovian, y su reemplazo por una cultura individualista basada
en el consumo y el éxito personal; d) la redefinicién de lo propio, que deja de ser lo publico y se
convierte en lo privado”. Enrique Daniel Gross, (coparticipado por José Ignacio Martinez Tagle), “El
Estado de mercado y el sistema juridico”, Anuario..., op. cit., pp. 536 y 537.

53 Porque, “en realidad, hay demasiados intereses expuestos al choque con los grupos hostiles nacidos
de la fragmentacion de las estructuras juridicas y politicas, y demasiada necesidad de revestirlos con un
sentido, una fe, una bandera que haga posible batirse por su supervivencia y compensar la soledad
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e) la intolerancia, amalgamada con el individualismo, el subjetivismo y el
egoismo, que engendra grupos sectarios y fundamentalistas con
determinante influencia en choques politicos y religiosos sin argumentos

razonables;54

f) la degradacién ecoldgica, a causa de la contaminacién del medio ambiente
generada por las grandes industrias, y la ausencia de mecanismos juridicos

contundentes, que posibiliten prevenir y sancionar el ecocidio;

g) una voraz prensa noticiosa que no distingue lo publico de lo privado, cuando
se trata de victimizar a individuos o grupos, y tergiversa la informacion, para
favorecer los intereses de las ciclopeas empresas de telecomunicaciones y

sus inversiones transversales, y

h) el materialismo de las grandes corporaciones que han sometido a los
gobiernos en la servil mansedumbre de adoptar modelos
gerenciales;>>mientras, para la clase trabajadora, esto genera nuevos
modelos de explotacion laboral, en aras de mayor flujo de capital y potenciar

sus ganancias, por ello:

La protesta de los perdedores se dirige contra gobiernos y politicos, cuyo poder para
configurar la evoluciéon de las cosas se reduce de continuo. Da igual si hay que
establecer justicia social o proteger el medio ambiente, si hay que limitar el poder de
los medios de comunicacién o luchar contra la criminalidad internacional: el Estado

nacional se ve desbordado, y la concertacién internacional fracasa con igual

provocada en el centro de la estructura social por la emigracién del poder”. Furio Colombo, “Poder,
grupos y conflicto en la sociedad neofeudal”, en Umberto Eco, La nueva Edad Media..., op. cit., p. 56.

54 Esto se explica de la siguiente manera: “los fundamentalismos son caldo de cultivo de agresiones que
se alimentan mutuamente. El terrorismo tiene su origen no sélo en el fundamentalismo religioso, sino en
la miseria econémica, la opresidn politica, y la percepcion distorsionada en parte, pero en parte también
certera, que el débil puede tener del fuerte”, Carlos Fuentes, op. cit., p. 10. Cursivas nuestras.

55 Sobre este respecto, Hans-Peter y Schumann comentan: “La integracién global viene acompafiada
por el ascenso de una doctrina politico-econémica salvadora, que lleva continuamente a la politica a un
ejército de asesores econdémicos: el neoliberalismo. Su tesis fundamental reza, simplificando: El
mercado es bueno, y las intervenciones estatales son malas”. Hans-Peter Martin y Harald Schumann, op.
cit., p. 15.

91



regularidad. Pero si en todas las cuestiones existenciales que afectan al futuro los
Gobiernos se limitan a remitir a las abrumadoras presiones objetivas de la economia

transnacional, la politica se transforma en un juego impotente, y el Estado democratico

pierde su legitimacién. La globalizacién se convierte en trampa para la democracia.>®
27

En este escenario, donde campea el neoliberalismo, los sujetos sociales estan sumidos
en un pertinaz descontento, que va desde el ambito personal como la depresién (entre
toda una gama de psicopatias y sociopatias), hasta conflictos organizados con una
clara intencién desestabilizadora —sublevaciones revolucionarias—, peligrosos ahora

mas que en ningn otro momento de la historia del desarrollo tecno-cientifico.

Para concluir con esta ideas, basta echar un vistazo a los nuevos modos de
efervescencia social: Oriente Medio, que ve sacudidas sus ancestrales estructuras
teoldgico-politicas; las multitudes de indignados excluidos de los beneficios que se
pregonaban con voz en cuello, la construccion de la mancomunidad europea, los
intensos flujos migratorios que, como contraprestacién, reciben un trato
discriminatorio y xenofébico; las hambrunas y plagas apocalipticas en Africa y los

gobiernos anémicos y carentes de legitimidad para tomar decisiones contundentes.

Somos testigos mudos contemplando cémo centellean los cinescopios con
imagenes de multitudes de jovenes ninis tomando, por dias, en las principales
metrdpolis del orbe y la turbamulta realizando actos vandalicos: no hay una causa, no

hace falta un pretexto, no se persigue un fin.

56 Ibidem, p. 17.
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EL INDIVIDUO COMO UNIDAD BASICA DE UN SISTEMA DE DERECHO NEOLIBERAL

28

La Guerra Fria permiti6 que las antiguas colonias en Africa y Oriente Medio se
agruparan para constituir diversos Estados;>” en este proceso, la idea de nacidn,
comunidad o pueblo, delimitado a ciertos territorios, se disolvié con la pretension de
formar un solo Estado-nacién>® independiente, libre y soberano, que permitiera a
dichos territorios aminorar su vulnerabilidad y ser representados en el nuevo

concierto mundial; sin embargo, este proceso, ain hoy, no ha conseguido logros

57 Sobre esto, es necesario decir: “A partir de que se consolida y se acepta de manera general en el
mundo la teoria del Estado imaginario, ademas de su empleo habitual para someter a la poblacion del
propio pais, la palabra se emplea para mantener el control sobre los territorios y los habitantes de
otros paises, inventandoles ‘Estados’ para obtener beneficios que inicialmente venian de la produccién
agricola y mineral, mas tarde de la produccién forestal y después de la explotacién de energéticos y las
industrias manufactureras. Todo esto ademas de su utilidad para establecer en esos lugares bases
militares de los gobiernos de los grandes paises [...] Pero junto con la creaciéon de supuestos ‘Estados’
independientes por los gobernantes de paises invasores especialmente poderosos, desde mediados del
siglo XX se crean entidades politicas ficticias que se presentan como Estados y que poco o nada tienen
que ver con la Ciencia Politica y el Derecho, ni con las doctrinas imaginarias de la teoria del Estado.
Muchos de ellos son grandes negocios de unos cuantos individuos, de una empresa o de una familia,
asociados con frecuencia a los gobiernos de otros paises, a grupos militares locales o mercenarios
extranjeros y muchas veces estdn asociados también con grandes organizaciones financieras.
Inicialmente, algunos de estos negocios tenian como propésito la utilizaciéon del territorio y la
explotacion mas inhumana de los habitantes nativos en la produccién de algodén, café, cacao, caucho,
tabaco y otros productos de la tierra. En la actualidad se trata mds bien de organizaciones controladas y
manejadas como negocios por grandes empresarios y grupos corporativos internacionales para la
extraccién y procesamiento de minerales y la obtencién de energéticos, aunque algunos de ellos siguen
siendo propiedad de una sola familia”. Clemente Valdés, La invencién del Estado. Un estudio sobre su
utilidad para controlar a los pueblos, México, Ediciones Coyoacan, 2010, pp. 117-119. Cursivas nuestras.
58 E] término Estado-nacién “en el sentido tradicional significa un estado territorial, sobre el cual la
gente que lo habitaba, la nacién tiene alguna soberania politica [...] no es una definicién del estado en
un sentido étnico o lingiiistico, sino politico: el pueblo que elige su gobierno y decide vivir bajo una
determinada Constitucion y unas leyes concretas”. Erik, Hosbawm, Entrevista sobre el siglo XXI, Espaia,
2007, p. 38. Esta ficcidn, que mas adelante se aliment6 de la idea de “una sola nacién para un solo
Estado” pretendié homogenizar las identidades nacionales en una sola; la fragilidad con que se
construyeron esos engendros estatales, hoy se hace patente en su vertiginosa y dramatica
desintegracion; vedmoslo a la luz del conflicto de orden étnico y religioso en Los Balcanes, luego del
resquebrajamiento de la Yugoslavia de Tito bajo la égida soviética.
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importantes, ya que, a pesar de afios de practicas homogeneizadoras, en la mayoria de

los Estados no se logré una completa integracion de todas las naciones.>?

El proceso de homogenizacion fue llevado a los extremos, pero ni el genocidio,
ni las politicas derivadas de la ideologia del asimilasionismo®° fueron suficientes para
que hoy en dia existan formas y proyectos de vida comunitarios®! diferentes a los de
aquellos Estados que, autocomplacientes, se han arrogado el adjetivo de

“democraticos”.
29

Al inicio de nuestras reflexiones concordamos en que, después de la caida del muro de
Berlin, pasamos de un mundo bipolar a un mundo multipolar, pero con la clara
hegemonia norteamericana y una ideologia neoliberal expandida en la globalizacion
econdémica. Hemos anotado también que, a pesar de los esfuerzos por consolidar un
Estado-nacidn paradigmatico, los intereses globales depredadores de las identidades
nacionales han representado una piedra en el zapato para tan anhelada ilusion, pues
su vocacion es la de estandarizar y homogenizar a los individuos y reducirlos a

unidades de consumo.

59 “La globalizacién alter6 la fisonomia del Estado nacional, que se caracterizaba por su autonomia,
soberania plena y una casi absoluta capacidad de decisién dentro de su territorio y lo convirtié en un
Estado global, que ahora comparte gran cuota de su poder soberano con el mercado y otros actores
internacionales. A pesar de las quejas que difunden los profetas del desencanto, este cambio no fue
intrinsecamente bueno ni malo; dependié de la direccion que se le imprimié”. Enrique Gross,
(coparticipado por José Ignacio Martinez Tagle), “El Estado de mercado y el sistema juridico”, Anuario...,
op. cit., p. 527.

60 El asimilasionismo entiende una diferente consideracién seglin sea impuesto o asumido libremente:
en el primer caso (impuesto), es el intento por lograr que la persona quede asimilada a la cultura
dominante, aunque no lo desee; en el segundo (asumido), la persona que lo desea pasa a identificarse
efectivamente con la colectividad identitaria dominante. Cfr. Xavier Mauledn Etxeberria, Eduardo Ruiz
Vieytez y Trinidad Vicente Torrado, Identidad isldmica y espacio ptblico en el pais Vasco, Espafia,
Alberdania, 2007, p. 66.

61 “Muchas culturas, con o sin razén, se sienten amenazadas por la ofensiva de un asalto global
uniformizante y desvalorador. En consecuencia, hay un resurgimiento de valores ciertos de la aldea
local frente a la aldea global: historia, tradiciones, memorias, lazos familiares, lenguas, costumbres.
Todo ello, al fin y al cabo, enriquece, porque diversifica a la cultura global y reivindica, [...] el
reconocimiento de las diferencias”. Carlos Fuentes, op. cit., p. 51.
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Seamos incisivos: debemos entender que, paralelamente al surgimiento de los
decretos fundacionales de los Estados-nacion, han subsistido otras formas de vida
comunitaria que no persiguen los mismos objetivos que la cultura occidental, ya que
estas comunidades plurales viven en constante resistencia, para no dejarse “emancipar
de las oscuras tinieblas del estado primitivo”, bajo la advocacién del modelo tnico y

violento del Estado-nacidn que uniforma y discrimina la diferencia.6?
30

Un mundo homogenizado bajo el modelo de nuestra globalizacién exige al individuo,
huérfano de una identidad que lo estreche en su comunidad, que encuentre
satisfaccidn en su propio “éxito” y el animo competitivo (sabiamente conducidos por
los “conocimientos” de las guias de “superacién personal”); esto lo aisla, margina, y
condena a la soledad, enchufado a un gadget o videojuego. Este proceso lo
entendemos como despersonalizacién, entendida como la desubstancializacion de la
persona, que la hace aséptica, higiénica, consumista compulsiva, narcisista, hedonista,
autocomplaciente, indiferente al préjimo, sin compromisos, sin responsabilidades: un

ser humano light.

Este modelo cristalizé a partir de ciertas estrategias del mercado®? (digamos,
modernas) a través de los medios masivos de comunicacién para disefar y estructurar
una imagen “alternativa” del mundo; conviven, asi, de manera simultanea, la realidad
y la ilusién de la “aldea global”, concepto que pertenece al fil6sofo Marshall McLuhan,

quien sugirié que esta constituida por individuos que conviven entre la tradicién y la

62 En la mayor parte de América Latina existe “un reiterado fracaso que ha significado la puesta en
practica de las politicas indigenistas, que lejos de haber logrado la instauraciéon de un orden armoénico
en el interior de las comunidades y un desarrollo favorable de las mismas, han llevado hacia una
agudizacion de los conflictos y hacia la ruina de sus condiciones de vida ruina que significa también el
fracaso del proyecto modernizador que las sustentaba”. Gilberto Lopez y Rivas, Autonomias, democracia
o contra insurgencia, México, Era, 2004, p. 16.

63 “Lo esencial de esta convergencia de la militancia contra las empresas y las investigaciones sobre
ellas es el descubrimiento de que las corporaciones son mucho mds que suministradoras de los productos
que todos necesitamos; también son las fuerzas politicas mds poderosas de nuestra época”. Naomi Klein,
No Logo. El poder de las marcas, Barcelona, Paidés, 2001, p. 393. Cursivas nuestras.
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innovacidn, donde la comunicacion teologizada permite acercarnos a cualquier parte
4

del mundo en el mismo espacio y tiempo, donde se puede ser “ciudadano del mundo’

sin abandonar su pueblo natal.t4
31

El término “aldea global” encierra un espejismo: la estrechez del mundo, que acerca a
los individuos antes situados en los lugares mas recdnditos del planeta, hace intuir
una sociedad conformada por un inmenso conglomerado de consumidores avidos de
obtener los mas novedosos productos tecnolégicos, de satisfacer necesidades
homogenizadas y de lograr una comunicacién instantanea de un lado al otro del
planeta para compartir una experiencia comun.®> Luego entonces, el tejido basico de
la aldea global se sostiene en las redes de mercantilizacién universal (todo tiende a
ser producido y consumido como mercancia),®¢ que tiene de su lado al mas poderoso
de los aliados: la publicidad, que agiliza los mercados y, por ende, generaliza el

consumo y rompe con los limites territoriales.6”

64 Cfr. Rafael Cuesta Avila, A propésito de la globalizacién. Nuevos tiempos para pensar espacios
antropoldgicos, Espana, Club Universitario, 2005, p. 25.

65 Sobre esta sociedad, Sartori explica: “‘cualquier lugar del mundo’ no tiene sélo un valor de hecho,
tiene ademas un valor potencial y psicoldgico. El ciudadano global, el ciudadano del mundo ‘se siente’
de cualquier lugar y, asi pues, estd dispuesto a abrazar causas de toda naturaleza y de todas partes”.
Giovanni, Sartori, Homo videns. La sociedad teledirigida, México, Taurus, 2000, p. 118.

66 La frase de Gilles Lipovetsky ilustra muy bien esta idea: “La civilizacién del bienestar consumista ha
sido la gran enterradora histérica de la ideologia gloriosa del deber”. Gilles Lipovetsky, El creptisculo del
deber. La ética indolora de los nuevos tiempos democrdticos, Barcelona, Anagrama, 1994, p. 50.

67 “;Qué significa globalizacién? La primera y esencial referencia es a un tiempo histérico -el actual-
que se caracteriza por una primacia de la dimensién econémica como resultado indiscutible del
capitalismo maduro que estamos viviendo, una primacia que da a las fuerzas econémicas una virulencia
nunca experimentada hasta ahora y una insuprimible tendencia expansiva. El mercado aparece, como
nunca, intolerante a limitaciones espaciales, tendiente a una vocacion global y determinado a realizarla.
Con una flecha de mas en su propio arco: la alianza y el auxilio, prontos y eficaces, de las recientisimas
técnicas info-telematicas. También éstas son intolerantes a delimitaciones territoriales, se miden no
con los viejos canones espaciales sino que acampan en un espacio virtual en el cual es extrafia, adversa
y antinatural, una demarcacion territorial [..] La alianza se cimenta sobre una misma capacidad
expansiva: nuevas técnicas y fuerzas econdémicas son -si me permiten un neologismo horrendo-
desterritorializantes”. Paolo Grossi, op. cit., pp. 155 y 156. Cursivas nuestras.
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32

Entonces, los medios masivos de comunicacidn y las instituciones tradicionales (en
una abigarrada mixtura) han creado una identidad proyectada sobre una plataforma
iconologica, sostenida por una cultura basada en imagenes®® que estimulan el
consumo de productos y satisfactores, que implican estatus y distancian al individuo
de la frustracion por pertenecer a una determinada condicion de clase, raza o género,

o vivir en un pais azotado por la pobreza y la desigualdad. Lipovetsky dice sobre esto:

La era de la felicidad de masas celebra la individualidad libre, privilegia la comunicacién y
disminuye el nimero de elecciones y opciones. Esto no quiere decir que cualquier modelo
directivo haya sido descartado. De hecho, la cultura del bienestar no se concibe sin todo un
arsenal de normas, de informaciones técnicas y cientificas que estimulen un trabajo
permanente de autocontrol y vigilancia de si: tras el imperativo categdrico, el imperativo
narcisista glorificado sin cesar por la cultura higiénica y deportiva, estética y dietética.
Conservar la forma, luchar contra las arrugas, velar por una alimentacién sana, broncearse,
mantenerse delgado, relajarse, la felicidad individualista es inseparable de un extraordinario
forcing del esfuerzo de dinamizacién, mantenimiento, gestiéon éptima de uno mismo. La ética
contempordanea de la felicidad no s6lo es consumista, es de esencia activista, constructivista: no
ya, como antes, gobernar idealmente sus pasiones, sino optimar nuestros potenciales; no ya la
aceptacion resignada del tiempo, sino la eterna juventud del cuerpo; no ya la sabiduria, sino el

trabajo de calidad de uno sobre si mismo; no ya la unidad del yo, sino la diversidad high tech de

las exigencias de proteccidn, de mantenimiento, de valoracién del capital cuerpo.69

33

Es asi como —mayormente en los paises periféricos— la atenciéon de las masas es

desviada hacia actividades televisadas (comedias burlescas, telenovelas, reality shows,

68 Como sefiala Sartori: “un ‘conocimiento mediante imagenes’ no es un saber en el sentido
cognoscitivo del término y que, mas que difundir el saber, erosiona los contenidos del mismo”. Giovanni
Sartori, op. cit., p. 52.

69 Gilles Lipovetsky, op. cit., p. 55.
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teletones, loterias, juegos deportivos, religiones new age, caricaturas obscenas, etc.)
que no constituyen una amenaza para los intereses de los grandes capitales
trasnacionales; lo vemos claro: con ello se ha logrado transformar a la persona en

individuo, y luego, al individuo en unidad de consumo.

Entonces, las instituciones tanto publicas como privadas,’? asi como los medios
masivos de comunicacién, operan en consonancia con los intereses de los centros de
poder mundial y presentan una realidad transfigurada o desfigurada de los
acontecimientos cotidianos,’! un espectaculo en el que cualquier dramatismo queda
subjetivado, pues sélo muestra lo conveniente para ser visto y escuchado por las
masas; mientras, los receptores de tales mensajes pueden elegir de entre un ment de
opciones: el programa de entretenimiento, el noticioso informativo a su gusto, y aun,

decidir “libremente” la forma como quiere vivir, a través de ilustres starmedia, lideres

70 “Casi todas las grandes corporaciones publican en forma periédica voluminosos informes
ambientales y sociales. Contratan encargados de derechos humanos y han establecido “cddigos de
conducta”; mediante estas normas de comportamiento, las empresas se autoimponen reglas (a veces
mas estrictas, a veces menos) tendientes a respetar los principios ecolégicos y sociales. Nuevos
conceptos hacen su ingreso en las asambleas de juntas directivas y en las respectivas paginas web.
Ademas del shareholder value (el valor bursatil de una empresa, tan importante para los accionistas),
ahora se incorpora el stakeholder value: segin esta filosofia, s6lo podra tener éxito en la economia de
mercado aquel que actlie en forma correcta frente a todos los grupos afectados por un negocio. Entre
esos diferentes grupos se encuentran los trabajadores y los clientes, asi como también el medio
ambiente y los paises en los que opera una empresa. Lo mismo se transmite a través de otros conceptos
en boga, tales como el corporate responsability y corporate citizenship: el accionar comercial de una
firma no se limita so6lo a criterios econémicos, comprende también una responsabilidad social; si, las
firmas incluso quieren ser “buenos ciudadanos” de un pais o de todo el planeta”. Klaus Werner y Hans
Weiss, op. cit., pp. 16 y 17. Cursivas tltimas nuestras.

71 Sobre esta realidad, Lipovetsky comenta: “si bien los medios funcionan como instrumentos de
estimulacion y de legitimacién hedonistas, contribuyen paralelamente a destilar un estado de
inseguridad, a amplificar los miedos cotidianos: miedo a las agresiones alimentarias, miedo a los virus,
a la pedofilia, al sobrepeso, a las violencias urbanas, a la contaminacidn, casi todo en la actualidad
tiende a bascular en el dmbito de la fobia. El individuo desligado de la sujecién a lo colectivo se
encuentra cada vez mas esclavizado por poderes tales como el pavor y la inquietud. Esta nueva figura
del individuo amenazado no puede abordarse con independencia del mundo de los medios. Por ellos
tomamos conciencia de los nuevos riesgos a que nos exponemos; debido a su sensacionalismo,
constituyen formidables cajas de resonancia de los peligros que se ciernen sobre nuestra existencia.
Por un lado, los medios se encaminan hacia el ludismo y hacia la ligereza recreativa, y, por otro, no
cesan de intensificar las imagenes de un mundo rebosante de catastrofes y peligros. [...] Se ha dicho
hasta la saciedad que los medios vuelven pasivos a los ciudadanos”. Gilles Lipovetsky, op. cit., p. 112.
Cursivas nuestras.
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de opinién y consejeros estéticos, sentimentales o astrologicos.”2 Asi, descubrimos que
aquella ficcion de la libertad, heredada del candido ideario de la modernidad,’3 pilar
sobre el que se construy6 la deificacion del individuo’#4 y el mito del “progreso
continuo”, ya en la “posmodernidad”,”> ha condenado a la persona humana,’¢
irremediablemente, a una insularidad que lo separa de la realidad social; la
globalizacién, superestructura artificiosa, ha reafirmado aquella ficcion a partir de la
construccion de un imaginario’” en el que no existen fronteras ni limitantes y el

paradigma del ejercicio de la libertad individual y el albedrio quedan condicionados

72 “La pregunta no es qué es lo verdadero para un pensador en particular; sino que hace a una figura
historica creer en sus ideas y porque éstas son efectivas. Ademas de compararse con la razén misma,
muchos pensadores influyentes piensan bastante mal”. Paul Feyerabend, La conquista de la abundancia:
La abstraccién frente a la riqueza del ser, Barcelona, Paidés, 2000, p. 38.

73 “En Derecho, la modernidad en sentido estricto, comienza con la codificacion, periodo histérico al
que podremos llamar ‘modernisimo’, es decir el que corresponde al periodo posrevolucionario francés.
[...] La modernidad combate un orden y en él va de por medio la persona. El viejo orden preveia no la
persona al singular sino el plural de las personas”. José Ramén Narvaez Hernandez, La persona en el
derecho civil (Historia de un concepto juridico), México, Porrta, 2005, pp. 2-12.

74 “E] derecho moderno tiene como tarea principal la de crear una unidad politica, social y juridica, por
eso el proyecto moderno se basa en leyes tnicas, en instituciones unitarias, en la idea de nacién, y por
tanto del individuo nacional. La premisa codificatoria respecto a la persona es igualitarista”. Ibidem, p.
17.

75 “El término esta en uso en el continente americano, en pluma de sociélogos y criticos. Designa el
estado de la cultura después de las transformaciones que han afectado a las reglas del juego de la
ciencia, de la literatura y de las artes a partir del siglo XIX [...] el saber cambia de estatuto al mismo
tiempo que las sociedades entran en la edad llamada postindustrial y las culturas en la edad llamada
postmoderna. Este paso ha comenzado cuando menos desde fines de los afios 50, que para Europa
sefialan el fin de su reconstruccién”. Jean-Frangois Lyotard, La condicién posmoderna, Madrid, Catedra,
1989, pp. 9-13. Es precisamente bajo esta concepciéon, que asumimos “el posmodernismo al rango de
una hipétesis global que describe el paso lento y complejo a un nuevo tipo de sociedad, de cultura y de
individuo que nace del propio seno y en la prolongaciéon de la era moderna, establecer el contenido del
modernismo, su arbol genealédgico y sus funciones histdricas principales, aprehender el cambio de
rumbo del pensamiento que poco a poco se ha producido en el curso del siglo XX en beneficio de una
preeminencia cada vez mdas acusada de los sistema flexibles y abiertos, tal ha sido nuestro objetivo”.
Gilles Lipovetsky, La era del vacio, Madrid, Anagrama, 2008, p. 80.

76 “Ya no cuenta la personalidad de quien propone, y la propuesta no debe figurar como
descubrimiento individual, sino como fruto de una decisién colectiva, siempre, y rigurosamente
anénima”. Umberto Eco, “La Edad Media ha comenzado ya”, op. cit., p. 28.

77 “El mecanismo principal del sistema de «lavado de cerebro con libertad», desarrollado de un modo
tan impresionante en el pais que es quiza el mas libre, consiste en fomentar el debate sobre cuestiones
politicas, pero dentro de un marco de presuposiciones que incluyen las doctrinas basicas de la linea del
partido. Cuanto mas enérgico sea el debate, mas efectivamente se inculcan esas presuposiciones, al
tiempo que participantes y espectadores son dominados por el asombro y la autoadulacién por su

valentia”. Noam Chomsky, Piratas y emperadores, Barcelona, Ediciones B, 2003, p. 51.

99



por las directrices que marca el consumo como vehiculo para satisfacer necesidades

creadas.’8

LAS RUINAS DE LA COMUNIDAD ANTE LA EMERGENCIA DEL INDIVIDUALISMO

34

Ya hemos dicho que la figura del individuo ha sido construida aun antes del proceso de
globalizacién; posiblemente, podemos ver los indicios de esta transgresion desde la
formaciéon del capital industrial, que eché mano de la persona arraigada en una
comunidad, y la separd de la tierra (y, por lo tanto, de la autonomia de consumo) con

la promesa del desarrollo de un futuro mejor.”°

A pesar del irrefrenable proceso de desarraigo,®® diversas comunidades se
erigen como células de resistencia®’ que luchan por preservar una identidad
comunitaria; la migracion, la pobreza y la discriminacion no han sido motivos para

que estas comunidades se rindan, pues la vida en ese tipo de organizacion genera en la

78 Sobre estas necesidades creadas, nos es preciso citar a Chomsky, quien habla del control del
pensamiento: “el control de pensamiento es una industria prospera, ciertamente indispensable en una
sociedad libre basada en el principio de decisién de la élite y en el respaldo o pasividad del publico”.
Ibidem, p. 58.

79 “Para el empresario, la separacién entre la produccién y el hogar era una auténtica emancipacion.
Sus manos quedaban desatadas, el cielo era el inico limite cuya ambicién no se aventuraba a traspasar.
[...] Era preciso desvincular primero a hombres y mujeres de la red de lazos comunales que limitaban
sus movimientos, para poder desplegarlos mas tarde cuando fueran obreros fabriles. [..] Las
comunidades que se automantenian y se autorreproducian ocupaban uno de los primeros lugares en la
lista de elementos destinados a la licuefaccién”. Zygmun Bauman, Comunidad: en busca de seguridad en
un mundo hostil, Madrid, Siglo XXI, 2003, p. 24.

80 “La guerra declarada a la comunidad se lanzé en nombre de la liberacién del individuo respecto a la
inercia de las masas. Pero la finalidad genuina aunque no manifiesta, de esa guerra, era en extremo
opuesta a su objetivo declarado: desmontar los poderes comunitarios creadores de pautas y roles de tal
modo que las unidades humanas despojadas de su individualidad pudieran condensarse en la masa
trabajadora. La “pereza” humana de las “masas” no era mas que una excusa”. Ibidem, p. 23.

81 “E] Estado-nacién moderno impone un orden homogéneo sobre la compleja diversidad de las
sociedades que lo componen [...] Con todo, la resistencia de la sociedad real a la implementacién del
modelo racionalizador es grande”. Luis Villoro, Etnicismo, democracia y autonomia, México, Universidad
Nacional Auténoma de México/Centro de Investigaciones Humanisticas de Mesoamérica y el Estado de
Chiapas, 1995, p. 75.
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persona un sentimiento de seguridad y pertenencia. Hoy en dia, son precisamente
esas comunidades las que no so6lo reclaman enérgicamente que los ancestrales
atropellos sean vindicados,82 sino que se reconozcan sus propias concepciones de
libertad y de justicia, para poder participar en un escenario democratico, pues, como
afirma Lorenzo Cadarso, “los movimientos sociales tienen siempre, aunque no
manifiesten caracter estrictamente politico, una dimension politica, por el deseo de
influir en la toma de decisiones politicas o por reajustar la posicion del grupo en las

jerarquias sociales”.83

Sin embargo, esta lucha por la reivindicacién de la identidad comunal dentro de
la globalizacion, si bien desvalorada en su experiencia ontolégica, por otro lado es
enaltecida por el discurso oficial que las condena a la calidad de folklore, capitalizable

para la retérica demagogica.84

Paraddéjicamente, los que viven y construyen las identidades comunales son
una ldmpara que alumbra las zonas contaminadas de la justicia social a través de la
misma globalizacion, pues, para ser considerados s6lo minorias, generan inéditos

levantamientos de magnitudes considerables.s5

82 “E] Estado-nacién, tal como lo conocemos, es un invento moderno [...] en muchos momentos, el
conflicto entre el proyecto de nacién y la realidad social se ha hecho patente. [...] los valores comunes
elegidos pueden entrar en conflictos con los de un sector de la sociedad. Entonces el proyecto Estado-
nacion choca con la realidad y se genera un conflicto”. Ibidem, p. 73.

83 Pedro Luis Lorenzo Cadarso, Fundamentos teéricos del conflicto social, Madrid, Siglo XXI, 2001, p. 30.

84 “Las sociedades han superado el igualitarismo originario, las sociedades con jerarquias, con
jefaturas, sistemas econémicos y politicos basados en la centralizacién del poder generan tensiones de
forma habitual -contradicciones dirian los marxistas— que, de no ser tomadas en consideracion y
solucionadas resultan letales a mediano o largo plazo”. Ibidem, p. 221.

85 “Por ejemplo, los acontecimientos recientes en Oriente: las protestas civiles, utilizando los medios de
comunicacion modernos Facebook y Twitter [globalizacién] comenzaron a organizarse en el Cairo y en
Alejandria, Egipto exigieron la renuncia del presidente egipcio Hosni Mubarak [...] Jamas esperé ver
esta moderada nacidn isldmica cambiar un gobierno de semejante manera y tan rapidamente. Pasaron
s6lo dieciocho dias desde el comienzo de la protesta hasta que Hosni Mubarak renuncié a la presidencia
con la muchedumbre de manifestantes saliendo a las calles de Tahrir al grito de: jEgipto es libre!” Perry
Stone, Se desata la bestia, Florida, Casa creacion, 2011, p. 91. Cursivas nuestras.
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NEOLIBERALISMO Y DIVERSIDAD CULTURAL EN LA GLOBALIZACION
35

El conflicto,%¢ como categoria, estd incorporado a una buena parte de los escenarios en
los que nos desenvolvemos diariamente y abarca diversos ambitos de nuestra
existencia. La efervescencia social no se resolvera de manera sencilla e inmediata; sin
embargo, no se deben escatimar esfuerzos para lograrlo; la labor es titanica, pero el
universo de personas que reclaman legitimamente una forma digna de vida, es cada

vez mayor.87

Sin embargo, no todo estd perdido. Como humanidad, hemos caminado
sorteando diversas y complejas crisis a través de los puentes que ha tendido la
solidaridad; si bien existe el conflicto, paralelamente, la conciencia comun insta a que
sean abolidas la esclavitud, la explotacién y la tortura; la razén ha servido para dar
fundamento y motivo a ordenamientos justos (al menos en la ideologia occidental),
luego entonces, la ciencia juridica debe erigirse como soélido pilar para construir una

vida mas democratica; el rumbo es claro, falta la voluntad. 88

86 “Los conflictos provocan reajustes sociales y alteraciones en las formas de sociabilidad y en las
actitudes mentales de manera que el grupo movilizado reinventa la realidad y se dota de toda una
amplia gama de mitos y simbolos de autoidentificacién”. Pedro Luis Lorenzo Cadarso, op. cit., p. 219.

87 “La Historia no se repite. Sin embargo, la guerra sigue siendo la valvula de escape mas probable
cuando los conflictos sociales se hacen insoportables, aunque sea en forma de guerra civil contra
minorias étnicas o regiones disidentes. La globalizacién no tiene por qué conducir a conflictos bélicos,
pero puede, si no sale bien, reprimir socialmente las fuerzas desencadenadas de la economia
transnacional. Las respuestas politicas formuladas hasta ahora al entrelazamiento econdémico del
mundo niegan que ese proceso sea siquiera controlable. Pero hay vias e instrumentos y vias para volver
a poner ese control en manos de gobiernos elegidos y sus instituciones sin enfrentar a las naciones. [...]
Las tareas mas nobles de los politicos democraticos en el umbral del préximo siglo serdn el
mantenimiento del Estado y el restablecimiento de la primacia de la politica sobre la economia. Si esto
no ocurre, la fusién, dramaticamente rapida, de la Humanidad a través de la técnica y el comercio
pronto se convertird en su contrario y llevara a un cortocircuito global”. Hans-Peter Martin y Harald
Schumann, op. cit., p. 16

88 “E] derecho se referencia naturalmente en la sociedad, porque es una dimensién insuprimible con la
cual la sociedad vive su historia; ain mas como dimensién ordenadora, el derecho se propone como
salvacion histérica de la sociedad la cual se expresa en civilizacién”. Paolo Grossi, op. cit., pp. 199 y 200.
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Las principales causas de los problemas que padecemos, las encontramos en la
desarticulacién de esfuerzos, la concentracion de recursos, el descuido de la
experiencia historica y, sobre todo, en las deficiencias técnicas y metodoldgicas para el
cultivo de las ciencias y las artes, como instrumentos para la convivencia humana, y
medios para combatir los vicios reiterados en las estructuras sociales y culturales que

hemos construido.

No obstante este escenario poco generoso y alentador, el Derecho no puede ni
debe ignorar la legitima aspiracion del individuo contemporaneo: la expansién global
de los sentimientos de solidaridad y justicia, como cuspide del proceso civilizatorio, y
el gran esfuerzo de la lucha de comunidades culturales por el reconocimiento de una
forma de vida auténoma donde el poder no tenga una connotacién de opresion sino de

mecanismo para hacer cristalizar la libertad.8?

37

El mundo se globaliza, y ello impacta en el papel que debe desempeiar el Derecho en
el devenir de la humanidad, pues le corresponde, como reto y desafio, posibilitar la
oportunidad de que todas las sociedades convivan en orden, compartan una
civilizacion mas madura y culturalmente enriquecida con el reconocimiento de: a) la

diversidad; b) las autonomias, y c) la vulnerabilidad de algunos grupos sociales.??

89 “Una sociedad tiene poder si tiene capacidad de explayarse en el medio natural, dominarlo, y trazar
en él sus fines. Poder [sera entonces] dominacion sobre el mundo entorno natural y social para alcanzar
lo deseado. [Ya que] La sociedad no puede entenderse sin la presencia del poder”. Luis Villoro, op. cit., p.
17.

90 “La complejidad del actual paisaje juridico obliga al jurista a una nueva puntualizacién y a nuevos
instrumentos de observacion. El es el portador de un saber encarnado; se puede permitir filosofar
sobre el asunto, pero no puede permitirse el lujo de arcaismos que obstaculicen la continua
encarnacion. [...] Estamos todos llamados a construir un nuevo edificio, tomando como piedra angular la
verdad elemental pisoteada y ocultada en los ultimos doscientos afios, segun la cual la referencia del
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Entonces, si el Derecho pretende mantener su legitimidad y no ser absorbido o
neutralizado por economistas, politicos o cientificos, debe ser una fuente permanente
de invocacion y de reclamo por la justicia y lo justo, no para proponer soluciones
inviables sino para defenderlas incansable, inexcusable y eficazmente; lo contrario
significa sacrificar el sentido ultimo legitimador del Derecho; la opcién es un
humanismo juridico que nos reivindique y enfrente al conflicto desde una causa de

espectro global.
38

Repasemos algunos planteamientos que robustezcan la afirmacién que antes hemos
pronunciado: hoy, el Oriente Medio vive las peores atrocidades debidas, por un amplio
margen, a que las potencias colonialistas han aposentado sus intereses en el petrdleo
de la zona; bajo un amafiado discurso democratizador, han dejado un reguero de
sangre y destruccién en territorios arabes, por via de una ocupacién militar?!
encabezada por los Estados Unidos que, con cinismo y descaro, ha violentado los mas

caros instrumentos de derecho internacional.

El sistema del apartheid, que entiende la total o parcial exclusién de una
categoria o grupo de personas, segrega a estas regiones de la participaciéon en las
decisiones sociales, econémicas y politicas trascendentales; de hecho, les niega
diversos derechos, bajo argumentos ya religiosos o de seguridad nacional; y, a pesar
de que el modelo de discriminacién social sudafricano esta oficialmente proscrito,
podemos encontrarlo en diversas partes mundo, sea enmascarado o con algunas

variantes, pero siempre con el mismo componente: el odio racial.

derecho no estd mds en el Estado sino en la sociedad”. Paolo Grossi, op. cit.,, pp. 214 y 215. Cursivas
nuestras.

91 “El poder sin control de las concentraciones tecnolégicas, cuando penetra en las estructuras sociales
y estatales, tiende a reproducir sus modos ‘normales’ de comportamiento aun a costa de resquebrajar
los diafragmas constitucionales y juridicos. Ejemplo de ello es la tendencia a buscar o reconocer
inmediatamente las condiciones que justifican medidas de emergencia, ataques preventivos,
represiones ejemplares, situaciones de leyes marciales y de cédigo militar”. Furio Colombo, “Poder,
grupos y conflicto en la sociedad neofeudal”, La nueva Edad Media, Madrid, Alianza Editorial, 1990, p.
44.
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Sin pena y con gran preocupacidon, hay que sefialar las condiciones de
marginacion, explotacion, ignorancia, pobreza y ausencia de servicios publicos a que
han sido condenadas las comunidades indigenas a lo largo y ancho de nuestro pais.
Los indigenas, utilizados s6lo para un discurso politico hueco, han sido sometidos al
frio olvido de la estadistica, al desamparo y al mercadeo del folklore; eso, por

supuesto, es discriminacion.
39

Estos son apenas algunos ejemplos de los conflictos mas importantes que adn se
tienen que resolver a través de un estudio transdisciplinario, pero, finalmente,
tendran que recaer en acciones juridicas; por ello, el practicante del Derecho debe
estar preparado, ya que los procesos vinculados con la globalizacién estdn marcados
por una paulatina modificacion no sélo de las estructuras sociales, politicas y
econdmicas, sino también de los sistemas juridicos y, fundamentalmente, de los del
derecho internacional, en aras de la construccion del espacio juridico global que se
difunde como ideologia en la medida en que los estados nacionales no sélo se han
visto rebasados por tradicionales entidades supranacionales, como la Organizacién de
las Naciones Unidas (ONU), el Fondo Monetario Internacional (FMI), el Banco Mundial
(BM), la Organizacién Mundial del Comercio (OMC), la Organizaciéon para la
Cooperacién y el Desarrollo Econémicos (OCDE); sino que ahora, ademas, surgen
nuevos sujetos de la ordenacidn juridica internacional, como las uniones regionales,
las alianzas politico-militares como la Organizacion del Tratado del Atlantico Norte
(OTAN), las cortes penales internacionales, las corporaciones multinacionales, las
organizaciones internacionales para la regulacién financiera, asi como las
organizaciones no gubernamentales (ONG’s), en general. De esta forma, a la par de los
tratados, de las convenciones y de las costumbres, surgen nuevas fuentes del Derecho
internacional, como las actas normativas de las autoridades regionales, la
jurisprudencia de tribunales internacionales, los veredictos de colegios arbitrales y,

con particular importancia, las elaboraciones normativas de las transnational law
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firms; es decir, aquellos planteamientos que emiten grandes despachos de abogados y
expertos legales que operan en importantes sectores del derecho mercantil, fiscal y

financiero.
40

Es importante hacer, ahora, un alto, dejar la descripcién y comenzar la reflexion para
ir en la busqueda de alicientes que nos permitan generar razonamientos encaminados
a las acciones creativas gestadas en todo el mundo, pero, sobre todo, apegadas a la
realidad,’? y, en este trabajo, consideramos que la mejor forma de ser realistas es
trabajar lo mas apegado posible al estudio histérico y critico del Derecho en su
relaciéon con la sociedad y con otras corrientes tedricas que expliquen el fenémeno

que se pretende abordar.
41

Existe una sistematica violacién de los derechos humanos que limita cada vez mas la
posibilidad de producir instrumentos que garanticen el respeto a la dignidad de la
persona humana. Entonces, es primordial abordar cémo los derechos humanos
pueden complementarse para ponerse al servicio de aquellas formas de vida

separadas de la légica neoliberal.

Ver las cosas desde una perspectiva funcionalista ya no es posible, creer que la
historia transcurre al margen de los protagonistas ya no es un discurso viable; hoy en
dia, lo que se pretende es encontrar esas decisiones que construyen la historia en la
humanidad a fin de generar soluciones que mejoren el panorama que presenciamos;

por ello, hemos decidido enfocarnos en el estudio de las comunidades culturalmente

92 Si la gente cobra conciencia de las opciones constructivas y al menos vislumbra los mecanismos para
llevarlas a cabo, el cambio positivo obtendria mucho apoyo. Las tendencias actuales, muchas de las
cuales son bastante perjudiciales, no parecen ser realmente sustanciales, y no hay nada inevitable en
torno a ellas. Esto no significa que el cambio constructivo vaya a suceder, sino que las oportunidades
definitivamente estan a la mano.
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diferentes a la hegemonica, al ser éstas las células que han luchado constantemente

contra la homogenizacién econ6émica, social, politica y cultural.

Desde nuestra aportacion, hemos repasado por nuestra limitada éptica la
realidad como la percibimos; sin embargo, el quedarnos en la mera descripcion de los
hechos no nos da mas mérito que el de ser buenos obviadores, asi que lo importante
para esta investigacion es generar alguna aportacidn valiosa desde nuestro quehacer
académico como investigadores del Derecho; de un Derecho, como ya lo habiamos
mencionado, dindmico y transdisciplinario, que incluya diferentes teorias para

enriquecer las soluciones que se estan gestando.

Desde esta vision, consideramos prudente encontrar una via de solucién desde
la globalizacidn, ya que ésta es el soporte de la comunicacion y la accién solidaria a
nivel global, para generar espacios que nos permitan entender las consecuencias del
neoliberalismo, principalmente las relacionadas con la desigualdad y la injusticia
social, ya que consideramos que no es solo el individuo el que hace los cambios
importantes en la historia, sino que es la comunidad la que provoca circunstancias
especificas para dicho cambio; por ello, volver a la vida en sociedad, donde existan
lazos en comun y se disuelvan las diferencias entre los especialistas y el hombre de a

pie es fundamental.

Repasando las soluciones encontradas desde nuestra circunstancia, tiempo y espacio,
consideramos que la teoria de los derechos humanos es el gran hito en las teorias de
la justicia en la ultima parte del siglo XX y principios del XXI; por ello, pretendemos
abordar el tema de los derechos humanos desde una vision del pluralismo cultural, en
la que no se imponga, sino que se dialogue, a través de la razon. De esta manera, en el
siguiente capitulo abordaremos el tema de los derechos humanos y su proceso
evolutivo a través del tiempo para, asi, analizar de manera mas asertiva su relaciéon

con la diversidad cultural.
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Primera parte

Los derechos humanos en la ONU:

papel y relevancia en el marco de la diversidad cultural
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CAPITULO I
DERECHOS HUMANOS Y DIVERSIDAD CULTURAL: MARCO HISTORICO Y JURIDICO

El presente capitulo brinda a grandes rasgos el contenido del discurso de los derechos
humanos, bajo la perspectiva institucionalizada y difundida (como toda una cultura de
los derechos humanos) por la Organizacién de las Naciones Unidas (ONU), expone sus
origenes y transformaciones, asi como la relacién que éstos tienen con la diversidad
cultural. De esta manera, se pretende que dicho panorama funja como base del marco
historico para, posteriormente, explicar el tema que concierne a la presente tesis: la

relacién de los derechos humanos con la diversidad cultural.

EVOLUCION HISTORICA DE LOS DERECHOS HUMANOS

2

Es importante destacar que la expresion derechos humanos ha trascendido, de manera
categorica, en los mas diversos dmbitos del pensamiento y en el transcurso de las
ultimas décadas, por lo que la pretension de hallar, entre el vasto catalogo de ideas
que se han vertido en torno a dicha expresién, un concepto universalizador, que
satisfaga las exigencias de las disciplinas en que ha incidido, representa el primer
problema metodolégico; es por ello que hemos realizado una seleccién que nos
permite explicar los derechos humanos desde un plano general y, de este modo,
plantear a lo largo de la presente obra la relacién de estos derechos con el fenémeno

de la diversidad cultural.
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Primero, hablaremos sobre la institucion internacional difusora y protectora de los
derechos humanos, la ONU. Dicha organizacion fue creada el 26 de junio de 1945,

cuando 50 estados se reunieron en la famosa Conferencia de San Francisco.!

La promocion de los derechos humanos por parte de ONU esta constituida por
tres grandes etapas: la primera, por la proclamacién de la Declaracién Universal de los
Derechos Humanos (DUDH); la segunda, por la elaboracién de pactos internacionales

y la tltima, por el establecimiento de 6rganos jurisdiccionales.?

Ampliamente aceptada es la idea general —que aqui retomamos— del
documento Les dimensions internationales des droits de ’'homme,? de la UNESCO, que
considera los derechos humanos una proteccion institucionalizada de los derechos de
la persona humana contra los excesos del poder cometidos por los 6rganos del Estado
y una forma de promover, paralelamente, el establecimiento de condiciones humanas
de vida, asi como el desarrollo multidimensional de la personalidad humana.# La
necesidad de una proteccion internacional institucionalizada se hizo presente al
término de la segunda guerra mundial; sin embargo, su sistematizacion sigue siendo

un camino complicado, debido a que su instrumentacion en las diferentes formas de

1 Varios fueron los acontecimientos que precedieron a la Conferencia de San Francisco. En 1942, en
Londres se llevo a efecto una reunidn en la que se sentaron las bases de la UNESCO. Posteriormente en
1945, del 21 de febrero al 8 de marzo se reuni6 la “Conferencia Interamericana sobre problemas de la
Guerra y la Paz” reunidn llevada a efecto en Chapultepec (Ciudad de México) y en la que se adopté la
resolucion XLI, que dice: “la Paz mundial no puede cimentarse sino en tanto que los hombres puedan
hacer valer sus derechos esenciales sin distincién de raza o de religién”, Cfr. Margarita Herrera Ortiz,
Manual de derechos humanos, México, Porrda, 2011, p. 28.

Z La primera etapa quedd cumplida el 10 de diciembre de 1948, cuando se aprobé la Declaracién
Universal de los Derechos Humanos. Las etapas subsecuentes se empezaron a realizar a partir de 1966.
3 Karel Vasak y Philip Alston, Les dimensions internationales des droits de 'hnomme, UNESCO, 1982, p. 40.

4 “El derecho internacional de los Derechos Humanos, no podria contemplarse sin referencia expresa a
la Organizacién de las Naciones Unidas y sin ese gran documento internacional que es la Declaraciéon
Universal de los Derechos Humanos, que ha servido de base, fundamento y principio rector a la mayor
parte de los documentos internacionales en esta materia que han surgido con posterioridad a élI”.
Margarita Herrera Ortiz, op. cit., p. 27.
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derecho dentro de los Estados funciona de manera irregular® y no existe un consenso
claro de las facultades que tiene este derecho tanto en el ambito nacional como en el

internacional de cada Estado.®

Para explicar el transito de los derechos humanos como institucion
internacional, se describen tres generaciones que dan cuenta de las transformaciones
y afadidos en el discurso de los derechos humanos. Cada una representa el tiempo
histoérico en el que se crearon; es por ello que hemos decidido hacer un repaso de cada

generacion para dar un mapa general de los derechos humanos como institucién.”

Derechos humanos de la primera generacién

4

En la primera generacién se constituye la idea de derechos humanos para el mundo
occidental, teniendo como precursores a dos grandes pensadores; por un lado,

Montesquieu, en su Espiritu de las leyes (1748), elabor6 una apologia de la libertad y

5 Pues, “debido a la tendencia hacia el reconocimiento e incorporacién de las normas de tratados
internacionales en el derechos interno, se ha presentado en los ultimos afios el planteamiento de
numerosas cuestiones sobre el posible conflicto entre los preceptos internacionales y las normas de
derecho interno, especialmente cuando éstas ultimas poseen caracter constitucional [debido a que] la
cuestién sobre cudl norma prevalece en caso de conflicto entre las reglas de derechos internacional y
las de derecho interno, corresponde al derecho constitucional de cada pais”. Héctor Fix-Zamudio,
Justicia constitucional, Ombudsman y derechos humanos, México, Comision Nacional de los Derechos
Humanos, 1993, p. 446.

6 De los derechos humanos en sentido genérico se desprenden dos: 1) los derechos humanos
internacionales, entre los cuales agrupamos los tratados, pactos, convenios, convenciones, etc.
internacionales que consagran derechos humanos, reconocidos por organismos internacionales como
son la ONU, OEA, etcétera, y 2) los derechos humanos nacionales; dentro de este rubro o titulo
agrupamos a todos los derechos humanos, reconocidos y consolidados dentro de un orden juridico
positivo de un Estado en particular, independientemente del nombre que el Estado, particularmente les
quiera dar. Asi, por ejemplo podriamos llamarlos derechos del hombre, derechos fundamentales,
libertades publicas, derechos humanos, etcétera.

7 Si entendemos el término “generacién” como tiempo en el cual nacen y viven los hombres, “es como se
ha dado a llamar ahora a las diversas etapas de evoluciéon de los derecho humanos, que no es otra cosa
que un fendmeno histdrico [...] que se ubica en el tiempo histdrico, en el ambito de la cultura, en la
evolucion de las ideas politicas, en el curso del derecho Constitucional, todo lo cual le da un contorno de
fenémeno cultural, humano propio de la vida de los hombres, de lo que piensan, representan, son,
aspiran, proyectan, ambicionan, hacen, valoran, esperan, necesitan, etcétera”. Margarita Herrera Ortiz,
op. cit,, p.11.
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formulé la teoria de los medios que garantizan dicha libertad contra la arbitrariedad
de los gobernantes. Por su parte, Rousseau,® en el Contrato Social (1762), construyo el
orden juridico y politico teniendo como base el principio de la libertad inalienable. La
doctrina del pacto social reserva a los ciudadanos su derecho natural, pero es la ley,
como expresion de la voluntad general, la que determina la aplicaciéon de dicha

reserva.

A manera de continuacién de la Ilustracién, la revolucién inglesa, la de la
independencia norteamericana y, sobre todo, la francesa, inspiraron los movimientos
constitucionalistas que implantaron la democracia liberal.? Las concreciones
constitucionales parten del postulado de que los derechos fundamentales del hombre
estan por encima del Estado, que tienen valor mas alto que éste y entienden que uno
de los fines principales del propio Estado consiste en garantizar la efectividad de tales
derechos. Una burguesia emergente reclam6 la supresion de los privilegios de la
nobleza y obtuvo los derechos de la libertad y de la igualdad, derechos individuales,

civiles y politicos.

Los derechos se plasmaron primero en declaraciones abstractas y programaticas vy,
posteriormente, se incluyeron en la norma juridica fundamental como reglas juridico-
positivas de cada Estado nacional, una vez superado el absolutismo monarquico.
Entonces, se consider6 que la libertad e igualdad habian sido asumidas por los

ordenamientos juridicos, por lo que parecié razonable exigir el mas absoluto y

8 Las ideas que dieron forma a estos derechos de la primera generacién son dadas al mundo por
primera vez por Aristételes, Cicerén, Santo Tomas de Aquino, etc., y fueron retomadas posteriormente
por Rousseau, Voltaire, Diderot, D’Alambert y otros personajes.

9 Recordemos que la primera generacién de los derechos humanos la podemos ubicar en la época en la
que cae el absolutismo politico junto con las monarquias que le daban sustento, cuando ya a finales del
siglo XVIII surge el Constitucionalismo clasico; aqui el hombre comienza a tomar conciencia de que para
poder tener la convivencia politica, conforme a las ideas liberales, debia tener ciertos derechos que le
permitieran ejercitar libremente las ideas de la época; tenemos que, en esta época, las colonias inglesas
se independizan de Inglaterra; por el mismo tiempo surge la Declaracién Francesa de los Derechos del
Hombre y del Ciudadano. La mayoria de los autores sefiala que en la Constitucién de Estados Unidos de
América del Norte y en la Constitucidn francesa surge la primera generacion de los derechos humanos.
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riguroso respeto a los procedimientos previstos en la norma para preservar la mas
adecuada realizacion de esos valores superiores y exigir el respeto a la Constituciéon
como norma juridica basica, fundamento de cualquier procedimiento juridico. Con la
positivacion se incorpord la proteccion (una accién de tutela) de los derechos
humanos, y éstos asumieron un caracter garantista al posibilitar la seguridad que

requerian los intereses de la clase burguesa.

Los derechos humanos de la primera generacidon se pueden dividir en dos grupos:
estan los derechos y libertades fundamentales, que son los siguientes: derecho a la
vida, a la libertad, a la seguridad juridica, la igualdad entre sexos, derecho a no ser
torturado ni a sufrir penas fisicas, al respeto a la vida privada, libertad de circulacién,
de residencia, derecho a nacionalidad, al asilo politico, a casarse libremente y tener
hijos, libertad de pensamiento y religion, de opinién y expresién, de reunién y
asociacion. Ademas estan los derechos civiles y politicos: derecho a personalidad
juridica, a juicio de amparo, igualdad ante la ley, derecho a no ser detenido en forma
arbitraria, a la imparcialidad de los tribunales, a la presuncién de inocencia, a la

participacion politica libre y a elecciones libres.

Derechos humanos de la segunda generacion

7

El liberalismo legitimé el dominio de la clase burguesa, pero las aspiraciones
igualitarias se vieron cercadas por el individualismo y el mercantilismo que generaron
un nuevo escenario. En este contexto, bajo los postulados de Marx,1? inscritos en su
Manifiesto Comunista (1848), se dieron los movimientos revolucionarios que

obligaron al reconocimiento de derechos sociales y econémicos.

10 Los filésofos, idedlogos y pensadores que dan vida a los derechos humanos de la segunda generacién
son, entre otros, Karl Marx, Federico Engels, Lenin y Hegel, entre otros.
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El Estado tuvo que mudar su posiciéon de garante de la seguridad burguesa y
asumié6 la propuesta y realizacion de objetivos sociales. Asi, surgi6 el Estado social.
También se incorporaron a algunas constituciones estos derechos, entre ellas, la
Constitucion francesa de 1848; ese mismo afio, en Alemania, la Asamblea Nacional de

Frankfurt proclamo los derechos fundamentales del pueblo aleman.

Posteriormente, a principios del siglo XX,11 se produjeron movimientos sociales que
originaron la adiciéon de otros derechos que se plasmaron por primera vez en la

Constitucion mexicana de 1917 y la Constitucién alemana de Weimar,12 de 1919.13

Estos derechos surgieron como producto de una idea, segin la cual el
desarrollo integral del ser humano reclama que la comunidad organizada y el Estado
actien positivamente a fin de crear, mediante esa accion, las condiciones necesarias
para el goce eficaz de estos derechos. Sin embargo, por su naturaleza, implican una
mayor erogacion por parte del Estado, por lo que su cristalizacion, luego de la
incorporacién en la legislacion, resulta mas dificil (acceso a la educacion, trabajo,
vivienda y salud), porque la obligacién queda limitada por la necesidad de una

importante inversién social.

11 En este periodo “los derechos civiles y politicos ya consagrados reciben por parte de la sociedad, una
ampliacién acorde a las necesidades del tiempo, esto sucede por primera vez en México en 1917, en
Rusia en 1918, Weimar Alemania en 1919; estos derechos [...] son basicamente de tres tipos: Derechos
sociales y Derechos econémicos, sumandole casi inmediatamente los derechos culturales”. Margarita
Herrera Ortiz, op. cit., p. 12.

12 “Ya en la primera posguerra, la constituciéon alemana llamada de Weimar, de 11 de agosto de 1919,
estableci6 en su articulo 4° que las reglas del derecho internacional que sean generalmente reconocidas
obligan como si formaran parte integral del derecho aleman de Reich’”. Héctor Fix-Zamudio, op. cit., p.
447.

13 “No existe duda que uno de los temas esenciales de nuestra época es el relativo a los Derechos
Humanos, cuya protecciéon quedd por muchos afios inicamente en el ambito interno de los Estados,
especialmente por medio de las declaraciones de derechos, primero de caracter individual y
posteriormente en el dmbito social, materia en la cual los constituyentes mexicanos, reunidos en
Querétaro en los dltimos meses de 1916 y los primeros de 1917 asumieron el papel protagénico, al
iniciar el llamado “constitucionalismo social” que continuaron posteriormente otros ordenamientos
europeos, como las Constituciones alemanas de 1919 y espafiola republicana de 1913, entre otras”.
Ibidem, pp. 445 y 446.
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Este conjunto de derechos se conoce como econdmicos, sociales y culturales. Son de
este grupo el derecho al trabajo y su seguridad en condiciones humanas; la ampliacion
del sufragio en la representacion politica (pasando del sufragio restringido al sufragio
universal); la asociaciéon sindical con sus derechos sindicales y la libertad de
sindicacion; el derecho a un nivel de vida digno (alimentacién, vestido, vivienda y
servicios sociales); derecho a la salud, a cuidados especiales para la maternidad y la

infancia; el derecho a la educacién gratuita y a decidir el tipo de educacidn de los hijos.

Derechos humanos de la tercera generacién

10

Las aspiraciones de la sociedad para obtener mejores condiciones de vida se
incrementaron, pues surgieron nuevas amenazas contra el género humano, tales como
el deterioro ecolégico, la desnutricion, el hambre, la insalubridad, la discriminacion y
la amenaza de un holocausto nuclear; dichas condiciones provocaron que se tornara
insuficiente el Estado social como expresidon de la justicia. Esto dio origen a una nueva
generacion de derechos que parecen traducir la existencia de un consenso acerca de
determinadas exigencias que se consideran inherentes a la propia condicion

humana.l4
11

Es a partir de la década de 1960 cuando se promueve un nuevo grupo de derechos
humanos: en 1966, las Naciones Unidas hace referencia al derecho al desarrollo y a la
libre autodeterminacién de los pueblos en sus pactos internacionales; en el preambulo
de la Carta de San Francisco se sefiala el compromiso de promover el progreso social y

elevar el nivel de vida de todos los pueblos.

14 Incluso entendemos aqui a los llamados “derechos de solidaridad”, como el derecho de los pueblos
marginados y excluidos, para reclamar ciertas prestaciones de la sociedad internacional.
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Asi, los derechos de la tercera generaciéon son: el derecho a la paz, a
beneficiarse del patrimonio comin de la humanidad, al desarrollo y a un medio
ambiente sano y ecolégicamente equilibrado; también estan el derecho a la
autodeterminacidn, a la independencia econémica y politica, a la identidad nacional y
cultural, a la cooperacidn internacional y regional, a la justicia social internacional y al
uso de los avances de la ciencia y la tecnologia. Por sus caracteristicas, la inclusién de
estos derechos en normas juridicas nacionales o internacionales es dificil, pero resulta

aun mas compleja su exigibilidad.
12

Se ha admitido que los derechos civiles o individuales y los politicos implican, en
general, un deber de abstencién por parte del Estado; los derechos econdmicos,
sociales y culturales, denominados también derechos de igualdad, implican un deber
de prestaciones positivas por parte del Estado y de otros grupos con responsabilidad
social. Respecto a los derechos de solidaridad, como denominan algunos a los
derechos de la tercera generacion, se dice que requieren la concertaciéon de todas las
fuerzas sociales, incluyendo a los individuos, Estados, otras organizaciones publicas,

privadas y la comunidad internacional.
13

Algunas de las criticas que se han expresado contra la posible incardinacion de estos

derechos como derechos humanos son las siguientes:
i) Que son simples aspiraciones, con un objeto impreciso y de dificil realizacion;

ii) Al ser derechos colectivos, implican el riesgo de un predominio sobre los

derechos individuales;

iii) Los verdaderos derechos humanos son so6lo aquéllos que pueden ser

protegidos y reivindicados por la via judicial, y
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iv) Al admitir la adicién de estos derechos a los existentes puede provocarse el

debilitamiento de los derechos ya existentes.
14

En conclusion, no les reconocen el caracter de verdaderos derechos humanos, son
simplemente normas programaticas. En respuesta a estas afirmaciones, podemos

sefialar que:15

i) Los derechos humanos de la primera y segunda generacién, en su momento,
también representaron meras aspiraciones, y no es posible afirmar que a la

fecha hayan recibido una plena y efectiva realizacion;

ii) Es cuestionable concebir, en nuestros dias, derechos humanos cuyo goce o

ejercicio tengan sentido fuera de la vida en sociedad; y

iii) Actualmente, existen diversos mecanismos no judiciales cuyo objetivo es la
protecciéon efectiva de los derechos humanos, como el Ombudsman,i®o
"defensor del pueblo”, diferentes tipos de procuradurias comisiones de
conciliacién y otros 6rganos politicos de proteccion de los derechos humanos a

nivel internacional.

15

15 “Hay entre las tres grandes categorias de derechos humanos fundamentales una prelacién que tiene
un orden inverso al de su apariciéon en el tiempo, lo cual prueba que el conocimiento humano ha
avanzado desde el fendmeno a la esencia desde lo superficial a lo profundo.” Luis Ernesto Arévalo
Alvarez, El concepto juridico y la génesis de los Derechos Humanos, México, Universidad Iberoamericana
de Puebla, 2000, p. 69.

16Sobre este concepto, Héctor Fix-Zamudio comenta: “a pesar del crecimiento acelerado de la
institucion del Ombudsman en numerosos ordenamientos contemporaneos a partir de la segunda
posguerra, inclusive en las legislaciones de varios paises que estan en vias de desarrollo, y ademas a su
consagracién en las cartas fundamentales de Portugal y de Espafia, que estan proximas por tradicién
juridica y cultural con nuestros paises, ha sido muy reciente tanto la preocupacién doctrinal como los
intentos legislativos de introducir esta institucién tutelar en el dmbito latinoamericano”. Héctor Fix-
Zamudio, Justicia Constitucional, Ombudsman y Derechos Humanos, México, Comisién Nacional de los
Derechos Humanos, 1993, p. 421.
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Diversos tedricos consideran primordial este ultimo paquete de derechos, al ser el que
se relaciona directamente con la capacidad de autodeterminacion politica, la libre y
soberana disposicion de los recursos naturales y ejercer la propia cultura, como lo
afirma Luis Ernesto Arévalo Alvarez:
Los derechos humanos. [...] ultimos en aparecer, son los primeros en cuanto a importancia. Estos
derechos sirven de base a los demas y, por consiguiente, si no se puede alcanzar la vigencia plena
de estos derechos es imposible alcanzar el cumplimiento de las obligaciones establecidas por las
otras dos categorias de normas fundamentales. [...] la plena autodeterminacién es la piedra basal

de la vigencia de todos los derechos humanos fundamentales y todo lo que la restringe constituye
violacién a dichos derechos.”

PROTECCION DE LOS DERECHOS HUMANOS EN EL AMBITO INTERNACIONAL

16

Al finalizar la Gltima conflagracién mundial, la comunidad internacional se encontré
ante la ineludible necesidad de enfrentar con urgencia, de forma colectiva, varios
problemas fundamentales: el mantenimiento de la paz y la seguridad internacional, el
desarme, la reconstitucion de la economia mundial, y el avance econémico y social de
los paises menos desarrollados, lo cual fue el preambulo de la Declaracion Universal
de los Derechos Humanos (DUDH).18 Al mismo tiempo, se pusieron en evidencia dos
situaciones que, hasta entonces, habian ocupado un lugar secundario en las tomas de
decision de los gobiernos, las cuales requerian también una urgente solucion: el
sometimiento de un buen nimero de pueblos y naciones, inmersos en esquemas
coloniales, y la negacion reiterada de los derechos fundamentales (basicos) y de la

dignidad de un gran numero de personas; por ello, los Estados miembros de las

17 Luis Ernesto Arévalo Alvarez, op. cit., p. 69.

18 Asi lo podemos notar en las consideraciones establecidas como preambulo a esta Declaracién, pues,
como primera instancia, se considera que la libertad, la justicia y la paz en el mundo tienen por base el
reconocimiento de la dignidad intrinseca y de los derechos iguales e inalienables de todos los miembros
de la familia humana.
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Naciones Unidas se comprometieron, junto con la ONU, a respetar y hacer efectivos los
derechos y libertades fundamentales del hombre,l® mediante la creaciéon de
organismos regionales como la Organizacion de Estados Americanos (1948), el

Consejo de Europa (1963) y la Organizacion de la Unidad Africana (1963).
17

Las Naciones Unidas registraron estas preocupaciones en 1945, reflejandolas en la
Carta de San Francisco, con lo cual pusieron los cimientos para la pronta solucion de
estos problemas tan cruciales. Dichos esfuerzos fueron seguidos en el ambito
interamericano por el resto de los Estados del continente, que también inscribieron
estos propositos en 1948 en la Carta de Bogot4; los primeros frutos de este empefio
vieron la luz y quedaron consagrados en la Declaracién Universal de los Derechos

Humanos, adoptada por la Asamblea General de las Naciones Unidas en 1948.
18

Ahora bien, ante la existencia de un buen niimero de compilaciones de instrumentos
internacionales, de documentos basicos y manuales de normas vigentes que
reproducen el texto de los tratados y convenciones en materia de defensa de los
derechos humanos, optamos s6lo por presentar un breve catalogo, seleccionando con
base en nuestro criterio, de aquellos instrumentos basicos de relevancia elegidos por
su trascendencia como fuente inspiradora del Derecho internacional, el caracter
general de sus normas, la susceptibilidad de aplicacién universal y su importancia en
el marco de los respectivos sistemas regionales de proteccién de los derechos y

libertades fundamentales.

Cabe senalar que aun cuando varios de los instrumentos, tanto universales

como regionales, tienen denominaciones diversas (carta, convencion, convenio, pacto

19 Basta reparar en que el articulo 56 de sus Estatutos establece que los Estados miembros se
comprometieron a cooperar en el campo de los derechos humanos y, para tal efecto, tomaron medidas
conjuntas y separadamente con la finalidad de lograr una proteccién efectiva para cumplir con dicho
compromiso.
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o protocolo), cualquiera que ésta sea, todos son instrumentos de orden vinculante, es
decir, sus normas imponen obligaciones juridicamente exigibles a los Estados que los
ratifican; de esta forma, se convierten en Estados Partes. En cambio, los documentos
declarativos, no obstante su importancia, trascendencia e incluso, fuerza moral, no

imponen obligaciones de caracter juridico.
19

Por lo anterior, hemos identificado estos instrumentos como declarativos,
convencionales universales y convencionales regionales; ademas, para una mejor
identificacién de los documentos, se han acomodado de forma cronoldgica y se

sefialan el lugar y fecha de adopcion.

Como instrumentos declarativos, podemos sefialar la Declaracién Americana
de los Derechos y Deberes del Hombre (Bogotd, 2 de mayo de 1948), la Declaracién
Universal de los Derechos Humanos (Paris, 10 de diciembre de 1948) y la Declaracion
sobre la Eliminacion de todas las Formas de Intolerancia y Discriminacion, Fundadas

en la Religion o las Convicciones (Nueva York, 25 de noviembre de 1981).
20

Tratdndose de instrumentos convencionales universales, tenemos la Convencion
sobre el Estatuto de los Refugiados y su Protocolo Adicional (Ginebra, 28 de julio de
1951), la Convencién Internacional sobre la Eliminaciéon de todas las Formas de
Discriminacién Racial (Nueva York, 21 de diciembre de 1965), el Pacto Internacional
de Derechos Econémicos, Sociales y Culturales (Nueva York, 16 de diciembre de
1966), el Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos y su Protocolo Facultativo
(Nueva York, 16 de diciembre de 1966), la Convencion sobre la Eliminacién de todas
las Formas de Discriminacion contra la Mujer (Nueva York, 18 de diciembre de 1979),
la Convenciéon contra la Tortura y otros Tratos o Penas Crueles, Inhumanos o
Degradantes (Nueva York, 10 de diciembre de 1984), la Convencién sobre los

Derechos del Nifio (Nueva York, 20 de noviembre de 1989) y la Convencion
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Internacional sobre la Proteccion de los Derechos de todos los Trabajadores

Migratorios y sus Familiares (Nueva York, 18 de diciembre de 1990).

De los instrumentos convencionales regionales, podemos destacar el Convenio
Europeo para la Proteccion de los Derechos Humanos y de las Libertades
Fundamentales y Protocolos Adicionales (Roma, 4 de noviembre de 1950), la Carta
Social Europea (Turin, 18 de octubre de 1961) y la Convencién Americana sobre
Derechos Humanos y su Protocolo Adicional en materia de Derechos Econ6micos,

Sociales y Culturales (San José, 22 de noviembre de 1969).
21

Una vez tocados los instrumentos basicos continentes de los principios filoséficos y
formas de reconocimiento que sustentan la idea generalizada de los derechos
humanos, es oportuno mencionar las dos modalidades o sistemas de proteccién de
éstos existentes a nivel internacional: i) el tradicional de proteccion diplomatica; y ii)

el moderno de proteccidn de la comunidad internacional:

i) Llamamos proteccion diplomdtica al sistema que protege a la persona nacional
de violaciones de derechos fundamentales en el extranjero, derivadas del
derecho interno del Estado en que reside o se encuentre; o bien, del derecho
internacional y en concreto del derecho de extranjeria, en cuanto a su admisién

en calidad de extranjero y la situacion del mismo en el pais del que se trate.

Todo Estado al que se le impute un acto ilicito debe una reparacion a
quien se considere perjudicado. Estos ilicitos pueden constituir actos
legislativos (tratandose de leyes fiscales para extranjeros, requisa o
expropiacion de bienes sin indemnizacion), actos administrativos (en cuanto a
contratos celebrados en nombre del Estado, trato diferencial, sevicias,
violencias y detenciones arbitrarias), actos judiciales (denegacion de justicia y
defectos en la administracion de la misma), actos realizados por particulares y

en caso de guerra civil.
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El objeto de la proteccion diplomatica es la reparacién del dafio causado,
mediando reclamacion entre los Estados, toda vez que el individuo afectado
endosa a su propio gobierno el planteamiento de la reclamacién. A su vez, para
que dicho endoso sea admisible, son necesarias tres condiciones: en primer
término, el vinculo juridico o politico entre el individuo afectado y el Estado
que hace la reclamacién; en segundo lugar, el agotamiento de los recursos
internos por el particular reclamante y, por ultimo, la conducta correcta del
reclamante, es decir, que, a su vez, no haya observado una conducta irregular o
ilegal. La forma de actuacion entre los Estados es la convencional, a través de la
negociacién y el acuerdo mutuo, quedando a discrecién del Estado protector de

su nacional el ejercitar o no la proteccién diplomatica.

En relaciéon con la proteccién de la comunidad internacional en materia de
derechos humanos, dos aspectos relevantes saltan a la vista: en primer
término, el concepto de soberania nacional, que para algunos paises representa
algidos puntos de conflicto y, el otro, el papel del individuo en tanto que es o no

sujeto del derecho internacional.

22

Fuera de estos dos aspectos sefalados, la protecciéon de la comunidad internacional
tiene un espectro de accibon mucho mas vasto y completo que la proteccion
diplomatica. Por un lado, no sé6lo protege al individuo en su calidad de extranjero, sino
en su propio pais y, por otro, amplia la relacién negociadora entre Estados y la

intervencion de organismos internacionales en los conflictos.

En seguida, reflexionaremos en torno a los organismos internacionales que se

erigen como entes tutelares de los derechos humanos a manera de que identifiquemos

los de orden mundial y regional.

23
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La ONU y sus organismos especializados son la maxima representacion en el orden
mundial y, para garantizar o proteger los derechos humanos, ha establecido, en una
diversidad de sus pronunciamientos, que cualquier persona o grupo que considere
marginado, o bien, a quien se haya coartado la posibilidad de ejercitar una libertad o
derecho fundamental, puede remitir su queja a la Division de Derechos Humanos
correspondiente. La Division, a su vez, envia un informe al Estado responsable, a fin de
que devuelva una réplica. Anualmente, se confecciona una lista resumida y
confidencial que se distribuye a la Comisiéon de Derechos Humanos y a la Subcomisién

de Prevencidn de Discriminaciones y Proteccidén a la Minorias.

La ONU ejercita también el procedimiento segtin la Resoluciéon 1503 (XLVIII)
de 27 de mayo de 1970 del Consejo Econémico y Social, sobre violaciones de derechos
humanos; este procedimiento tiene por objeto el examen de las comunicaciones en
cuatro fases: en la primera, la Subcomision de Prevencién de Discriminaciones
designa anualmente a un grupo de analisis de las comunicaciones y réplicas recibidas
para, luego de dictaminadas, regresar al seno de la Subcomision. Posteriormente, la
Comision de Derechos Humanos examina la situacion, para lo cual puede hacer un
estudio, un informe y recomendaciones al Consejo Econdémico y Social, o bien,
practicar una investigacion mediante un comité designado por la propia Comisidn,
precisando el consentimiento del Estado implicado. Con base en esto, el Consejo
Econdémico y Social esta posibilitado para emitir recomendaciones, de conformidad
con el articulo 62 de las Naciones Unidas,2? a fin de promover y hacer efectivos los

derechos humanos y las libertades fundamentales.

20 Art. 62.- El Consejo Econdmico y Social podra hacer o iniciar estudios e informes con respecto a
asuntos internacionales de caracter econémico, social, cultural, educativo y sanitario, y otros asuntos
conexos, y hacer recomendaciones sobre tales asuntos a la Asamblea General, a los Miembros de las
Naciones Unidas y a los organismos especializados enterados.

El Consejo Econémico y Social podra hacer recomendaciones con el objeto de promover el
respeto a los derechos humanos y a las libertades fundamentales de todos, y la efectividad de tales
derechos y libertades.

El Consejo Econémico y Social podrd formular proyectos de convencién con respecto a
cuestiones de su competencia para someterlos a la Asamblea General.

El Consejo Econémico y Social podrd convocar, conforme a las reglas que prescriba la
Organizacion, conferencias internacionales sobre asuntos de su competencia. Carta de las Naciones
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Mediante la acciéon que se promueve, de lo establecido en la resolucién 8
(XXIII), de 16 de marzo de 1967 de la Comisidon de Derechos Humanos, y la resolucion
1235 (XLII), de 6 de junio de 1967 del Consejo Econdmico y Social, la Comision de
Derechos Humanos examina en cada periodo de sesiones las violaciones a los
derechos humanos, no soélo con base en las comunicaciones recibidas, sino también en
todas las fuentes e informacion disponibles. En una primera etapa, la Subcomision de
Prevencidn de Discriminaciones y Proteccion a las Minorias prepara un informe; en la
segunda etapa, la Comisién de Derechos Humanos puede debatir publicamente la

situacion o adoptar las resoluciones que estime pertinentes.

La Comision de Derechos Humanos puede presentar al pleno de la Asamblea
General de las Naciones Unidas los informes para cuya realizacion medie
nombramiento de grupos de trabajo ad hoc de expertos, o bien, relatores especiales,
representantes y enviados especiales o, incluso, la encomienda que haya hecho al
Secretario General de las Naciones Unidas para establecer contacto con los gobiernos

implicados en dichas investigaciones.

Las resoluciones que emiten, tanto la Comision de Derechos Humanos como la
Asamblea General, por su naturaleza, no son obligatorias. Sin embargo, su fuerza
radica en el valor de la publicidad como factor de presion politica y moral que incluso
es aprovechado por diversos sectores econémicos y politicos dentro del propio pais, o

por otros Estados, con objeto de condicionar o reiterar cualquier ayuda.

A manera de colofén, apuntaremos que el tema es muy vasto; por ello, cabe
mencionar tan sélo algunas de las medidas especiales, resultado de informes, que han
quedado reguladas en diversas convenciones internacionales. Tenemos, asi, la
Convencidon para la prevencidon y represion del delito de genocidio, de 1948, la
Convencidn para la reduccion de los casos de apatridia, de 1961, la Convencidén sobre
el estatuto de los apatridas, de 1954, la Convencion y el Protocolo al estatuto de los

refugiados, de 1951 y 1966, la Convencion sobre los derechos politicos de la mujer, de

Unidas, Capitulo X: El consejo econdémico y social, en:
http://www.un.org/es/documents/charter/chapter10.shtml
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1952, la Convencion sobre la nacionalidad de la mujer casada, de 1957, la Convencion
sobre el consentimiento para el matrimonio, la edad minima para contraer
matrimonio y el registro de los matrimonios, de 1962, el Convenio para la represion
de la trata de personas y de la explotacidon de la prostitucidon ajena, de 1949, y la

Convencion sobre el derecho internacional de rectificacién, de 1952.

El Ombudsman

24

Desde el establecimiento del Ombudsman?! en los paises escandinavos y su difusion
posterior en numerosos ordenamientos de diversas tradiciones o familias juridicas
como figura tutelar de los derechos humanos, se ha planteado una indeleble
controversia sobre las relaciones de éste con los jueces y tribunales, pues todavia no
se puede afirmar que se haya establecido un criterio generalmente aceptado para
delimitar el puente de interaccion con el poder jurisdiccional, sobre todo en los paises

latinoamericanos, donde la figura del Ombudsman es mucho mas difusa.22

En sus origenes fue denominado Justitiae Ombudsman; a partir de su creacion,
establecida en la Ley constitucional sobre la forma de gobierno, de 6 de junio de 1809,
se instituy6 como un organismo de fiscalizacion de los tribunales; sin embargo,
paulatinamente su competencia se extendié hacia la vigilancia de la conducta de las

autoridades administrativas, funciéon que guarda hasta la actualidad.

21 “El Ombudsman en su versién parlamentaria, se introdujo en el ordenamiento de Portugal con el
nombre de proveedor de justicia. [...] También se incorpord en la Constitucién espafiola que entré en
vigor en diciembre de 1978. [..] La consagraciéon y la experiencia positiva de estas instituciones
tutelares en los derechos de Portugal y Espafia son importantes por su proximidad histérica y cultural
con las legislaciones latinoamericanas”. Héctor Fix-Zamudio, op. cit., pp. 403 y 404.

22 Sobre esto, “puede parecer extrafio que el Ombudsman tenga una recepcién tardia y apenas
incipiente en los ordenamientos de nuestra region, pero tal vez se pueda aventurar la explicaciéon de
que son escasos y recientes los estudios publicados en castellano sobre este instrumento de tutela de
los derechos fundamentales de los administrados, y por ello es poco conocido entre los titulares de los
poderes publicos latinoamericanos. Por otra parte, tampoco la denominacién genérica de la institucion
facilita su comprensidn, pues resulta extrafia a la tradicién y al lenguaje juridico de nuestros paises”.
Idem.
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En las instituciones de corte Ombudsman, establecidas para Finlandia en 1919,
para Dinamarca en 1953 y para Noruega en 1952 y 1962, no se adopté uniformidad
en cuanto al criterio de las relaciones con los tribunales. En Finlandia se le posibilitd
una fiscalizacion judicial amplia y en los otros ordenamientos escandinavos se le

limité el acceso a las actividades judiciales.
25

Se pueden distinguir tres criterios esenciales en cuanto a la vinculaciéon de las

funciones de fiscalizacién del Ombudsman respecto de los jueces y tribunales:

i) En una primera categoria, se establece una prohibicion mas o menos
absoluta de intervencion de esta institucion en cuanto a los actos y

resoluciones judiciales, con independencia de su naturaleza;

ii) En una segunda orientacion, se acepta la intervencion del Ombudsman,
pero exclusivamente en cuanto a las actividades estrictamente
administrativas de los propios 6rganos jurisdiccionales, y de manera
excepcional en relacion con algunas resoluciones de naturaleza

procesal; y

iii) La tercera corriente le confiere a la institucién legitimacién procesal
para interponer determinadas instancias judiciales, cuya extension es

variable.

Los planteamientos en los que estriba el debate de las tres posturas los
distinguimos en relacion con la independencia judicial, pues atin no se ha establecido
un consenso general relativo a su alcance y naturaleza; ademas, porque tampoco
existe un acuerdo sobre la divisién estricta entre la actividad administrativa y la
jurisdiccional de los tribunales, aunado a que el Ombudsman no formula resoluciones

de caracter imperativo, pues s6lo emite recomendaciones.

126



26

Uno de los factores que inciden sobre la confusién que el tema ha producido es el
relativo a la ambigliedad de la designacion del Ombudsman judicial, ya que, a primera
vista, puede producir la impresidn de tratarse de un organismo tutelar especializado,
situado en el interior o dependiente del poder judicial; pero tampoco se puede
considerar al Ombudsman como organismo especializado en la vigilancia de las

actividades de jueces y tribunales, por la diversidad de areas en las que puede incidir.

Por lo tanto, el concepto general de Ombudsman le confiere el sentido de
institucion genérica de proteccién de los derechos e intereses legitimos de los
gobernados frente a los actos y resoluciones de cardcter administrativo, aunque con
facultades para la fiscalizacion de las conductas que constituyan la grave violacién de
derechos fundamentales de una persona, por parte de los titulares de los 6rganos

jurisdiccionales.
27

Para abundar en esto, haremos una breve disertacion sobre la influencia en diversos
ordenamientos iberoamericanos del atributo de legitimaciéon procesal conferida
al Ombudsman. Al “Promotor de Justicia” de origen portugués, se le faculta en el
numeral 281 de su norma suprema, para acudir al consejo de la revolucidn,
establecido en el texto original de la Constitucion de 1976, ahora reemplazado por el
Tribunal Constitucional, mediando la reforma del afio de 1982; tiene la atribucidon
para solicitar el estudio y, en su caso, la declaracién de inconstitucionalidad de
cualquier disposicion legislativa que el organismo considere lesiva de los derechos

fundamentales de los gobernados.

A la figura espafola del “Defensor del Pueblo”, el articulo 161.1, incisos a) y b)
de la Constitucion de 1978, el articulo 29 de su Ley Organica, de 7 de mayo de 1981,
asi como los articulos 32.1 y 46.1 de la Ley Organica del Tribunal Constitucional, de 3

de octubre de 1979, le han conferido una legitimacion procesal mas extensa, en cuanto
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que esta facultado para interponer tanto el recurso de amparo como el de
inconstitucionalidad. Singular influencia ha resultado ser la institucion espafiola, en
tanto que su estructura y funcionamiento, de caracter genérico, asi como el amplio
espectro que posee en la legitimacion procesal, han servido de ejemplo para la

implantacién de sus correlativos en varios ordenamientos recientes de Latinoamérica.
28

Como ejemplo de ello, al procurador de los derechos humanos guatemalteco, el
articulo 275 de su Constituciéon de 1985, en su inciso t), confiere la "facultad de
promover acciones o recursos, judiciales o administrativos, en los casos que sea
procedente". Sin embargo, su Ley Orgédnica de 28 de mayo de 1987 no precisa los

limites de la legitimacidn.

Para el caso de Colombia, la fraccién tercera del articulo 262 de su
Constitucion, de julio de 1991, expresamente otorga al “Defensor del Pueblo” la
facultad de invocar el derecho de habeas corpus e interponer las acciones de tutela, sin
perjuicio del derecho que asiste a los interesados; asimismo, en la fracciéon quinta,

permite interponer acciones populares en asuntos relacionados con su competencia.

Las acciones populares antes aludidas se encuentran contenidas en los
articulos 88 y 89 de su carta fundamental y son de cardinal importancia para nuestro
tema, toda vez que tienen por objeto la proteccién de los llamados intereses difusos23

o transpersonales, o bien, derechos colectivos.24

23 Sobre el concepto de dichos intereses, “podemos intentar una descripcién provisional de los
intereses difusos, como aquellos derechos subjetivos e intereses legitimos que corresponden a
personas indeterminadas, pertenecientes a diversos grupos sociales, que se encuentran distribuidos en
amplios sectores, de manera que no resulta fcil el establecimiento de los instrumentos adecuados para
la tutela de los propios intereses”. Héctor Fix-Zamudio, op. cit., p. 425.

24 “Este grupo humano del que hablamos se compone de individuos con diferentes caracteristicas, de
varios y distintos grupos sociales o clases; su composicion es total de la poblacién de un lugar
determinado; por ello, los destinatarios de los derechos de la tercera generacién, tienen un interés
difuso, debido a que tiende a difundirse en todo grupo humano que puebla un regién de la tierra;
colectivo porque afecta a toda una colectividad; traspersonal porque rebasa al interés personal;
supraindividual, porque va mas alla del interés individual.” Margarita Herrera Ortiz, op. cit,, México,
Porrua, p. 13.
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La institucién establecida en el articulo 13 de la Ley del Defensor de los
Habitantes de Costa Rica, promulgada el 17 de noviembre y publicada el 10 de
diciembre de 1992, otorga una legitimacion muy amplia a su Ombudsman, en tanto
que no precisa las pretensiones que puede promover, sino que refiere a todas las del

espectro que establece el ordenamiento procesal.

En virtud de que el Ombudsman posee la funcion esencial de tutelar los
derechos de los particulares por medio de un procedimiento informal, rapido y breve,
la mayoria de las legislaciones que lo regulan no le confieren la aplicacién directa de
sanciones disciplinarias; sin embargo, han existido grandes esfuerzos por hacer cada
vez mas activa la participacién de dicha figura, tanto en los paises europeos como en

los latinoamericanos.2>

LOS DERECHOS HUMANOS Y SU RELACION CON LA DIVERSIDAD CCULTURAL: MARCO HISTORICO
29

Una vez explicada la tarea de los derechos humanos en el ambito internacional, y las
atribuciones del Ombudsman como figura mediadora entre los Estados y las normas
establecidas, es necesario, al ser nuestro tema de investigacion, devolver la atencidn a
la ultima etapa de los derechos humanos, en la que se enmarca el reconocimiento a la
diversidad cultural y la formulacién de documentos e instrumentos juridicos que
pretenden atender a las comunidades que reclaman derechos colectivos. En este
sentido, conviene sefialar los principales documentos en materia del Derecho

internacional vigente que aluden al tema de la diversidad cultural.

30

25 “Como un primer paso dirigido a la posibilidad de crear a la institucién tutelar, podemos mencionar,
por una parte la introduccién de instrumentos paralelos, tales como las procuradurias de Consumidor
[...] en los ordenamientos de Venezuela (1974), Costa Rica (1976), y en México (1976), aun cuando sus
atribuciones se dirigen a proteger los derechos de los mas débiles en el consumo frente a los
proveedores de bienes y servicios. También se han conferido al ministerio publico facultades limitadas
de tutela de los administrados a través de recepcién e investigacidn de reclamaciones, en su caracter de
representante de los intereses sociales.” Héctor Fix-Zamudio, op. cit., p. 421.
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En la Carta de las Naciones Unidas de 1948 se reconocen los derechos de los pueblos a
la autodeterminacion. También esta la Declaracion Universal de los Derechos de los
Pueblos firmada en Argelia en el afio 1976 y la Carta Africana de los Derechos del
Hombre y de los Pueblos, firmada en 1981. Estos documentos establecian un nuevo
sujeto de Derecho: el “pueblo”; sin embargo, en ninguno de ellos se definié este
término (es dificil establecer si tal definiciéon es posible y/o deseable en términos
juridicos), por lo que cobrd el sentido de Estado nacional. La ambigliedad del término
no se resolvié; por ejemplo, en la Carta de la ONU, de 1970, cuando se refiere al tema
de las maneras en que un pueblo podia ejercer su derecho a la autodeterminacién, por
un lado era “la creacion de un Estado soberano” y, por el otro, “su integracién en un
Estado Independiente” preexistente o incluso cualquier otro Estado politico que fuese

decidido por el pueblo.26

Gross Espiell y A. Critescu intentaron conformar una definicién de “pueblo”, a
partir de las declaraciones y para usos efectivos de ese término, como “cualquier
forma de comunidad humana unida por la conciencia y la voluntad de construir una
unidad capaz de actuar en vistas a un porvenir comdn”.2? Esta definicién coincide con
la concepcién antropoldgica tradicional de “pueblo”, en la que existen dos
caracteristicas fundamentales: por un lado, la histérica y social, referente a la unidad
de una cultura en espacio y tiempo; la segunda caracteristica tiene que ver con la
cuestion subjetiva, es decir, con la conciencia y voluntad de pertenencia a una

comunidad.
31

Las Naciones Unidas, histéricamente, han tenido un papel indispensable en la vigilia y

aplicacion de acuerdos juridicos vinculantes para los paises, llevando a cabo diversos

26(Cfr. Resolucién 2625 (XXV) de la Asamblea General de Naciones Unidas, de 24 de octubre de 1970,
que contiene la Declaraciéon relativa a los principios de Derecho internacional referentes a las
relaciones de amistad y a la cooperacién entre los Estados de conformidad con la Carta de las Naciones
Unidas en: http://www.aloj.us.es/eulalia/derecho%Z20internacional /materiales%20d
pto/resolucion2625.htm

27 Cfr. Luis Villoro, Estado plural, pluralidad de culturas, México, Paid6s/UNAM, 1999, p. 145 (Biblioteca
Iberoamericana de Ensayo).
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instrumentos como el Convenio sobre Diversidad Biolégica, el Protocolo de Cartagena
sobre seguridad de la Biotecnologia del Convenio sobre Diversidad Bioldgica,28 el
Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos,2? el Pacto Internacional de
Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales,3? la Convencidon Internacional para la
Eliminacion de todas las formas de Discriminacion Racial,3! la Convencién Americana
sobre Derechos Humanos,3?2 la Agenda 21,33 etc, en los cuales se incluyen
disposiciones concretas relacionadas con los pueblos indigenas, lo que deja ver la
forma en la que el reconocimiento a la diversidad cultural ha adquirido una
importancia y vigencia creciente; no obstante, cabe sefialar que hasta aqui, el derecho
indigena o de los pueblos originarios estaba ligado al derecho de un medio ambiente
sano, es decir, se enlazaba el Derecho politico de las comunidades culturales con el

Derecho comuin de un medio ambiente sano.

28 Este convenio regula lo relativo a los organismos vivos modificados. Aquellos organismos cuya
composicién genética ha sido modificada por un proceso ajeno a la naturaleza, es decir mediante un
proceso en que ha intervenido el hombre. A este proceso se le llama “biotecnologia”. Un ejemplo de
estos organismos es el maiz transgénico, cuya composiciéon genética ha sido alterada y posee
caracteristicas distintas al maiz criollo. Este Protocolo reconoce la necesidad de que los paises
firmantes tengan en cuenta las consideraciones tanto sociales como econdmicas que resulten de los
efectos de los organismos vivos modificados para la conservaciéon y utilizacién sostenible de la
diversidad biolégica, especialmente en lo que se refiere al reconocimiento del valor que la diversidad
biolégica tiene para las comunidades indigenas y locales. Vid. Guia Sobre Derechos Humanos y
Ambientales de los Pueblos Indigenas, Cuaderno de trabajo, SEMARNAT, 2007, p. 18.

29 Este pacto establece el derecho de los pueblos para disponer de sus riquezas y recursos naturales,
estableciéndose la prohibicién de privar a un pueblo de sus propios medios de subsistencia; asf como el
derecho de las minorias étnicas, religiosas o lingiiisticas a tener su propia vida cultural, profesar y
practicar su propia religion y/o emplear su propia lengua indigena. Vid. idem.

30 Este pacto reconoce, ademas del derecho a la autodeterminacién, el derecho a un nivel de vida
adecuado para si y su familia, incluyendo la alimentacién, el vestido, la vivienda adecuada y a una
mejora continua de las condiciones de existencia. Asi como el derecho de toda persona al disfrute del
mas alto nivel posible de salud fisica y mental. Vid. ibidem, p. 20.

31 Esta convencidén busca condenar, asi como eliminar, la discriminacién racial en todas sus formas,
buscando que los Estados no incurran en practicas discriminatorias. Vid. idem.

32 Esta protege el derecho a la integridad personal, como el derecho de toda persona a que se le respete
su integridad fisica, psiquica y moral. Asi mismo, reconoce el derecho a las garantias judiciales, asi como
a la proteccidn judicial. Vid. ibidem, p.21.

33 Este es un instrumento internacional emanado de la Conferencia de Rio, que se refiere a una serie de
principios y acciones que los paises firmantes debieran hacer cumplir con metas al siglo XXI y contiene
un capitulo relativo a las “Poblaciones Indigenas y sus comunidades”. Vid. ibidem, p. 22.
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Tenemos como antecedente del reconocimiento a la diversidad cultural por la
comunidad internacional se encuentra, en 1920, el hecho de que los indios americanos
acudieran a Ginebra con la Sociedad de las Naciones, lo que gener6 grandes
expectativas, sin embargo, no hubo alguna reaccidn concreta; tampoco hubo atencion
a la iniciativa presentada por el gobierno boliviano en 1948, en la que se pretendia
crear una subcomisiéon encargada de los problemas sociales de los pueblos

aborigenes.

La primera Conferencia Internacional de Organizaciones no Gubernamentales
sobre Cuestiones Indigenas tuvo lugar en Ginebra en 1977. A ésta sucedié otra,
también celebrada en Ginebra en 1981. Estas reuniones, y un estudio de las Naciones
Unidas que estaba terminando en esos afios, llevaron a la creacién del Grupo de

Trabajo de las Naciones Unidas sobre Poblaciones Indigenas en 1982.

En 1970, la Subcomisiéon de Prevencion de Discriminaciones y Proteccidn a las
Minorias recomend6 llevar a cabo un estudio con el objetivo de proponer medidas
nacionales e internacionales para eliminar la discriminacién. El informe final fue
presentado a la subcomision durante el periodo de 1981 a 1984.34 En este estudio se
abord6 una amplia gama de aspectos relacionados con los derechos humanos: la
definicion de los pueblos indigenas, el papel de las organizaciones
intergubernamentales y no gubernamentales, principios basicos y la eliminacién de la
discriminacién. Ademas, se tocaron areas especiales de accién en dmbitos de la salud,
vivienda, educacion, idioma, cultura, instituciones sociales y juridicas, empleo, tierra y
administracion de justicia. Esto significé un importante avance para los estudios de las
Naciones Unidas en torno a los problemas de derechos humanos a los que se

enfrentan los pueblos indigenas.

34 Se trata de un estudio del problema de la discriminacién contra las poblaciones indigenas, publicado
en forma consolidada en cinco volimenes como documento E/CN.4/sUB.22/1986/7 y aDD.1 a 4. Las
conclusiones, propuestas y recomendaciones se publicaron por separado (nim. de venta de las
Naciones Unidas: S.86. XIV.3).
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Dicho estudio influyé en gran medida para que, en 1982, se creara el Consejo
Econdémico y Social del Grupo de Trabajo sobre Poblaciones Indigenas, el cual estaba
abierto a todos los representantes de los pueblos y a los de sus organizaciones no
gubernamentales. En 1985, este Grupo de Trabajo comenzé a preparar un proyecto
para la declaracion de los Derechos Humanos de los Pueblos Indigenas que incluiria la
participacion de los representantes indigenas y de los gobiernos. En 1993 se entregd
una version final del proyecto a la Subcomision. El 26 de agosto de 1994, la
Subcomisién aprobé el proyecto y lo presenté ante la Comisién de los Derechos

Humanos.3>

El proyecto de declaracién consiste en 19 parrafos y en 45 articulos que
abordan los derechos y libertades, el mantenimiento y desarrollo de las identidades
étnicas y culturales, la proteccion contra el genocidio y el etnocidio, derechos relativos
a las religiones, lenguas, instituciones educacionales, de propiedad, de uso y posesion
de la tierra y el manejo de los recursos naturales, la proteccién de la propiedad
cultural e intelectual, el mantenimiento de estructuras econémicas y modos de vida
tradicionales, incluyendo actividades como la pesca, la caza, el pastoreo, la cosecha, la

explotacion forestal, la libre determinacion, el autogobierno y la autonomia.

El 3 de marzo de 1995, la Comisiéon de Derechos Humanos establecié un Grupo
de Trabajo que se encargaria de revisar continuamente el proyecto presentado por la
Subcomisidn, con el objetivo de elaborar una declaracidon que fuese presentada ante la
Asamblea General en el marco del Decenio Internacional de las Poblaciones Indigenas
del Mundo.36 (1995-2004). La Asamblea firmo6 la aprobacion de esa declaracion en sus
objetivos del Decenio. En junio de 1993, se celebr6 en Viena la segunda Conferencia

mundial de derechos humanos, a la que acudieron cientos de indigenas, cuyos

35 Anexo de la resolucion 1994/45 de la Subcomisién de Prevencién de Discriminaciones y Proteccién a
las Minorias.
36 Proclamado por la Asamblea General en su resolucion 48/163, el 21 de diciembre de 1993
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representantes tomaron lugar en la plenaria. En la Declaracién y Programa de Accion
de Viena, aprobados por la Conferencia mundial, se resalté el papel fundamental de
las comunidades indigenas en la pluralidad de las sociedades y se determiné la
responsabilidad de la comunidad internacional de garantizar el bienestar, social,
econdmico y cultural (part. 1, parrafo 20). De igual forma, la Conferencia hizo un
llamado a los Estados para que tomaran medidas que garantizaran el respeto a los
derechos humanos y a las libertades fundamentales de los pueblos indigenas. La
Conferencia también recomend6 que se proclamara un Decenio Internacional de las
Poblaciones Indigenas del Mundo y que se considerara la creaciéon de un foro

permanente para las poblaciones indigenas en el sistema de las Naciones Unidas.
34

Durante la décadas de 1980 y 1990, hubo muchos otros organismos del Sistema de las
Naciones Unidas que desde entonces han trabajado en la promociéon de los derechos
de los pueblos indigenas. Por ejemplo, en 1981, la Organizacion de las Naciones
Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura (UNESCO), organizé un seminario

internacional sobre el etnocidio y el desarrollo étnico en América Latina.

La Conferencia de las Naciones Unidas sobre el Medio Ambiente y el Desarrollo,
celebrada en Rio de Janeiro en 1992, constituye un importante avance para los
pueblos indigenas y su relaciéon con las Naciones Unidas. En esta conferencia se
reconoci6 el papel crucial de las comunidades en la gestion ambiental y en el
desarrollo, ademas de sus practicas y conocimientos tradicionales. De hecho, se dedic6

un capitulo a los pueblos indigenas (Agenda 21).

Los pueblos indigenas se reunieron en el Foro de Organizaciones no
gubernamentales, una de las mas grandes asambleas que coincidié con la Cumbre de
la Tierra. En este Foro, hicieron su propia Declaracion sobre el medio ambiente y el
desarrollo (Declaraciéon Kari-oka). Uno de los resultados de la Cumbre de la Tierra fue
la firma del Convenio sobre la Diversidad Bioldgica, donde se establece el derecho de

los pueblos indigenas al respeto, la preservacion y mantenimiento de sus
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conocimientos, innovaciones y practicas relacionadas con la conservacién y utilizacion

de recursos naturales.
35

Todas las conferencias posteriores de alto nivel, entre las que destacan la Conferencia
Internacional sobre la Poblacion y el Desarrollo (Celebrada en el Cairo en 1994), la
Cumbre Mundial sobre el Desarrollo Social (Celebrada en Copenhague en 1995), la
Cuarta Conferencia Mundial sobre la Mujer (Celebrada en Beijing en 1995) y la
Conferencia de las Naciones Unidas sobre los Asentamientos Humanos, (Habitat II,
celebrada en Estambul en 1996) se han formulado recomendaciones relativas a los

derechos de los pueblos indigenas.

Sin embargo, pese al creciente interés por las culturas y conocimientos
indigenas, los procesos de explotacion, despojo y abusos en contra de las
comunidades sigue siendo un problema vigente a nivel mundial, pues complejos
turisticos se desarrollan sobre territorios ocupados por poblaciones indigenas; sus
conocimientos medicinales, sus practicas asociadas en el cuidado y cultivo de la tierra,
asi como sus practicas culturales son generalmente aprovechadas por otros sectores y
los beneficios que esto deja pocas veces son destinados o compartidos con los propios

pueblos indigenas.

Por ende, los levantamientos indigenas han hecho eco en las instancias
internacionales con el objetivo de que sus demandas sean atendidas y resueltas. Entre
los convenios internacionales de mayor importancia, por ser sustento en las
exigencias de los pueblos indigenas, esta el Convenio 169 de la OIT,37 cuyos

principales contenidos, por la relevancia que representa, explicaremos.

37 La Organizacion Internacional del Trabajo fue el primer organismo internacional que presté atencion
a las cuestiones indigenas. Desde su creacién, en 1919, la OIT ha defendido los derechos sociales y
econdémicos de los grupos cuyas costumbres, tradiciones, instituciones o idiomas los separan de otros
sectores de las comunidades nacionales. En 1953, la OIT public6é un estudio sobre comunidades
indigenas y en 1957, adopt6 el convenio nim. 107 y la recomendaciéon nim. 104 sobre la proteccién e
integracion de las poblaciones indigenas y tribales.
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El Convenio 169 de la OIT

36

El Convenio 169 fue adoptado por la Conferencia General de la Organizacion
Internacional del Trabajo en 1989. Este tratado regula los derechos de los pueblos y
comunidades indigenas y establece una serie de politicas que los gobiernos estan
obligados a implementar para promover el reconocimiento y la defensa de los
derechos indigenas. Este Convenio es resultado de la revision del Convenio 107 sobre
la Proteccion e Integracion de las Poblaciones Indigenas y otras Poblaciones Tribales y
Semitribales en Paises Independientes en 1957.38 Las criticas a la politica
integracionista que se sustentaba en el convenio 107 suscit6 polémica y una necesaria

revision.

En el Convenio 169 de la OIT, se halla una definicién formal que hace referencia

ala nocion de “pueblos indigenas”, la cual contempla los siguientes factores:
i) Descender de pueblos anteriores a la colonizacion (factor historico);
ii) Conservar su propia cultura (factor sociocultural); y

iii) Tener conciencia de su identidad (factor subjetivo).

37

Este Convenio define a los pueblos indigenas como descendientes de poblaciones que
habitan en el pais o en una regién geografica a la que pertenece la nacién en la época
de la conquista, de la colonizacién o del establecimiento de las actuales fronteras

estatales y que, cualquiera que sea su situacidén juridica, conservan todas sus propias

38Este convenio se caracterizaba por postular una politica indigenista y de integraciéon nacional, es
decir, monocultural, por lo que los pueblos indigenas eran concebidos como transitorios y destinados a
formar parte de una cultura nacional.
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instituciones sociales, econémicas, culturales y politicas o parte de ellas (Articulo 1b).
A continuacion, presentamos parte del articulado de este Convenio, en el cual

consideramos estan plasmadas las principales demandas de los pueblos indigenas:

En el articulo 42 se establece la necesidad de adoptar medidas especiales con el
fin de salvaguardar a las personas, las instituciones, los bienes, las culturas, el trabajo
y el medio ambiente de los pueblos interesados, siempre y cuando dichas medidas no

sean contrarias a los deseos expresados libremente por los interesados.

El articulo 62 establece que los pueblos interesados deben ser consultados,
preferentemente a través de sus instituciones representativas, cada vez que se

prevean medidas legislativas o administrativas que puedan afectarles directamente.

El articulo 7° reconoce que los pueblos tienen el derecho a decidir sus propias
prioridades de acuerdo con su forma de vida, creencias, instituciones y bienestar
espiritual y con las tierras que ocupan o utilizan de alguna manera, y de controlar, en

la medida de lo posible, su propio desarrollo econémico, social y cultural.

Asimismo, algunos de los temas principales a los que se refiere el Convenio
tienen que ver con el territorio y el aprovechamiento de los recursos naturales de los

pueblos indigenas:

En el articulo 132 se establece la necesidad de que los gobiernos respeten la
importancia que tiene para las culturas y valores espirituales de los pueblos su
relaciéon con las tierras y territorios, y sobre todo los aspectos colectivos de esta
relacion. Al igual, se reconoce el derecho de propiedad y posesidn, no s6lo sobre las
tierras que tradicionalmente ocupan, sino de aquéllas que no estan exclusivamente
ocupadas por ellos, pero a las que hayan tenido tradicionalmente acceso para

actividades ancestrales y de subsistencia.

Mientras que el articulo 159 se refiere al derecho que tienen los pueblos a los

recursos naturales existentes en sus tierras. Se prevé la satisfaccion necesaria del
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derecho a participar en la utilizaciéon, administraciéon y conservacién de dichos

recursos.

Hasta aqui, cabe apuntar que la exposicion de una serie de instrumentos
juridicos desde el ambito internacional nos permite reconocer un avance en el
reconocimiento de la diversidad cultural y los derechos de los pueblos indigenas; sin

embargo, ésta es una labor inacabada.

CONSIDERACIONES CRITICAS SOBRE LOS DERECHOS HUMANOS

38

Consideramos que, con lo expuesto en este segundo capitulo, es posible tener un
panorama que dé cuenta de la manera y el devenir histérico en el que se ha
constituido el discurso de los derechos humanos desde el dmbito internacional,
teniendo a la ONU como maxima instancia representante. Como se ha visto, la
configuracion del discurso en materia de derechos humanos ha sido un proceso

complejo y dinamico a lo largo de la historia.
39

En lo que respecta al fendmeno de la diversidad cultural, cabe decir que diversos
autores coinciden en sefialar que el proceso de elaboraciéon de normas internacionales
en este ambito ha sido lento y desigual en el sistema internacional; sin embargo, es
importante resaltar que referidos tratamientos, asi como el convenio 169 de la OIT,
representan un avance normativo en el reconocimiento de estas comunidades como
sujetos politicos y merecedores de ser escuchados y atendidos en sus necesidades y el
respeto a sus culturas; en este sentido, resulta fundamental hacer de las normas
verdaderos instrumentos para revertir la situacion de marginacion y pobreza en que
se encuentran muchos pueblos y comunidades como resultado del largo proceso

historico de explotacion, despojo y discriminacion.
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40

El tema de los derechos humanos instaurados en la ONU ha sido objeto de multiples
debates y posiciones encontradas: existen aquéllos que consideran los derechos
humanos una mera herramienta de dominio politico e ideolégico por parte de los
Estados hegemodnicos o bien de aquéllos que defienden el discurso institucional
internacional a ultranza, pese a que esto implique eludir situaciones reales de

descontento e injusticia social.

Consideramos que la discusion sobre los derechos humanos recae en parte en
la confusidn entre éstos como caracter ético y en su sentido legislativo a partir de la

DUDH, aspecto que serd abordado mas adelante.
41

Existen varias contraposiciones entre las culturas que convierten el ambiente de
aplicacion de los derechos humanos en un campo de confrontacion. Algunos han
encontrado que los derechos humanos, en su manera de interpretacion, procrean
formas no siempre justas, incluso, muchas veces, se ven reducidos al plano de la
insuficiencia, en otros, con limitaciones para llevarlos a cabo; pero probablemente el
peor de los resultados sea la retérica en la que se les ha mantenido, por la
anteposicion de la ley a la justicia. En este sentido, la Declaraciéon Universal de
Derechos Humanos (DUDH) se ha convertido en un documento en el que muchos

creen encontrar el fin dltimo de proteccion de los derechos humanos.
42

Es preciso sefialar que, contrario de lo que se cree cominmente, los derechos
humanos, de la manera en la que estan inscritos en la DUDH y a menudo cominmente
entendidos, no son neutrales y no tienen garantia implicita de su cumplimiento, ni
siquiera de sus formas de llevarlos a cabo. La violencia y la muerte no han sido
superadas a pesar de los esfuerzos; aun vivimos en un mundo de injusticia. No se debe

olvidar que, después de todo, los derechos siempre han significado una defensa de los

139



débiles en contra de los poderosos; sin embargo, separados de su contexto social e
historico, los derechos (en abstracto) son un arma de doble filo: pueden servir como
vias para construir un camino de equidad y convivencia a nivel internacional, pero, asi
también, en las manos de los poderosos, pueden ser armas para la agresion y

dominacion.

43

Pese a la insuficiencia que pueda tener el discurso de los derechos humanos, es
necesario insistir en la responsabilidad de la buisqueda de condiciones de justicia
social que de manera plural dé cabida a un verdadero didlogo y posibilite los minimos
acuerdos entre diversas culturas del mundo, en pro de la lucha y en contra de los que
violan y traspasan los derechos de otras personas. En pocas palabras, es necesario
recordar que los derechos humanos se originaron como herramienta para modificar la

desequilibrada capacidad de ostentacién de poder.

Habiendo provisto del panorama sobre los derechos humanos a través de la
historia, pasaremos, ahora, a exponer algunos de los retos que enfrenta el mundo
contemporaneo ante la diversidad cultural, que si bien no fue reconocida durante

mucho tiempo, es una realidad latente que vale la pena analizar.
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CAPITULO II

EL RESPETO A LA DIVERSIDAD CULTURAL: RETOS Y PERSPECTIVAS DE LOS
DERECHOS HUMANOS ANTE EL MUNDO CONTEMPORANEO

En el capitulo anterior, abordamos a los derechos humanos desde una perspectiva
histérica y puntualizamos algunas consideraciones criticas sobre cada una de sus
etapas evolutivas relacionandolos con el tema de la diversidad cultural. Sin embargo,
la multiculturalidad nos plantea un importante desafio que cuestiona e incluso duda

sobre la legitimidad de los derechos humanos como preceptos “universales” per se.

Con base en esta perspectiva, el presente capitulo tiene como objetivo ahondar en la
problematica que se desprende de dicha situacion, y, en este sentido, abordar el
conflicto de la diversidad cultural y los derechos humanos (impulsados desde la ONU)

dividiendo nuestro analisis en dos niveles de investigacion.

Por un lado, describiremos la perspectiva de los Estados nacionales que
rechazan la Declaraciéon Universal de los Derechos Humanos (DUDH), con el
argumento de que dicha declaracion es opuesta a sus valores, articulando y
justificando practicas de intervencionismo que pueden llegar incluso a un
imperialismo sin escripulos por parte de los paises hegemdnicos; por otro,
abordaremos la problematica de los Estados nacionales adscritos a la DUDH que
enfrentan serios problemas en el reconocimiento y respeto efectivo de la diversidad
cultural al interior de sus paises; es decir, pese a reconocer los lineamientos

internacionales en materia de derechos humanos, al interior de sus territorios las
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condiciones de justicia para las minorias o grupos subalternos son altamente

cuestionables.

DIVERSIDAD CULTURAL

Cabe destacar que el tema de la diversidad cultural y su relaciéon con los Derechos
humanos es amplio, complejo y sin duda cada caso requiere un tratamiento especifico.
No obstante, para fines practicos de esta investigaciéon, nos aproximaremos a la
problematica a partir de dos estudios de caso; por una parte, el sistema de castas de la
India, relacionado intrinsecamente con su sistema politico-econdmico que representa
la primera perspectiva expuesta y, en segundo caso, la problematica de la diversidad
cultural de los pueblos latinoamericanos y la reciente emancipaciéon de diversos
pueblos indigenas que han hecho de la DUDH una problematica de primer orden, a
pesar de que la mayoria de los Estados han aceptado la Declaracion y han pasado a ser

Estados parte de la Organizacién de las Naciones Unidas.

LA CONCEPCION DE LOS DERECHOS HUMANOS ESTABLECIDA POR LA ONU: SOCIEDADES OPUESTAS

En este primer apartado, abordaremos aquellos casos de sociedades y culturas que
rechazan categoricamente los preceptos de los derechos humanos difundidos por la
ONU. Para esto, partiremos desde el andlisis del sistema de castas de la India, el cual
rige las relaciones sociales actualmente en el pais, ademas de mencionar la
Declaracion de Bangkok realizada por aquellos Estados detractores de los derechos

humanos.!

1 Sobre estos dos casos, mencionamos que “la entrada plena a la escena mundial de China y de la India,
que juntos congregaran un tercio de la poblacién mundial, provocara casi con seguridad nuevas
tensiones de este tipo que ya han aflorado, por ejemplo, en la cumbre mundial sobre Derechos
Humanos en Viena en 1993, donde especialmente los representantes gubernamentales del primer pais
mencionado rechazaron el concepto de los Derechos Humanos como ‘occidental’ y lo calificaron como
inaplicable en Asia”. Esteban Krotz, “Diversidades diversas: el andlisis de los tipos de diferencia”, en
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PRIMER ESTUDIO DE CASO: EL SISTEMA DE CASTAS EN LA INDIA

4

India es un pais con una amplia diversidad cultural; se trata de una ancestral
civilizacién en la que la religion tiene un papel fundamental en todas las dimensiones
de la vida de sus habitantes, es decir, el hinduismo? es la fuente no sélo de los valores
morales e intelectuales, sino también de conceptos e ideas que definen y legitiman la
estructura o sistema social y hasta el orden politico y econémico. En la India, la
religion desempefa una funciéon abierta y directa no so6lo en las dareas de
espiritualidad o de la ética, sino también en dmbitos que hoy en dia se consideran

seculares en el orden social. Un ejemplo claro de esto es el sistema de castas.

Para poder comprender la estrecha relacién del hinduismo con el sistema de
castas en la India y de qué modo este fendmeno puede estar contrapuesto al discurso
internacional de los derechos humanos, resulta necesario, en un primer momento,
aproximarnos a conocer algunos de los antecedentes filoso6ficos del hinduismo
(también llamado brahmanismo), debido a que la filosofia perteneciente a esta

corriente religiosa es la que determina el sistema de castas.

Reconociendo nuestras limitaciones en la comprensiéon de una cultura totalmente
diferente a la propia, buscamos un acercamiento a la filosofia hind partiendo de una
somera pero ilustrativa revision de algunos textos emblematicos de la literatura

antigua.

Dentro de las obras de la literatura hindu difundidas con mayor amplitud se

encuentran los Vedas, himnos transmitidos oralmente, surgidos por el hecho de que

Raul Alcala Campos (comp.), Reconocimiento y Exclusion, México, UNAM/FES Acatlan/Plaza y Valdés,
2008, p. 209.

2 Es necesario definir dos conceptos fundamentales: hindi: que practica el hinduismo o brahmanismo;
e indio: que es ciudadano de la India.
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los maestros y poetas exponian sus doctrinas a sus discipulos y familiares; éstos, a su
vez, transmitian estas ensefianzas de generacidon en generacion; muchos afios mas
tarde, aquélllas fueron escritas. Los Vedas se dividen en cuatro libros: el Rig Veda, el
Yajur Veda, el Sama Veda y el Atharva Veda.? El término “Veda” no s6lo incluye himnos
como el Rig Veda, Yajur, Sama o Atharva; también se trata de una composiciéon en
prosa llamada Brahmana; estas obras fueron escritas justo después de los cuatro

Vedas. Dentro del Brahmana se encuentran los Aranyakas y los Upanishads.*

Dentro de los conceptos mas importantes de esta cosmovision se encuentran:

Brahmdn: El concepto mas importante de los Upanishads es el de Brahmdn, el
cual es concebido como lo Absoluto, totalmente heterogéneo y trascendente, distinto y
diferente de todo lo que el hombre puede conocer e imaginar. Brahmdn es el Ser, la
Conciencia y la Felicidad. En este sentido, los Upanishads pueden ser interpretados
como muestra del monismo filoséfico y teoldgico-religioso, puesto que defienden un
modo de vida buena, un concepto intangible que es supremo; el alcanzar la unién con

Brahmdn como Unico propdsito de vida.

Dentro de los Upanishads existen otros tres conceptos importantes: el Atman, la

reencarnacion y la liberacion:>

El Atman (alma): Es concebida como la esencia del individuo, esa esencia
también es Brahmdn. Los Upanishads insisten en la identidad de Atman como espiritu
individual; con Brahmdn, el espiritu universal. Esta identidad es un postulado basico
de la filosofia upanishadica. El1 Atman, lo mismo que Brahmdn, es conciencia pura, un
principio libre de limitaciones y condiciones. El Atman es encarnado en algun ser vivo,

el hombre principalmente, pues, entonces, esa encarnacion no lo deja ver su

3 De éstos, en nuestra investigacion, se aludira al Rig Veda, ya que hace referencia al tema de las castas.

4 Informacién obtenida de David Lorenzen y Benjamin Preciado Solis, Atadura y liberacién: Las
religiones de la India, México, El Colegio de México, 2003, p. 50.

5 Cfr. idem.
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verdadera esencia. El Atman aparece como lo que no es en realidad, se manifiesta bajo
procesos mentales y el cuerpo fisico; ignora lo que verdaderamente es, se identifica
con lo otro, con lo que no es. El individuo no reconoce a Brahmdn que vive dentro de

él, que es él.¢

La Reencarnacion: constituye una de las consecuencias mas graves. Es la
ignorancia que tiene el individuo sobre su propio Atman, pues es la que lo somete al
ciclo de las reencarnaciones y no permite que éste se pueda liberar. También
dependera del karma, la retribuciéon de los actos. Supuestamente, aquél que se
comporta bien reencarnara en una casta alta y aquél que no se comporta bien

reencarnara en una baja.”

La liberacién: El hombre tiene como principal objetivo la liberacién, mukti o
moksha, es decir, liberarse a si mismo. La liberacion consiste en que el hombre pone fin
a su identificacion con lo otro, con lo que no es, encuentra su verdadera naturaleza, se
realiza; convierte en una realidad su identidad con Brahman y pone fin a su
encadenamiento del ciclo de las reencarnaciones, es aquel estado en el cual el Atman
se libera de todo lo que le es extraio, recobra su propia naturaleza, se vuelve
Brahman. Para estar en unién con Brahman, se cree que es necesario entrar en trance,
un momento en el que la mente se calma por completo, y éste es el fin del Yoga, la
supresion de la actividad mental. De este modo, el Atman se logar identificar con
Brahman. En realidad, el propdsito del hinduismo es no renacer ya, pues de esta

forma, la unién con Brahman sera cumplida.

Como ya se mencion6 anteriormente, el Rig Veda, al igual que los Upanishads, es
fundamental y da lugar al Brahmanismo, también llamado Hinduismo, que es la actual

religion oficial de India. E1 Hinduismo como fruto de estas corrientes filos6ficas no

6 De acuerdo con Fernando Tola Mendoza, Doctrinas secretas de la India: Upanishads, Barcelona, Barral,
1973, p. 207.

7 Cfr. idem.
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s6lo ha creado un monismo religioso, sino también social, pues esta basado en los
ideales védicos. Dichos ideales establecen que hay un orden social y ritual de las cosas;
la organizacion de la sociedad y los deberes rituales estan adecuados a ese orden

natural “que subyace en toda manifestacién césmica”.

Dentro de los ideales, se toma como concepto preeminente al dharma, que significa la
“accién correcta”, pero también hay un sistema clasificatorio de los fines legitimos de
la vida (propositos de la vida), dentro de los cuales el dharma ocupa el lugar principal,
como acatamiento del orden universal establecido. Ademas de sus implicaciones
coésmicas y universales, el dharma se refiere al orden de la ley y de la justicia: tanto la
civil, como la penal y la religiosa, sobre la religiosa mas que nada, pues tiende a incluir
a las otras dos y todos los aspectos éticos y morales. El dharma es la base del
funcionamiento de la sociedad, abarca todos los aspectos de la vida humana, desde la
procreacion hasta la muerte del individuo, pasando por su nacimiento, crianza,
educacion, matrimonio y vida productiva. El abordar este concepto del dharma nos
resulta fundamental ya que el orden social, basado en el sistema de castas presente en
la mayoria de las sociedades hindtes, estd fundado sobre el dharma, por lo tanto,
cualquier perturbacién del orden social es también un atentado contra el orden

universal establecido.8

Los ideales védicos®

9

Las cuatro etapas de la vida. De acuerdo con el dharma (la accion correcta) hindy, la
vida del hombre debe dividirse en cuatro etapas (ashrama): brahamacharya
(celibato), el grahsta (jefe de familia), vranaprastha (habitante del bosque) y sannyasa

(el asceta, es decir, el liberado de los deseos y ataduras mundanas). La primera etapa

8 Cfr. ].A. Abbé, Hindu manners, customs and ceremonias, Canad4, Dover, 2002, p. 9.
9 idem.

146



es la del estudiante, el célibe; la segunda etapa cumple con los deberes de jefe de
familia; la tercera etapa consiste en retirarse en el bosque a meditar y la ultima etapa

es la del renunciante del mundo.
10

Los cuatro propdsitos. Los vedantas hablan de los propdsitos que se persiguen en la
vida de todo hombre: dharma (rectitud, acciéon correcta), artha (riqueza), kama
(placer sensual) y moksha (liberacidon final). El dharma comprende los deberes
morales, éticos y religiosos; el artha sirve para sobrevivir, ya que la riqueza se obtiene
de acuerdo con el dharma; luego, kama es la satisfaccion de los deseos sexuales, éstos
representan la felicidad efimera; moksha es el fin mas elevado, pues la dicha es

imperecedera.
11

Las cuatro castas. Un pasaje del Rig Veda pretende describir el origen de las cuatro
castas. Este dice asi: “Cuando dividieron Purursa, ;cuantas porciones hicieron? ;A qué
llamaron su boca? ;A qué sus brazos? ;Y a qué sus muslos y pies? El brahmdn era su
boca; sus brazos, el hombre que gobierna; sus muslos eran el Vaishya y de sus pies
surgi6 el Shudra”.10 El brahmdn, hombre espiritual e intelectual, era la boca del Dios
universal; el chatria, el guerrero, hombre de voluntad dinamica, de gobierno y de
poder, era sus dos brazos; el vaishya, el comerciante, economista u hombre de
negocios vital era sus muslos; de sus pies naci6 el shudra, la clase servil, el hombre
material. Se supone que de este modo nacen las cuatro castas de la India, representan
la imagen completa del Ser cdsmico creador. Se esperaba que las castas cumplieran
con sus obligaciones para que asi, la idea de una sociedad espiritualizada surgiera de
la naturaleza esencial de cada individuo. Se piensa que cada uno nace en el lugar que
le corresponde, dentro del despliegue divino del poder creador que es el mundo, y su
primera obligacion es desempenar el papel asignado y hacer conocer por sus actos la

parte del plan divino que ese individuo representa.

10 Rig Veda, X 90, 11y 12.
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12

Para Lorenzen, la casta es, en realidad, una institucién religiosa y social; sin embargo,
es conveniente preguntarnos qué es una casta. En el contexto de la India, la palabra
“casta” viene del portugués, pues cuando llegaron colonizadores portugueses a la
India, a fines del siglo XV, denominaron castas a las estrictas divisiones sociales que
encontraron en la poblacion. Sin embargo, esta palabra se refiere a dos instituciones
indias que son funcional y conceptualmente distintas: el varna, que significa “el color”,
y el jati, que quiere decir “el nacimiento”. Por lo tanto, cabe preguntarnos por el

significado de estos conceptos.11

El varna es una division social mas o menos equivalente a “la clase”, mientras
que el jati es “la casta”. Como ya mencionamos antes, las cuatro castas tradicionales,
los brahmanes, los kshatriya, los vaishya y los shudhra, se mencionan en el texto
hinduista mas antiguo que se posee, el Rig Veda, en el que esta division social recibe
una legitimacion religiosa. Se dice que cada clase surge de diferentes miembros del
hombre primordial, que se sacrifica para crear el mundo: los brahmanes, de su cabeza
(boca), los kshaitriya de sus brazos, los vaishya, de sus muslos y los shudra, de sus

pies.12
13

De esta forma, estas cuatro clases forman claramente una jerarquia, con los
brahmanes en la clase superior y los sudra en la mas baja; también constituyen una
forma de divisidon del trabajo, segiin la cual los brahmanes son los pensadores y los
sacerdotes, los kshaitriya los guerreros y gobernantes, los vaishya los agricultores y

comerciantes y los shudra los obreros y sirvientes. Desde una fecha bastante antigua,

11 Sobre estos conceptos, cfr. David Lorenzen y Benjamin Preciado Solis, Atadura y liberacién: Las
religiones de la India, México, El Colegio de México, 2003, p. 45.

12 Cfr. idem.
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se agrega a esta division una quinta clase, la de los intocables, que son los que

tradicionalmente se ocupan de las profesiones consideradas ritualmente impuras.13
14

Seguin Lorenzen, hoy en dia esta division de la sociedad en cuatro o cinco grandes
clases (o varna) cumple una funcién principalmente conceptual y no practica. Es decir,
solo sirve para ubicar, a grandes rasgos, la casta o jati de cada individuo en un escalon
socialmente valido para toda la India. Sin embargo, las castas son grupos sociales
mucho mas pequenos y numerosos, pero que controlan las vidas de sus miembros de
una manera directa. Se calcula que probablemente haya 4,000 castas en la India
actual, que, en su mayoria, tienen una distribucién basicamente limitada a una de las
muchas regiones culturales y lingiiisticas de la India. Por lo tanto, en cada region, el
numero de castas no supera las 200 6 300. En cada aldea (dentro de las regiones) el

numero de castas no supera las 15 ¢ 20.14

Siguiendo a este autor, la casta, como institucion, tiene tres parametros
tradicionales basicos: es endogdmica, es comensal y se asocia con una profesién en
particular. Ser “endogamica” significa que los miembros de cada casta se casan
solamente entre ellos y no con personas de diferentes castas.!> La practica de

comensalidad tiene que ver con que los miembros de una casta deben comer

13 Cfr. idem.
L4¢fr. idem.

15 El jati es literalmente un “nacimiento” (significado literal de la palabra), pues la casta es heredada de
los padres, quienes deben pertenecer a la misma casta. En la actualidad, la gente sigue
desenvolviéndose en la sociedad (generalmente) bajo la regla de la endogamia y el matrimonio entre
personas de diferentes castas no es frecuente. Como mencionamos antes, estos cédigos clasicos
distingue dos tipos de unién entre personas de distintas clases: la unién en la que el hombre es de una
clase superior a la de la mujer, y la unién en la que la mujer es de una clase mas alta que la del hombre.
En el primer caso, los nifios nacidos de esa unidn generalmente forman una casta cuyo prestigio social
es inferior al de los padres. En este sentido, es atin “peor” la unién que se produce entre una mujer de la
clase de los brahmanes y un hombre de la clase de los shudra. Se supone que fueron los hijos producto
de esta union (la que acabamos de mencionar) los que formaron la casta de los chandala, arquetipica de
los intocables. Se dice que, al igual que este ejemplo, las otras castas de la India surgieron de la misma
manera: subsecuentes uniones entre personas de castas ya formadas por diferentes clases. Asi, por
ejemplo, la unién de un kshattri, el hijo de un padre shudra y una madre kshatriya, con una ugra, la hija
de un padre kshatriya y una madre shudra, produce un hijo de otra casta de intocables, los shvapaka o
“comedores de perros”.
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solamente con personas de su misma casta.l® La asociacién con una profesion o
trabajo en particular es un aspecto clave para el rol que desempeia la casta en la
sociedad hindu tradicional, aunque se dice que hoy en dia esta asociacién esta
perdiendo su vigencia. Tradicionalmente, la exclusividad de ciertas profesiones y
empleos para cada casta asegurd una division laboral cooperativa y no competitiva en
la sociedad, aunque el estatus y los beneficios econdmicos de cada empleo siempre

han estado muy bien diferenciados.l”

Los codigos clasicos de la ley hinduista intentan relacionar las instituciones
varna y jati, o sea, de clase y casta, por medio de una teoria que explica los origenes de
las numerosas castas en términos de mezclas de personas de diferentes clases. Asi, las

castas comparten una division desigual de prestigio del sistema de las cuatro clases,

16 Es importante que el cocinero sea de la misma casta o superior a la de los que comen. Sin embargo,
aun entre la gente que todavia piensa tradicionalmente, se considera que las personas de diferentes
castas no comen juntas, con tal de no comer en la misma linea, o sea que no se sientan una al lado de
otra. Esta regla hace que, en ocasiones especiales, gente de castas diferentes pueda asistir a la misma
comida. Hoy en dia esta regla no se cumple estrictamente, porque hay ciudades donde gente de
variados origenes (tomando en cuenta la diversidad cultural de la India) come junta en un mismo
restoran.

17 Se dice que en una aldea siempre habria personas de una casta de alfareros, de barberos, otras de
carpinteros, de escribas, de terratenientes, de herreros, otras de limpiadores, tejedores, sacerdotes o
brahmanes; que si el nimero de personas de cualquiera de estas castas excedia los requerimientos de la
aldea (en términos de sus profesiones tradicionales), entonces las otras personas pertenecientes a ellas
siempre tenian la opcidn de trabajar de agricultores. Esta dltima profesion estaba abierta para todos,
aunque la costumbre prohibié que los intocables fueran duefios de sus propias tierras; por otro lado,
prohibié que los brahmanes se involucraran directamente con actividades de trabajo manual, ya que,
por ejemplo, el arado podria resultar una matanza de seres vivos para animales pequefios.

Tradicionalmente, las personas que trabajaban en las profesiones no agricolas recibian un
pequeilo porcentaje anual de la cosecha de la aldea por sus servicios, en vez de recibir un pago directo
por cada trabajo. En la India contemporanea este sistema estd desapareciendo, a favor de un pago
efectivo por objeto o trabajo hecho. Este cambio ha conducido a un deterioro de la posicién econémica
de los artesanos y, por lo tanto, ha llevado a la migracion de los artesanos aldeanos a buscar trabajo en
las ciudades industriales modernas. Las personas de las castas que se asocian en forma particular con
una profesién heredan, en forma innata, el grado de pureza o impureza asociada con dicha profesidn.
De esta forma, las castas de los curtidores, de los cazadores, de los carniceros, de los que trabajan en
lugares de cremacion, de los barrenderos, lavanderos, jornaleros (las castas que pertenecen a los varna
de los shudra e intocables) tienen un estatus social muy bajo. Por otra parte, las castas de soldados y
hacendados (pertenecientes al varna de los kshatriya) aunque estan asociados a la muerte, tienen un
estatus social bastante alto, por la obvia razén de que generalmente sus miembros han sido
gobernantes del pais, es decir, han controlado el poder politico.

Las diversas castas de comerciantes, artesanos y agricultores (con riqueza, pero sin poder
politico) normalmente se distribuyen en los escalones de prestigio de las castas bajas y castas de
soldados. En la cispide de la jerarquia, en términos de estatus social, estdn varias castas de los
sacerdotes, educadores, abogados y funcionarios, aquéllas que pertenecen al varna de los brahmanes.
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que se basa, como ya mencionamos, en la imagen védica del sacrificio divino de un

hombre primordial.
15

En la India contemporanea, la asociacion de las diferentes castas con profesiones
particulares esta desapareciendo poco a poco, aunque estadisticamente sigue siendo
notable. El gobierno de India esta tratando de eliminar el monopolio de las castas altas
sobre las profesiones mas deseables por medio de una discriminacién positival8 a
favor de las castas bajas en cuanto a la entrada a las universidades y la adquisicién de
puestos burocraticos. Sin embargo, las castas existentes también han adquirido
nuevas funciones sociales, por ejemplo, la de servir como grupos de presion politica y

hermandades de ayuda mutua.

El sistema de castas se esta transformando en términos de su caracter y sus
funciones (laborales, por ejemplo), pero todavia no se puede decir que haya
desaparecido.l® El sistema de castas ha adquirido, a lo largo de los siglos, una
legitimacion religiosa que rige la vida de los hindues; el sistema de castas es algo que
pertenece al orden universal y es acatado sin ningin cuestionamiento por todas las
personas, no existe dicho cuestionamiento porque aceptan su religiéon y aceptan los
propositos de la vida, esto quiere decir que se asimilan dentro de alguna casta sin
ningun problema y con el Gnico proposito de desenvolverse dentro de ella de la mejor

manera posible.

18 Entendemos por “discriminacién positiva”, la proteccién de caracter extraordinario que se da a un
grupo histéricamente discriminado, especialmente por razén de sexo, raza, lengua o religién, para
lograr su plena integraci6n social.

19 La lucha contra las castas y sus legados todavia figura en el centro de la batalla por los derechos
humanos de la India, pero debemos tener cuidado de no equiparar ambas cosas, particularmente en la
medida en que “casta”, “clase” y “poder politico” se han vuelto bases independientes de dominacién. Por
ardua y trascendental que sea, la lucha contra las castas no pondra fin a la lucha de los derechos
humanos en este pais. Cfr. Jack Donnelly, Derechos Humanos universales: en teoria y en la prdctica,

México, Gernika, 1998, p. 212.
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16

La teoria de la creacién de castas por la via de uniones entre personas de diferentes
clases y castas no corresponde a hechos historicos, sino a la necesidad de explicar y
justificar las diferencias entre las distintas castas, o sea, la jerarquia de estatus
existente entre ellas. Historicamente, se sabe que las castas surgieron de los variados
grupos étnicos y profesionales que se integraron en la sociedad hindu. Asi,
actualmente, muchas castas llevan un nombre asociado a una tribu, grupo étnico o el
nombre de su profesion tradicional. Muchas otras surgieron de las divisiones entre las

ya establecidas.

Para algunos, las castas en realidad son eslabones de un estatus social, de
clases sociales; éstos, llamados también “escalones de la jerarquia social”, manejan no
s6lo una discriminacién legitimada por la religion y cultura hindds, sino que, a su vez,
cuando se habla de divisién laboral, nos podemos dar cuenta de que es algo muy
parecido a la “solucion natural”, pues dicha division significa que los grupos
dominados aceptan los estandares de lo que se debe hacer y de su labor; por lo tanto,

se elimina la competencia y surge una cooperativa laboral.
17

Estando o no de acuerdo con los preceptos hinddes y de manera especifica con el tema
de las castas sociales, para los fines de la presente investigaciéon es fundamental
reconocer que la religion y la filosofia hindiis constituyen un modo de vida, un orden
social, una cosmovisién en la que creer en la reencarnaciéon o en el dharma no es
objeto de cuestionamiento por parte de estas sociedades. Con base en la problematica
anteriormente expuesta, abordaremos el caso de la discriminacién que se hace a estas
culturas y la forma en que la DUDH establece mecanismos de exclusion que

desfavorecen el didlogo intercultural.

152



LA DECLARACION UNIVERSAL DE LOS DERECHOS HUMANOS COMO MECANISMO DE EXCLUSION

18

Encaminados a reflexionar en torno al cuestionamiento que formulamos al cierre del
apartado anterior, resulta necesario retomar algunos de los fundamentos de la DUDH.
Bronkhorst sefiala que en la Declaracién Universal de los Derechos Humanos se
pueden destacar siete principales categorias de suma importancia: a) Derechos
generales y de integridad; b) Libertades; c) Derechos de participacion; d) Derechos de
personas en custodia; e) Derechos de grupos vulnerables; f) Derechos de extranjeros y

refugiados; y g) Derechos sociales, econémicos y culturales.z0
19

Para establecer el contraste de los principios de los derechos humanos con el sistema

de castas de la India, resulta necesario hacer referencia a las primeras tres categorias:

a) Derechos generales y de integridad. Son los conceptos mas aceptados en las
leyes de los derechos humanos, y muy probablemente dentro de todo el ambito
internacional; la mayoria de estos conceptos se encuentran dentro de las dos
convenciones de las Naciones Unidas de 1966, asi como en los tratados regionales de
derechos humanos de Europa, América y Africa; estos derechos incluyen tres que son
no derogables: garantia de vida, reconocimiento como individuo ante la ley y
proteccion de la tortura (también incluyen el derecho de igualdad ante la ley,

proteccion de privacidad y la proteccion contra la discriminacién).

b) Libertades. Las hipoétesis que configuran “la libertad del hombre” en la DUDH
son las libertades de conciencia, religion y pensamiento; estos derechos no son

derogables. El derecho a la libertad de expresién abarca el derecho a reunirse, y a

20 De acuerdo con la propuesta de Daan Bronkhorst, “The Universal Delcaration of Human Rights:
origins, significance, and future” en Martha Meijer (coord.), Dealing with Human Rights. Asian and
Western views on the value of human rights, Holanda, Bloomfield, 2001, p. 18.
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recibir y transmitir informacién e ideas, sin importar qué barreras territoriales
puedan cruzar. Aunque hay restricciones, las cuales tienen que ver con la transmision
de ideas con contenido racista o violento. El derecho de asociacién y asamblea son

otros de los derechos de libertad.

c¢) Derechos sociales, econémicos y culturales. Los derechos sociales y
econdmicos son derechos que basicamente tratan sobre el bienestar socioeconémico y
aparecen en los articulos 22 al 26 de la Declaraciéon Universal de los Derechos
Humanos. Estos articulos incluyen aproximadamente veinte diferentes derechos,
tomando en consideraciéon aquéllos que se refieren al empleo, remuneracion,
seguridad social, educacién y hogar. Los derechos sociales fundamentales fueron
elaborados en la Convencién Internacional de Derechos Econdmicos, Sociales y
Culturales en 1966. La mayoria de estos derechos fundamentales contienen
formulaciones y condiciones que se supone deberian materializarse gradualmente.
Los derechos culturales incluyen el derecho a participar en una vida cultural y el

conocimiento cientifico, asi como a la propiedad intelectual.
20

Si a partir de lo anterior, reflexionamos sobre el fenémeno del sistema de castas de la
India (en el que los individuos ocupan un lugar predeterminado en la escala social,
correspondiente a la casta a la que pertenecen por nacimiento, lo cual los obliga desde
su cultura a desarrollar su vida de acuerdo con los preceptos filosofico-religiosos
hindues), no cabria la menor duda que el sistema de castas representa una muestra

clara de discriminacién social.?!

21 La discriminacién es un medio que utiliza la dominacién, la cual no es otra cosa que el maltrato y la
apropiacion del libre albedrio del otro. No es casualidad que los puestos burocraticos y politicos sean
utilizados s6lo por castas de la clase alta, nos haria pensar que en realidad toda la jerarquizacién ha
sido siempre una manera de poder y de manipulacidn, el cual la religion utiliza como carnada para
tomar ventaja de la fe de las personas. Liliana Kaplan dice: “En este intento de contribuir a desentrafiar
los mecanismos del mal, la discriminacién: nos encontramos con un verdadero enigma, negado siempre
por el Poder, ‘aquello de lo que no se habla: que son la impostura de las mistificaciones y las
confusiones culturales dogmaticas y religiosas, que anudaron casi inextricablemente el entendimiento
del ‘horror cultural discriminatorio’ en que sigue viviendo aun los dos tercios del mundo, a pesar del
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Y es que, segin Bronkhorst, un importante derecho humano es aquél que
garantiza la igualdad y la dignidad, que corresponden a la categorizacion de derechos
humanos generales y de libertad. Ante eso, dice que la discriminacion, desde su raiz
psicoldgica, significa “distinciéon”. Sin embargo, en la practica, ha adquirido una
connotacién que se asocia con la distincion negativa y el rechazo. La prohibicion de las
formas de discriminacién es uno de los principales conceptos de los derechos
humanos. La Declaracién Universal y las convenciones de los derechos humanos
prohiben la discriminacién por cuestiones de nacimiento, color de piel, lenguaje, raza,

conviccién personal, religiéon y creencias, género, origen social y estatus econdémico.22

Empero, si como estableciamos en el caso de la India, la persona presa de dicha
“discriminacién” considera que no esta siendo afectada, e incluso que dejar de ser
parte de esa subordinacion afectaria su evolucién espiritual,23 entonces, ;es deber de
un tercero que no comprende ni comprendera por completo esta cultura, porque no
ha nacido en ella, trabajar para eliminar esta “discriminacion”, utilizando incluso la
fuerza armada? Y, por otra parte, ;la intervencién de un tercero no atentaria o

violentaria los derechos sociales y culturales de las sociedades hindus?

Lo que se ha buscado al traer a colacién el caso del sistema de castas de la India
y la contraposicién que esto puede tener con los principios basicos de la DUDH, es
vislumbrar la complejidad que el tema de la diversidad cultural representa para la
pretendida validez universal de los derechos humanos gestados desde la ONU, sobre
todo tomando en cuenta que la India alberga una séptima parte de los habitantes del
mundo, es decir, una poblacion mayor a la de Estados Unidos, y Europa Occidental o

Latinoamérica y Africa, tomadas en conjunto.

Progreso”. Liliana Kaplan, Del fin de la inercia a la nueva alianza amorosa, Argentina, Lugar, 1996, p.
115.

22 Cfr. Daan Bronkhorst, “The Universal Declaration of Human Rights: origins, significance, and future”,
en Martha Meijer (coord.), op. cit., p. 29..

23 “E] preambulo de la Declaracién proclama un ideal comtn por el que todos los pueblos y naciones
deben esforzarse. Esto tiene resonancias extrafias para el oido hindu. No sélo porque un ideal comdn no
existe en nuestro mundo actual sino también porque no pueden darse los mismos derechos a aquéllos
que trabajan para obtenerlos que a los que no lo hacen”. R.C. Pandeya, “Fundamentos filoséficos de los
Derechos Humanos. Perspectiva hindi” en Alwin Diemes et al., Los fundamentos filosdficos de los
Derechos Humanos, Barcelona, Serbal /UNESCO, 1985, p. 299.
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SEGUNDO ESTUDIO DE CASO: LA DIVERSIDAD CULTURAL EN AMERICA LATINA

21

Hasta este punto de la investigacion, hemos hablado del tipo de problemas que tienen
los derechos humanos en la ONU, el cual tiene que ver con aquellas sociedades que
rechazan o no son conmensurables con esta institucion. El estudio de esta
problematica es mucho mas amplio, pero no primordial para los fines de esta
investigacion; sin embargo, consideramos importante observar este fendmeno como
parte de los problemas que existen entre la relacién de los derechos humanos en la

ONU y la diversidad cultural.

22

El segundo problema que hemos identificado en la creacién de los derechos humanos
y su relacion con el fendmeno de la diversidad cultural lo encontramos en aquellos
“Estados democraticos” que forman parte de las Naciones Unidas, los cuales han
firmado pactos, tratados, convenios e incluso han instaurado y modificado normas en
sus diferentes Constituciones; y que, sin embargo, tienen serias dificultades para
instrumentar mecanismos eficaces que garanticen el cumplimiento de los derechos
humanos, al mismo tiempo que no respetan de forma directa el fenémeno de la
diversidad cultural, la cual es producto de las comunidades establecidas en esos
territorios antes de la creacion de los Estados y de aquellas poblaciones resultado de

la migracion.
23

Ejemplo de lo anterior es la mayor parte de los Estados latinoamericanos con
asentamientos de culturas originarias anteriores a la instauracion del Estado-nacion,
aunque con sus distinciones por el tipo de gobierno, de economia y de pluralidad
cultural que han experimentado a lo largo de la historia. Hoy en dia, tenemos Estados
—como el argentino— en los que, por un lado, la presencia de grupos indigenas es

casi nula y aun no existe una modificacién en su Constitucién y, por el otro lado,
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tenemos paises con poblacidn indigena mayoritaria, como el caso de Bolivia, en los

que incluso su presidente es de origen indigena.

El proceso de reivindicaciones indigenas se da en este momento por diversos
factores, el principal tiene que ver con la globalizacion y el capital trasnacional que ha
visibilizado a culturas que antes no estaban conectadas con el resto de la sociedad,
como el caso de las comunidades Wai-wai o Zoe en Brasil, obligadas en los afios
setenta a interactuar con la sociedad “civilizatoria” que tenia planeado construir una

hidroeléctrica y pozos petroleros en sus territorios.

Aunque con sus diferencias, en toda América Latina se instauraron regimenes
indigenistas24 para regular las cuestiones étnicas que, en la década de los cuarenta,
consistio basicamente en acciones de integracionismo, es decir, acciones mas o menos
agresivas que pretendian integrar al indigena a la sociedad. Sin embargo, como ya lo
hemos mencionado, dichas politicas no tuvieron el mismo impacto en toda la regién y,
asi, en el area de Mesoamérica, éstas tuvieron mas impacto que en la llamada olla
amazoénica (Ecuador, Colombia, Pert, Bolivia, Brasil); dichas formas de integracion
por parte del Estado consistian principalmente en tener el control de la educaciéon y
mantener buenas relaciones con la iglesia para regular el cambio social y asi
introducir sistematicamente el modelo capitalista en el imaginario colectivo, evitando

levantamientos o migraciones que afectaran a la creciente sociedad mestiza. 2>

24 Por “indigenismo” nos referimos a las politicas instauradas desde los no indios hacia los indios; el
Instituto Indigenista Latino Americano (IILA), instaurado en el afio de 1940 y sin criticas hasta los afios
sesenta, era la institucidon encargada de “regular” dichas propuestas.

25 Pues “el Estado confié a la Iglesia Catélica la ‘civilizacién’ de los indigenas, para convertir su
compromiso social con esta parte de la nacién en un tema relativo a la evangelizacion, por eso los
indigenas no estuvieron presentes en las agendas politicas de liberales y conservadores, mas que el
tema econ6mico, como objeto de comercio y rendimiento laboral favorable al nuevo sistema mundial
capitalista”. Jacqueline Blanco Blanco, La jurisdiccion especial indigena, mds alld del mandato
constitucional, Bogota, Universidad Libre/Facultad de Derecho/Centro de Investigaciones socio
juridicas, 2008, p. 19.
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25

Las ideas de ese momento histérico consistian en un progreso basado en la
produccion del capital y la transformacion de una sociedad organizada por
comunidades a una individualista, en la que todos los mayores de edad eran
ciudadanos que, actuando con democracia y trabajo, formaban Estados mas fuertes y
justos; en el caso de México, ya Aguirre Beltran menciona que si el Estado le quitaba el
calzén de manta y le ponia un casco, el indio pasaria a un nivel superior y se “haria
mexicano”.26 Incluso, para este tiempo, seguian en pie leyes que clasificaban a las
sociedades entre “menos indios” y “civilizados”, como en el caso colombiano.2? Son
también conocidos los casos en los que los extranjeros de “primera” eran bien
recibidos, con la intencion de seguir un proceso de mestizaje europeo; ejemplo de ello,
los nifios de Puebla, en México, o las sociedades menonitas instaladas en Paraguay a

principio de los afios treinta.28
26

En dichos procesos de interaccion cultural obligada, la mayoria de las comunidades se
mantuvieron cerradas y la poblacién mestiza tenia la idea de ocultar sus raices
indigenas y resaltar las europeas; sin embargo, siempre existieron, aunque en menor

numero, agrupaciones inconformes por este tipo de discriminacién; un ejemplo de

26 Aguirre Beltran considera el integracionismo como el proceso de campo que emerge de la conjuncién
de grupos que participan de las estructuras sociales distintas y que se caracteriza por el desarrollo
continuado de un conflicto de fuerzas, entre sistemas de relaciones posicionales de sentido opuesto,
que tienden a organizarse en un plano de igualdad y se manifiesta objetivamente en su existencia, a
niveles variables de contraposicién. Cfr. Gonzalo Beltran Aguirre, El proceso de aculturacion y el cambio
sociocultural en México, México, Comunidad Instituto de Ciencias Sociales/Universidad Iberoamericana,
1970, p. 119.

27 Sobre esto, “la ley del 89 de 1890 clasificé a los indigenas en tres grupos: los ‘salvajes’ o no
integrados a la cultura nacional y que no se encontraban organizados en resguardos; los que estaban en
vias de civilizacion, o sea, los habitantes de los pocos resguardos que quedaban para entonces, y los
‘civilizados’, que ya no vivian en resguardos sino en parroquias. Como el Estado le habia devuelto a la
Iglesia Catolica su derecho sobre la educacién de los nacionales, también se le implicé que se le confiara
a ella la mision religiosa de evangelizar, educar y lograr la progresiva incorporacién de estos indigenas
a la cultura nacional”. Jacqueline Blanco Blanco, op. cit., p. 19.

28 Las tierras que poblaron estos menonitas estaban habitadas anteriormente por indigenas que fueron
perdiendo terreno en lo que hoy es la mayor industria lechera de ese pais, la cual no hubiera sido
posible sin la mano de obra esclavizante proveniente de los indigenas de la region.
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ello fue el levantamiento de los michimalonkos,?? en Chile, quienes, por cierto, hasta la
fecha no han sido reconocidos constitucionalmente, a pesar de representar el 4.6% de

la poblacién total.30
27

Si bien el reconocimiento identitario es fundamental para las culturas originarias con
organizaciones distintas a las del Estado-nacion, la problematica es atin mas compleja,
pues en Mesoamérica y en la olla amazénica, las poblaciones indigenas ocupan mas de
un territorio nacional, o, mejor dicho, cuando se pusieron los limites de los Estados,
las comunidades originarias fueron ignoradas para dicha divisién geografica. En el
primer caso, las comunidades mayas no sélo estan alojadas en México, sino en la
mayor parte de los paises de Centroamérica, de igual forma que los aimaras, quichuas

y mapuches, instalados en Chile, Pert, Bolivia, Argentina y Brasil.
28

No es raro encontrar algunos indigenas con diferentes nacionalidades y que son
censados en diferentes paises, teniendo asi el Estado serias dificultades para regular la
migracion, no solo entre poblaciones indigenas, sino también en el caso de la
migracion de poblaciones indigenas a la ciudad, las cuales comenzaron a principios de

los afios cuarenta.

29 Michimalonko fue un antiguo jefe mapuche que destruyé Santiago en los albores de la ocupacién
hispana en Chile; es decir, con este ejemplo, hacemos referencia a los campesinos despojados de sus
raices indigenas que hoy pelean por su reivindicacion.

30 Sobre esta situacion, “un intento [de incluir a los pueblos indigenas en la constitucidon] fue en
diciembre del afo 2005, en pleno debate electoral se planteé nuevamente la necesidad del
reconocimiento de los pueblos originarios y la ratificacién del Convenio 169 de la OIT. Luego de arduas
discusiones en las que en un principio todas las facciones politicas estuvieron de acuerdo, se opt6 por
rechazar la propuesta, no sin antes que el consenso aparente concordara en la modificacion de un
articulo en especial: se reafirmé en la Carta Fundamental que la Nacién de Chile era “nica e
indivisible’”. Luis Campos Mufoz, “Descubriendo la multiculturalidad: El caso Chileno”, Diversidad y
reconocimiento. Aproximaciones al multiculturalismo y a la interculturalidad en América Latinag,
Suplemento del boletin Diario de Campo, octubre de 2006, Universidad Intercultural de Chiapas, p. 31.
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De 1940 a 1970, hubo un fuerte cambio geografico de lo rural a lo urbano, por
motivos principalmente relacionados con un modelo progresista que consolidé a los
diferentes Estados, generando, en cada uno, una sola nacién: la nacién mexicana,
guatemalteca, etcétera; para ello, en toda América Latina se trat6 de invisibilizar la

cuestidn étnica, cambiando la idea de “indigena” por la de “campesino”.31

Sin embargo, estos modelos integracionistas o de aculturacién no funcionaron
como se habia previsto; asi, al final de la década de 1960, el modelo capitalista en
América Latina tuvo un descalabro, principalmente porque las naciones de la region
habian dejado de ser paises en vias de desarrollo y se convertian en paises periféricos,
es decir, sin posibilidades de aspirar a un mejor nivel de vida para todos; por
consiguiente, a partir de los afios setenta, cada pafs tuvo que tomar sus propias

medidas.
29

Es importante notar que en todo el proceso indigenista a partir de los afios cuarenta y
hasta hoy se han perdido mas lenguas y culturas indigenas que en los procesos de
independencia; es decir, en 70 afios se perdié mas diversidad cultural que en 300 afios
de conquista; asi, podemos obsevar que, histéricamente, no se puede entender el
origen de América Latina sin entender sus origenes étnicos y ya no es posible ocultar
nuestra condicion plural que incluye, por supuesto, a la poblacién afrodescendiente, la

cual ha sido recientemente estudiada.3?

31 Sobre esto, cabe decir que “el mercado mundial en expansién modelé la relaciéon entre unidades
politicas, poblaciones y territorios. En este proceso se relocaliz6 la fuerza de trabajo, se exterminé a
poblaciones en funcién de las demandas del mercado, el cual estd segmentado étnica y jerarquicamente
ordenado. Este Estado-nacién forjado por las élites de fines del siglo XIX, oscilé entre variaciones
populistas y autoritarias que tenian en comun el motor de un futuro compartido con la poblacién,
invocada como pafs. Un pueblo, una nacién y una comunidad orientados desde el poderoso aparato
administrativo del Estado, sin evitar derramamientos de sangre. Las identidades tradicionales fueron
aplastadas con poderosos rituales patrios, fueron encubiertas por los simbolos nacionales que
invisibilizaron la condicion de minoria étnica a la que fueron sometidas las poblaciones nativas y los
descendientes de los trabajadores esclavos”. Gabriel O. Alvarez, “Indios, negros y ciudadanos, luchas
multiculturales por el reconocimiento”, Diversidad y reconocimiento..., op. cit., p. 44.

32 “El trafico de esclavos trasladé mas de cuatro millones de esclavos para Brasil y aproximadamente
seis millones para el resto de América”. Ibidem, p. 45.
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El tema de la discriminacion creci6 de forma exponencial en esos afios; la idea
de “indio” fue tema de burlas y exclusion de servicios. Palabras como naco, en México,
o caboclo, en Brasil, hacen referencia al indigena que aspira a ser un mestizo o
quilombo33 en el caso de los negros en Brasil; este asunto no es menor, ya que
actualmente, en las ciudades, los migrantes, los indigenas, pierden su identidad por un

asunto de sobrevivencia y oportunidades.
30

Hoy podemos notar que las contradicciones son grandes: mientras que, por un lado,
aparecen nuevas comunidades como los diaguitas en Chile,3* (quienes, por cierto, han
tenido que demostrar su existencia legal a través de sus antecedentes historicos,
politicos, juridicos, demograficos y parentales), por el otro, las condiciones de
servicios basicos para los indigenas en América Latina son lamentables. Dificilmente
podemos encontrar culturas monolingilies, los servicios y trato que se les brindan a las
comunidades indigenas son racistas, las tierras a las que son desplazados son las
zonas menos productivas de las regiones, como el caso colombiano,35 en el que, a
pesar de tener una sofisticada constitucion, modificada en los tltimos diez afios, no ha

tenido el impacto deseado.3¢

33 “El término inicialmente fue utilizado para referirse a la poblacién de esclavos fugitivos que se
agruparon en tierras del interior lejos del alcance de las expediciones punitivas. Estos quilombos
clasicos o de resistencia coexisten con otras comunidades rurales, algunas de ellas fruto de la
decadencia de grandes plantaciones o la explotacion de oro”. Ibidem, p. 44.

34 Sobre esta comunidad, Liliana Tamagno afirma: “Los diaguitas han entrado sdlo en el tltimo tiempo
al catastro de los pueblos vivos. Si bien el informe de la Comisién de Verdad Histérica y Nuevo Tratado
los incluy6, no habian sido reconocidos sino hasta el presente afio (2006) [...] se ha reconocido a los
descendientes de diaguitas del Huasteco Alto, precisamente cuando éstos se ven enfrentados al capital
trasnacional y nacional que busca realizar emprendimientos mineros en lo alto de sus tierras”. Liliana
Tamagno, “Interculturalidad. Una revisién desde y con los pueblos indigenas”, ibidem, p. 34.

35 En esta regi6n existen 710 resguardos indigenas donde viven los 104 pueblos que abarcan el 30% de
la superficie del pafs, empujados a las periferias o, en el mejor de los casos, centros de explotaciéon
minera, afectando no sélo a indigenas, sino a comunidades afrodescendientes y campesinos pobres.

36 Sobre este asunto, es necesario explicar que “La Constitucién de 1991 advierte que la Jurisdiccién
Especial Indigena no puede transgredir los limites constitucionales establecidos para la totalidad de la
nacién, de las cuales forman parte todas las minorias étnicas que habitan en el territorio colombiano
[...] es claro que las comunidades indigenas colombianas son auténomas, segin la Constitucién, mas no
tienen una autodeterminaciéon”. Jacqueline Blanco Blanco, op. cit., pp. 5y 8.
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Y aunque a partir de los afios ochenta los movimientos sociales indigenas en
Latinoamérica han tenido logros, la injusticia social y la incertidumbre juridica siguen
siendo temas insuperables, lo cual vulnera los elementos identitarios mas valiosos
dentro de las comunidades, elementos que les habian permitido tener el control
propio del proceso cultural (incluyendo los procesos politicos y econémicos o de

control de sus recursos).
31

Aunque, como ya lo hemos dicho, a partir de los setenta, cada pais latinoamericano
tuvo sus propias formas de administraciéon de la diversidad cultural, el camino de
todas las comunidades indigenas asentadas en dicho territorio para conseguir el
reconocimiento politico que reclaman, ha sido largo y dificil en todos los casos.
Excepciones todavia son las politicas e instancias estatales como la CDI en México, o la
CEPI37 en Chile, que tratan de mejorar la convivencia en Estados multiculturales. Estas
politicas, sin embargo, no han sido efectivas en su aplicacion; por ejemplo, el hecho de
que Paraguay esté reconocido constitucionalmente como un pais bilingiie (espafiol y
guarani) no repercute en un sistema educativo nacional intercultural, pero es un paso

al reconocimiento, lo mismo que Colombia al adoptar el pluralismo constitucional.38
32

Estos casos de éxito también conviven con episodios que reproducen toma de
decisiones injustas, tal es el caso de las politicas en Argentina, por ejemplo, donde el
pueblo Toba ha sido un imaginario negado hasta el dia de hoy, recordando que esta
poblacion no fue negada por conveniente olvido, sino por campafias militares en los

afios ochenta.3? Sin embargo, en dicho pais todavia hay movimientos de reivindicacion

37 Comisién para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas y Comisién Especial de Pueblos Indigenas
respectivamente.

38 Colombia fue uno de los primeros paises de América en adoptar el pluralismo constitucionalmente
como una forma de responder a la diversidad cultural de su nacién, de la que forman parte 785,365
indigenas, organizados en 82 pueblos y 638 resguardos legalmente constituidos, que ocupan el 27% del
territorio nacional, es decir, 31.3 millones de hectareas tituladas a su favor.

39 “Las primeras familias que conocimos en 1986 habitaban una de las tantas ‘villas miseria’ de la
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que exigen analizar el modo en que fue reprimida esta comunidad desde los afios

veinte.40
33

Cabe recordar que aun mas desafortunadas han sido las poblaciones afrolatinas que,
aunque son aceptadas como pueblos originarios por estar instalados antes de la
creacion de los Estados, han tenido todavia mas vicisitudes para lograr un
reconocimiento en principio identitario, como es el movimiento afromexicano en la
Costa Chica de Veracruz o la constante lucha del reconocimiento de sus territorios en
Brasil. En casi todos los casos, el fin de la esclavitud no significé la eliminacion de la
discriminacién racial. Volviendo al caso de Brasil, si bien en este pais la aceptacion de
una tercera raiz ha sido evidente por la cantidad de poblacién negra asentada, ésta no
ha sido reconocida en las estructuras sociales; es decir, un negro que asciende a

mejores condiciones de vida es tratado como blanco.#!
34

Un ultimo factor importante que tomar en cuenta al hablar de la vulnerabilidad de las
comunidades indigenas es el de la seguridad. En distintas partes de Latinoamérica son

comunes las intervenciones militares y paramilitares que se instalan alrededor de

periferia de la ciudad de Buenos Aires, las cuales resultaron ser parte del pueblo Toba que a pesar de las
transformaciones y reconfiguraciones sufridas en el proceso de migracion, no han perdido su identidad.
[..] En la actualidad quienes integran el pueblo Toba se debaten cotidianamente en contextos disimiles
como las periferias de las ciudades [...] asi como en barrios de menor porte y localidades rurales del
interior de las provincias de origen”. Liliana Tamagno, “Interculturalidad. Una revisién desde y con los
pueblos indigenas”, Diversidad y reconocimiento..., op. cit.,, p. 16.

40 “La matanza de Napalapi de 1924 significo mas de 200 victimas y la matanza de Rincén Bomba de
1947 se analiza actualmente a partir del hallazgo de cadaveres que dan cuenta de una feroz represion
mientras que un grupo significativo de ellos realizé una huelga de hambre en la ciudad de Resistencia,
Chaco, durante méas de 30 dias, para reclamar por el derecho a la tierra y en contra de las empresas
sojeras, otros se organizaron para solicitar la reparacién histérica de las victimas de las matanzas de
Napalpi y Rincén Bomba, ya que la jurisprudencia argentina negé todo apoyo econédmico para continuar
con las investigaciones”. Ibidem, p. 18.

41 “Mientras que en los Estados Unidos basta una gota de sangre negra para ser considerado como
negro, en Brasil, acontece la mudanza de categorias de color a medida que se asciende en la
estratificacién social. Los que acceden a estratos superiores experimentan un blanqueamiento en el
trato interpersonal y los pobres son cada vez mas negros”. Gabriel O. Alvarez, “Indios, negros y
ciudadanos, luchas multiculturales por el reconocimiento”, ibidem, p. 51.
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diferentes comunidades indigenas, asi como la presencia de asociaciones delictivas
(frecuentemente narcotraficantes que despojan de sus tierras a través de la fuerza no
solo a las poblaciones indigenas, sino también a los campesinos mas pobres), por

ejemplo, en México y en Colombia.*2

EL DILEMA DE LA JUSTICIA EN LA DECLARACION DE LOS DERECHOS HUMANOS

35

Recordemos entonces estas dos problematicas: por un lado, los regimenes que
rechazan categdricamente los derechos humanos de la ONU, por creer injustos sus
principios y por creer que funcionan como una herramienta que justifica la
intervencion; por el otro, los Estados que, teniendo compromisos para con las culturas
diferentes, en la realidad no cumplen con una reivindicaciéon politica, sino que
unicamente generan parafernalias folkloricas con discursos ramplones, y en los que
las comunidades culturales no pueden tener un respaldo total en los derechos
humanos debido a que sus principios ontolégicos no coinciden con las bases que
construyeron tanto los Estados-nacién como la Declaracién Universal de los Derechos
Humanos (DUDH) y la institucion de los derechos humanos en su totalidad. Debemos
recordar que estas dos problematicas pueden ser motivo de conflictos locales e

incluso globales.*3

42 Sobre el caso de Colombia, es necesario citar lo siguiente: “El conflicto armado se ha concentrado en
la Colombia rural, lugar de habitacién de los indigenas. Hasta alli ha llegado la violencia politica
expresada en las innumerables formas de violacién a los derechos humanos, incluidas las que tienen
que ver con el narcotrafico y la fumigacién con glifosato, esto ultimo es la misma fumigacién
indiscriminada del campo ‘pulmén colombiano’, es el mismo envenenamiento”. Jacqueline Blanco
Blanco, op. cit., p. 33.

43 “Es previsible que al interior de estas civilizaciones se agudicen y amplien los enfrentamientos por

motivos de tipo religioso-cultural-nacional que son, al mismo tiempo, conflictos sobre cual debe ser
calificada como la interpretaciéon auténtica de la tradicién civilizatoria respectiva”. Esteban Krotz,
“Diversidades diversas: el andlisis de los tipos de diferencia”, en Raul Alcald Campos (comp.),
Reconocimiento y Exclusion, México, UNAM/FES Acatlan/Plaza y Valdés, 2008, p. 216.
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36

Todas estas complicaciones que atafien a la diversidad cultural tienen un

denominador comun: la injusticia. En la teoria, las soluciones, hasta ahora, implican

tres posiciones:

a)

b)

Los sujetos pertenecientes a una comunidad cultural que no se adapten a los
principios juridicos de los derechos humanos deben hacer su mejor esfuerzo
para modelar sus percepciones del mundo a fin de insertarse en la

normatividad juridica internacional y asi generar una mejor convivencia social;

Los principios que regulan los derechos humanos no pueden ser validos en
sociedades culturales en cuyos principios ontologicos haya concepciones
diferentes del mundo, ya que los derechos humanos son un pacto entre

aquellas sociedades que comparten los mismos codigos éticos; y

El conflicto que existe entre el marco juridico de los derechos humanos y
diferentes comunidades culturales, en cada caso, tiene motivos y relaciones
distintas; por lo tanto, es necesario llegar a negociaciones entre los diversos

poderes para generar condiciones favorables de convivencia intercultural.

37

Como podemos observar, la primera hipoétesis es parecida al discurso imperante en la

construccion de los Estados a mediados del siglo pasado, en los que se pretendia

formar un solo crisol que uniera a un solo Estado en una sola nacién; para ello se

necesitaban rasgos que identificaran a una sociedad para generar lazos de

solidaridad; el problema radica en que, a pesar de los procesos de aculturacién que

existieron, jamas se pudieron eliminar por completo y a la fecha existen problemas de

resistencia, lo que comprueba que no ha sido una soluciéon eficaz, es decir, que la

posibilidad de generar a un solo individuo para una sociedad mundial es simplemente

utoépica, al existir en la gama de culturas unas que seran opuestas a otras.
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38

La hipoétesis b) no permite generar una convivencia armdnica, ya que la vida no se da
entre sociedades aisladas; esta corriente se ha identificado con el nombre de
relativismo, que va desde un relativismo mesurado hasta uno extremo, en el que los
acuerdos y el didlogo se hacen extremadamente complejos y poco viables para la

realidad global en la que vivimos, la cual, consideramos, necesita acciones inmediatas.
39

Nuestro discurso esta inserto en la hipoétesis c), ya que consideramos que en un
mundo diversisimo no podemos darnos el lujo de cerrar las vias de didlogo real para
la construccién de un mundo mas justo en condiciones y libre en capacidades, esto no
desde una visién relativista en la que todo se vale, sino encontrando herramientas
eficaces a nivel tedrico y practico que permitan, en principio, entender cudles son las
causas reales de estas problematicas, las cuales, muchas veces, no tienen que ver con
una reivindicacidn cultural-identitaria, sino cultural-politica, es decir, de relaciones de
poder. Para esta labor, es necesario encontrar el origen real de esos conflictos; para
ello, consideramos prudente hacer un ejercicio reflexivo, estableciendo la siguiente
pregunta: ;como se puede explicar el conflicto entre la reglamentacién de los
derechos humanos y las sociedades que no las cumplen? Este tipo de problematica, en
términos reales, no tiene que ver con contradicciones en la norma o en el imaginario
colectivo de las sociedades, pues el conflicto ideoldgico se hace palpable.** Podemos
interpretar que éste comienza cuando se contraponen los dos poderes,
especificamente porque la norma (reglamentacién de los derechos humanos) es

injusta con la comunidad culturalmente distinta. Aqui comprendemos la esencia de

44 Ser trata de “la dimension trascendental de la cultura, es decir, en las condiciones de posibilidad de la
personalidad moral, inconcebible sin los atributos de autonomia, responsabilidad y capacidad de
discernimiento que proporcionan las experiencias de socializacién en el seno de unas estructuras
culturales concretas. Someter las referencias de nuestra identidad a un escrutinio moral constituye en
cualquier caso una tarea muy distinta de la de asignar recursos y oportunidades de acuerdo con unos
determinados criterios de justicia”. Francisco Colom Gonzalez, “Justicia intercultural reflexiones sobre
la traduccioén cultural de las normas morales”, en ibidem, p.60.
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esta investigacion, la cual es dar aportaciones teoricas para mejorar las condiciones de
justicia en momentos especificos y manifiestos en el mundo material. La propuesta de

este trabajo pretende, entonces, estar sustentada en un pragmatismo epistémico.4>
41

En este sentido, notamos que si la semilla del conflicto es la injusticia, el
estudio de ésta nos permitira comprender el problema de fondo, ya que, como lo
hemos mencionado anteriormente, no se trata sélo de hacer cambios superficiales en
las hojas y ramas de la estructura, sino de identificar la dindmica que tiene este
conflicto en sus raices, las cuales dejan de ser perceptibles en el exterior por sus

caracteristicas intangibles (es decir, sentimientos, deseos y creencias).

Cuando estudiamos la justicia, en realidad, lo que aparece es su aspecto
negativo, la injusticia, es decir, s6lo cuando notamos la ausencia de la justicia somos
conscientes de ella, y es en ese momento cuando aparece una gama de posibilidades
de actuacion, algunas que llegan a ser incluso mas dafiinas que la injusticia principal;#6

luego entonces, surge el juego del poder.4”
42

Este ultimo término, el de poder, ha sido exhaustivamente estudiado por la filosofia y
otro tanto por la antropologia y la sociologia; sin embargo, pareciera que para los
estudios juristas en temas sobre la dinamica eficaz de la norma, la variable del poder

queda fuera, al ser de naturaleza irregular. Hasta aqui es nuestro deber observar que

45 Es decir, “en vez de pasar la determinacién de principios universales de justicia a su realizacién en
una sociedad especifica, partir de la percepcién de la injustica real para proyectar lo que podria
remediarlo [...] En lugar de buscar los principios de justicia en el acuerdo posible al que llegarian
sujetos racionales, libres e iguales, intentar determinarlos a partir de su inoperancia en la sociedad
real”. Luis Villoro, Los retos de una sociedad por venir, p. 16.

46 “Slo cuando tenemos la vivencia de que el dafio sufrido en nuestra relacién con los otros no tiene
justificacion, tenemos una percepcion clara de la injusticia. La experiencia de la injusticia expresa una
vivencia originaria: la vivencia es un mal justificado, gratuito”. Idem.

47 Sobre esto, comentamos: “poder es la capacidad de actuar para causar efectos que alteren la realidad
[...] Poder es dominacién sobre el mundo en entorno, natural y social, para alcanzar lo deseado. La
sociedad no puede entenderse sin la presencia del poder”. Ibidem, p. 17.
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si a lo largo de la historia se ha hecho un constante trabajo por generar vias que nos
lleven a un mayor nivel de justicia, no se ha hecho la misma labor por comprender el
papel que juega el poder en el momento de aplicarse la norma a la realidad,*8 factor

que la filosofia ya habia contemplado al hablar de politica.*?

Lo que pretendemos, entonces, es hacer notar que el problema del conflicto
entre la diversidad cultural y los derechos humanos no tiene que ver, en el fondo, con
una dimensidn espiritual, en la que éstos ultimos tienen la obligacion de “emancipar” a
las personas insertas en culturas represoras, sino mas bien el conflicto tiene de fondo
una dimensidn politica, en el que el didlogo no se hace posible porque, en la realidad,
la pugna por el poder estd de por medio; un poder que se encuentra tanto en
regimenes radicales o totalitarios como en Estados que aparentan ser democraticos
pero se benefician de los oprimidos, donde la labor de los derechos humanos a nivel
internacional deberd, entre otras cosas, evidenciar esta realidad, es decir, en el fondo
existen Estados radicales que no aceptan los derechos humanos por considerarlos una
mascara de los Estados occidentales, principalmente de los Estados Unidos, que cubre
objetivos politicos de fondo, y otros Estados que pareciera no han comprendido que el
reclamo de culturas minoritarias es politico y no cultural, donde el conflicto con los
derechos humanos, es que éstos, al parecer, siguen sosteniendo los derechos

culturales como derechos subordinados a los econémicos y politicos.

48 pyes, como sefiala Luis Villoro, “la realizacién paulatina que condujera a un mundo liberado en todos
sus resquicios del afan universal de poder serfia una idea regulativa que darfa un sentido ético a
nuestras acciones. Esta idea regulativa da sentido al discurso histérico. La historia entera puede verse
como un camino a la realizacién, constantemente interrumpida y desviada, de una sociedad humana
liberada del ansia de dominacién”. Ibidem, p. 18.

49 Por ejemplo, “Thomas Hobbes, comprendié [...] el mévil que nos impulsa en la vida: el deseo [...] su
faceta negativa es el temor a la muerte [...] de ahi el afan de poder, poder para asegurar la preservacion
de la vida, poder para protegernos de la muerte. Una ciudad bien ordenada seria la que pudiera
prescindir del deseo de poder. Si estuviera gobernada por hombres de bien —advierte Sécrates—
maniobraria por escapar del poder como ahora se maniobra para alcanzarlo”. Ibidem, p. 17.
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43

Podemos concluir este apartado mencionando que, al ser derechos, los derechos
humanos comprometen el papel de la justicia y, por lo tanto, del poder. La forma como
se manejan estas dos variables en la diversidad cultural es el reto que tratamos de
explicar aqui. Por ello, anticipamos que, en la ultima parte del trabajo presentaremos
algunas formas de abordar esta problematica como parte de nuestras justificaciones al
defender una nueva forma de abordar los derechos humanos para lograr la

interculturalidad.5°
44

Hasta aqui, hemos expuesto el reto de los derechos humanos y la ONU (como
organismo encargado de protegerlos) ante un panorama sociocultural contemporaneo
que se diversifica en el nucleo de los Estados-nacién y, ademds, que exige un
reconocimiento, el cual si bien ha sido la lucha de diversas culturas desde hace varios

siglos, hoy se emancipa como una realidad desenfrenada.

Es asi que, a partir de esta problematica, en la segunda parte de la presente
tesis, trataremos de abordar el caso de la diversidad cultural desde diversos enfoques,
en aras de contribuir a la academia con un marco tedrico que aporte bases
epistemologicas para los problemas contemporaneos surgidos de la diversidad

cultural y el Derecho.

50 Pues “[el reconocimiento] se trata de una perspectiva guiada por los principios de la justicia
compensatoria e interesada en la reparaciéon moral y material de la dignidad herida [...] una forma de
identidad tan so6lo se torna normativamente relevante cuando es humillada o deja de darse por
supuesta [...] nuestra identidad, por difusa o compleja que sea, no es algo que tengamos, sino lo que
somos, ¥ lo que entendemos que somos, podriamos afiadir, necesariamente lo construimos mediante
narraciones”. Francisco Colom Gonzalez, “Justicia intercultural reflexiones sobre la traduccién cultural
de las normas morales”, en Ratl Alcala Campos, op. cit., p. 61.
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Segunda parte

Derechos humanos y diversidad cultural:

enfoques de aproximacion
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CAPITULO I
FUNDAMENTOS TEORICOS DE LOS DERECHOS HUMANOS

1

En esta segunda parte de la tesis nos aproximaremos a los fundamentos tedricos de
los derechos humanos y la diversidad cultural. Para ello, es preciso realizar algunas
aclaraciones previas en torno a dichos conceptos; por ende, en el presente capitulo
nos enfocaremos en dos cuestiones fundamentales: la primera, el andlisis de tal
aproximacion a partir del concepto de “derechos humanos” y la forma en que los
entendemos en el presente trabajo, asi como, los aspectos elementales que los
conforman; en segundo término, expondremos un planteamiento critico de estos

derechos para una interpretacién mas relacionada con nuestro tema de estudio.

La relevancia de dichas aproximaciones se centra en que diversos trabajos
académicos sobre derechos humanos se han visto limitados en la discusién de la
postura difundida por la Organizaciéon de las Naciones Unidas. Por tal motivo, nos
interesa describir los derechos humanos como una teoria mas amplia, ya que el
paradigma que fue impulsado por la Declaraciéon Universal de los Derechos Humanos
(DUDH) acota el area de observaciéon a la hora de encontrar respuestas a la

problematica de una convivencia intercultural justa.

De esta manera, el capitulo se ha estructurado en cuatro apartados. En el
primero planteamos algunos rasgos generales de la historia de los derechos humanos.
En segundo término, abordamos la concepciéon de “Derecho” dentro de los derechos
humanos, para asi generar un concepto claro de la forma en que se trata desde la ONU.
En tercer lugar, exponemos la concepcion juridica de los derechos humanos
establecida como un concepto. Por ultimo, recalcamos algunas consideraciones
criticas que tienen como objetivo repensar y remodelar el concepto a la sociedad

contemporanea.
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RASGOS GENERALES DE LOS DERECHOS HUMANOS

2

El esfuerzo del ser humano por plantear reglas que regulen la convivencia social no es
nuevo, y se vislumbra en documentos antiquisimos, aunque éstos no contengan las
caracteristicas que actualmente podemos encontrar en la DUDH, ya que fueron
resultado de un momento histérico determinado, por lo que tienen objetivos
especificos como, principalmente, evitar el peligro que representaria otra guerra

mundial.l

En la actualidad, existe una concepcioén de derechos humanos (segin la DUDH)
que ha proclamado cierto tipo de derechos como fundamentales, pero no por ello se
ha cumplido con el objetivo de encontrar aquellos postulados de justicia que

convengan a todas las formas de vida humana.

En principio, nos atrevemos a decir que el esfuerzo que la Organizacién de las
Naciones Unidas ha tenido para hacer validos los derechos que ha promulgado deja
fuera una discusion racional sobre los principios morales que los validan como tUnicos

y universales para la diversidad de culturas existentes.

La DUDH esta permeada por el liberalismo en sus normas, al concebir al ser
humano como individuo. Pese a que los Estados que no participaron en la DUDH
hayan tenido la oportunidad de colaborar en la codificacién de los derechos y

contenidos de la misma, la ideologia liberal sigue imperando.
4

Ya Virginia A. Leary sefiala que la poca influencia de las culturas no
occidentales (occidental entendido como un término ambiguo para referirse a Europa

Occidental y a América Anglosajona) en la creacién del régimen internacional de los

1 Abordaremos este tema en el capitulo sobre la fundamentacién de los derechos humanos.
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derechos humanos, sin duda es una deficiencia, lo que ha generado que para muchas
culturas el sistema internacional de derechos humanos sea un concepto ajeno y un
ejemplo de imperialismo cultural.2 Asimismo, afirma que el grupo de redactores de la
DUDH se caracterizo por tener educacién occidental (la mayor parte de los
integrantes eran de Europa Occidental o de América), y los no europeos eran

educados en universidades occidentales.3

Aunado a lo dicho por la autora, basamos la premisa anterior en que la
formulacién y puesta en marcha de los derechos humanos en su origen y fundamentos
no han sido establecidos desde una 6ptica que contemple el fenémeno de la
diversidad cultural, por lo cual, los intentos por plasmar su reconocimiento, si bien
representan un avance, son insuficientes para garantizar el respeto y proteccién real
de las identidades colectivas y sus maneras de entender el mundo. Y es que en los
derechos humanos continla imperando una visibn monista, eurocéntrica y

universalista de la imparticién de justicia.

Estos derechos humanos fueron concebidos como estandares mundiales en la
calidad de vida de todo ser humano y se fundaron en la posibilidad de asegurar el
respeto y dignidad humana, por eso su discurso sostiene que son derechos que el ser
humano posee por el hecho mismo de ser humano, pero el hecho de que funcionen

conforme a este ideal, no significa que desde el principio sean claramente planteados.

Como hemos visto, la nocién de derechos humanos como la conocemos ahora es
relativamente reciente, su origen emana desde el discurso politico moderno de la
rebelién europea contra el absolutismo y en pro de la democracia liberal en el siglo
XVIII. Por otro lado, se identifica un segundo momento en la evolucién de estos
derechos, en el que se trasciende el mero establecimiento de limites y se llega al

ejercicio del poder (de los gobernantes sobre los gobernados), extendiéndose a la

2 Cfr. Virginia A. Leary, “The Effect of Western Perspectives on International Human Rights”, en
Abdullahi An-na'im y Francis M. Deng (eds.), Human Rights in Africa: Cross-Cultural Perspectives,
Philadelphia, University of Pennsylvania Press,1995, p. 15.

3 Cfr. idem.
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participacion en su ejercicio y generacion por parte de toda la sociedad. Finalmente,
se identifica un tercer momento en el que surgen las categorias de derechos

econdmicos, sociales y culturales.*

Es necesario regresar a la fundamentacion ética de los derechos humanos, ya
que la socializacién en la globalizaciéon debe ser regulada con derechos a nivel
internacional, los cuales deben estar al servicio de toda la humanidad, y no sélo de
algunos circulos de poder; sin embargo, estos intereses incluso resultan
contraproducentes al bienestar social, al hablar especialmente del amplio desarrollo

en innovaciones tecnoldgicas en el ambito militar.>

Cabe aclarar que los sobreentendidos que se generan a partir de estudiar los
derechos humanos como una sola teoria valida e indiscutible en la sociedad
contemporanea (la promovida por la ONU) no son una caracteristica natural de los
estudios sobre este tema, pues nos atrevemos a decir que el problema de esta comun
aceptacion comienza en la concepcién misma del término “derecho”, ya que es con
este concepto donde nacen los malos entendidos o, mdas bien, los malos

sobreentendidos.®

4 Cfr. César Septlveda, El derecho de gentes y la organizacién internacional en los umbrales del siglo XX,
12 reimp., México, UNAM/FCE, 1997, pp. 191-195.

5 Sobre esto, Jestis Ballesteros comenta: “Esta exigencia de una sociedad abierta vuelve a aparecer
especialmente urgente en nuestra época, en que las posibilidades destructivas de los Estados se han
transformado y ampliado de modo notable, tanto para aherrojar las conciencias -negando la libertad en
el interior de los mismos- como para destruir los cuerpos- afirmando la guerra en el exterior”, Jesus
Ballesteros, Sobre el sentido del derecho, Madrid, Tecnos, 1997, p. 116.

6 Pues “la cultura juridica moderna [...] estd ampliamente dominada por aquella variante ingenua del
positivismo juridico que define el derecho como el conjunto de las leyes emanadas de un legislador
soberano, es decir, el derecho se concibe como una entidad que los juristas encuentran establecida de
antemano”. Giovanni Tarello, Cultura juridica y politica del derecho, México, FCE, 1995, p. 16.
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LA CONCEPCION JURIDICA DE “DERECHO” EN LOS DERECHOS HUMANOS

6

Sobre la concepcion del término “derecho”, consideramos que el significado conocido
se da como consecuencia natural de la carga tedrica que solemos otorgarle en el
lenguaje comun. Usualmente escuchamos frases como “exigir ‘X’ es su derecho”, y se
usa el concepto derecho para expresar no solamente lo que es razonable, sino también
lo que es justo. Lo ocupamos como una maxima; por ejemplo, al decir: “siempre se
debe actuar conforme a derecho”, se da una atribucién de legitimidad a nuestras
acciones, atribuyéndole al derecho certeza. Incluso, la frase “se levanté con el pie
derecho”, en la que esta palabra se asocia popularmente con lo azarosamente “bueno”.
Pero, también ocupamos esta palabra como facultad para exigir lo legitimamente
establecido o incluso como una accibn que se tiene sobre algo y mas

controversialmente sobre alguien, entre otras acepciones.

Entonces, hablar del “Derecho” se vuelve un paradigma que no se apela, que no
se discute mas porque se establece en el lenguaje comun, pero también en el ambito
de los “especialistas” del Derecho;” es en este sobreentendido en el que consideramos

que recae la excusa de aceptar el derecho como algo dado.

Debemos partir explicando que, para una vision critica al abordar la problematica de
los derechos humanos, es fundamental aceptar que el concepto “derecho” no es
sindnimo de “establecimiento de lo justo”, defendiendo que un derecho positivo que
forma parte del ser en la norma, no necesariamente se ajusta a lo que debe ser en el

ideal.® Es decir, no por ser un derecho establecido y legitimado en instituciones, es un

7 “Dentro de este universo conceptual, el término ‘derecho’, igual que el término ‘norma,’ se usa para
referirse a aquello que es objeto, no producto de interpretaciéon”. Idem.

8 Sobre esto, Gonzalez Amuchdastegui menciona: “Estoy asumiendo que es perfectamente razonable -
desde un punto de vista conceptual- admitir la existencia de un Derecho injusto [...] En definitiva, estoy
proponiendo la necesidad de diferenciar con claridad entre dos mundos, el mundo del ser, y el mundo
del deber ser”. Jestis Gonzalez Amuchastegui, Autonomia dignidad y ciudadania: una teoria de los
Derechos Humanos, Valencia, Tirant lo Blanch, 2004, p. 54.
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derecho que cumple con las facultades de justicia y de razon que idealmente deberia
tener.? Entonces, consideramos que para una participaciéon democratica y abierta en la
construccion de los derechos humanos es indispensable que cualquier persona pueda
comprender que éstos, al positivarse, no son inapelablemente validos, sino que son

una guia sujeta a interpretacion, la cual nace de la necesidad en la sociedad.1?

Pues bien, el universo juridico es tan amplio y con tantos matices que
podriamos hablar sobre cientos de temas relacionados con el concepto de derecho;
pero, abordaremos el aspecto imprescindible para nuestro tema referente al andlisis
de como pasamos de la nocién de derecho a su institucionalidad. Lo creemos asi
conveniente porque el Derecho, como lo conocemos ahora, usa signos concretos para
regular la realidad; sin embargo, esto no quiere decir que no exista un marco
inmaterial anterior a los reglamentos y de no comprender el Derecho en estas dos

dimensiones no se estard comprendiendo su esencia en su totalidad.11

La consecuencia de no comprender el Derecho en su parte sensible y solamente
ensoberbecerse en los reglamentos y las normas es que, con mas frecuencia de lo que
deseariamos, el jurista aprende a manejar éstas —que son la parte material—, y hace
ver al Derecho como una empresa autoritaria y alejada de la vida cotidiana del
hombre comun.1?2 Consecuentemente, el Derecho se vuelve ajeno al ciudadano comun

y provoca que el tedrico se separe de la realidad que lo envuelve.

9 Ello también tiene que ver con su conexién epistemolégica, como lo menciona Ballesteros: "resulta de
extraordinario interés destacar la conexion epistemoldgica entre la palabra derecho y orden. En efecto
la expresién latina ordo es la traduccién de la griega orthdés que significa precisamente ‘recto’,
‘derecho’. Jesus Ballesteros, op. cit., p. 92.

10 “E] derecho no es objeto sino fruto de la interpretacién [...] es una variable dependiente no sélo y no
tanto de la legislacion, sino sobre todo de la actividad doctrinal y jurisdiccional”. Giovanni Tarello, op.
cit., p. 16.

11 “Esta inmaterialidad le concede una dimensién misteriosa para el hombre corriente y de ahi procede
el primero de los motivos que hacen que el Derecho aparezca rodeado por una tupida red de
incomprensiones”. Paolo Grossi, La primera leccion de derecho, trad. Clara Alvarez Alonso, Madrid,
Ediciones juridicas y sociales, 2006, p. 17 (Politopias, 9).

12 “Para el hombre de la calle, el Derecho se convierte en una realidad hostil, extrafia y enormemente
distante de si y de su vida [...] se corre el riesgo de una separacién entre el Derecho y la sociedad”.
Ibidem, p. 18.

176



Podemos decir que existen razones histéricas para estos malentendidos e
incomprensiones, pues, en el transcurso de la Edad Moderna, el poder politico se
convirtio en una entidad totalizadora que controla todas las manifestaciones sociales;
a este organismo se le llamé “Estado”,13 el cual reconoci6 el Derecho como un pilar de
su estructura. Al terminar el Antiguo Régimen (terminado en Francia antes de la
revolucién en 1789), la dimension juridica paso a ser pleno monopolio del Estado; fue
asi como la Ley'# se convirti6 en el Unico instrumento productor de Derecho

merecedor de validez.

Es asi cdmo, a través de estos dos siglos, el Derecho ha sido sometido a una
operacion reductora y su sustancia se ha violentado al desplazarlo de la sociedad, la
que ha deformado su imagen en la conciencia colectiva.l> A partir de ello, podemos
decir que un Derecho justo y razonado no estd necesariamente asociado con
instituciones politicas o mas especificamente con las reglas establecidas en un Estado,
pero depende necesariamente de la compleja dindmica en la que se articula la
sociedad, la cual, en un territorio democratico, tendria la posibilidad de gestionar

hasta llegar a posicionar este Derecho en la norma.

Con lo anterior, podemos ir comprendiendo el tipo de Derecho al que se hace
referencia en una teoria a disposicion de los seres humanos en el ambito
internacional, ya que, “en una naturaleza fenoménica carente de hombre no existe
espacio para el Derecho”,1® y mucho menos para los derechos humanos. Es asi como

notamos que el Derecho no esta en el universo de las ideas abstractas esperando ser

13 Para Grossi, el Estado, aunque sea democratico, siempre es un aparato de poder, una organizacién
autoritaria y una forja de mandatos, donde el Derecho esta obviamente predeterminado.

14 “Como expresion de la voluntad del soberano que se identifica axiomaticamente con la expresion de
la voluntad general. Al respecto el autor menciona que la ley se ha arrastrado hasta hoy mismo
sostenida, por un lado, por la astuta estrategia del poder politico [...] y por el otro por la molicie
intelectual de los mismos juristas”. Paolo Grossi, op. cit., p. 19.

15 Cfr. ibidem, pp. 18-30.

16 [bidem, p.22.
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recuperado por alguien, sino que esta en la historia pasada, actual y la que se hara con
el tiempo, la que con grandes esfuerzos han construido los hombres y que no ha sido

escrita por una cultura determinada, sino que esta inserta en una realidad plural.l”

Este tipo de Derecho es también el que tiene que ver con el hacer en el mundo,
ya que creemos que para ser un Derecho con el poder de incidir en el individuo de
todo el orbe debe tener un orden juridico de la praxis humana y ser util en cualquier
encuentro entre distintos marcos interpretativos.18 Entonces, la posicién que creemos
debe tener este Derecho no estaria dividida por corrientes tedricas
—Illamese natural o positiva— sino que la realidad dindmica y plural no da espacio
para tal division y creemos que, independientemente de las honrosas y claras vias por
las que dichas teorias nos hacen reflexionar, existe una realidad que no puede ser

encajonada en una sola 6ptica sobre lo verdadero.1?
10

En resumen, el Derecho a defender en las teorias de los derechos humanos es el que
contempla al ser humano en su concepciéon holistica, es decir, que contempla un ser
humano con una identidad social y con conciencia individual en el plano de una ética
amplia y no una ética neoliberal, en la cual sélo importan los hombres por la
produccién que generan en las relaciones de poder; ya que, de ser asi, caeriamos en lo
que Ballesteros llama el “mundo de lo inauténtico”;2? por lo tanto, para ir por el
camino de la moral genuina, es necesario que el Derecho prescriba la no

discriminacién y la no violencia hacia identidades culturales diferentes a la nuestra.

17 Pues “el referente necesario del Derecho es unicamente la sociedad, la sociedad como realidad
compleja articuladisima y con la posibilidad de que cada una de sus articulaciones produzca Derecho”.
Ibidem, p. 22.

18 Es importante aclarar que el Derecho se da en la sociedad, pero no por ello todas las manifestaciones
sociales son juridicas, ya que existe un claro limite entre los estudios juridicos y los sociolégicos.

19 “No hay por tanto dos 6rdenes juridicos -el natural y el positivo-, sino exclusivamente un tinico
orden. De ahi que las notas sefialadas como rasgos de lo juridico [...] sean rasgos que afectan a la
totalidad de dicho orden; sin embargo, dentro de ese Unico orden juridico cabe distinguir la raiz y el
tronco, lo implicito y lo explicito, lo originario y permanentemente y lo derivado y contingente, lo
natural y lo positivo, lo dado y lo puesto”. Jesus Ballesteros, op. cit., p. 107.

20 para Ballesteros, es rechazable la concepcién de una ética positivista: “este caracter cerrado de los
usos y costumbres, derivado de su procedencia del pequefio grupo, tiende a marginar a los extrafios”.
Ibidem, p. 94.
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Por ello, los derechos humanos seran, como lo menciona también este autor, “un

medio de la adecuada convivencia entre los hombres”.21

Entonces, la principal funcién que tiene el Derecho es la de poner las reglas del
juego en la dindamica social, pero sin olvidarse del ser humano, de sus necesidades y de
sus aspiraciones tanto en el imaginario colectivo como en su vida individual;22 en
cuanto a los derechos humanos se refiere, este ordenamiento debe aplicarse
respetando las diferencias entre los sujetos, superando las particularidades que los
hacen diferentes y conservando el deseo de una vida digna, aunque este derecho no

sea del todo comodo y agradable.
11

Si concebimos al Derecho como un orden necesario para la vida en sociedad, y no
como un mandato autoritario, podra tener una mayor eficacia al tratar de ser
aceptado por las distintas concepciones de vida libre. Por lo tanto, el Derecho de los
derechos humanos debe ser conservado, observado y negociado por todas las
personas que participan de él, para evitar deformarlo en aquel espacio al que sélo
tiene acceso el jurista que comprende el complejo funcionamiento y lenguaje de un
orden juridico internacional al parecer Unico y absoluto.23 Es asi como el Derecho
debe estar asociado a la tradicion y ser dependiente de la accién de los humanos en el
mundo, ya que se genera a partir de las representaciones y construcciones simbdlicas
de la vida en sociedad, por lo tanto, debe entenderse tan dindmico como la misma

construccion de la historia.24

El Derecho que aqui nos interesa estudiar es el que tiene una concepciéon que

cubre la misidon de dar a cada cual lo suyo y de no dafar a otro, esto a partir de la

21 Cfr. ibidem, p. 129.

22 “El Derecho organiza lo social, pone orden en la desordenada reyerta que bulle en el seno de la
sociedad, y es antes que nada, ordenamiento”. Paolo Grossi, op. cit., p. 25.

23 “E] derecho no es mandato de una manera inmediata y directa, pues emana de ese mundo objetivo de
posiciones, relaciones y coordinaciones encerrado en si mismo por unos valores”. Ibidem, p. 31.

24 “Tamas es el Derecho una nube que se desplaza sobre un paisaje histérico. Es el paisaje mismo o, si se
quiere su componente tipico y fundamental. Esta es la razén por la que debe saldar cuentas con tiempos
y espacios muy diversos que, a su vez, tendran diversas manifestaciones en conformidad a las diversas
exigencias de los climas histéricos en los que se sumerge”. Ibidem, p. 43.
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valoracién positiva de la solidaridad que excluye el afdn de lucro, y de la universalidad,
que excluye el narcisismo colectivo;2> por ello, debemos describir la esencia de los
derechos humanos en wuna concepcion mas amplia que la difundida

institucionalmente, con fines contrarios a los aqui establecidos.

L.0S DERECHOS HUMANOS COMO CONCEPTO

12

La idea de los derechos humanos como un derecho universal no es propia del siglo
que acaba de transcurrir; es anterior al mundo moderno. Existen ya diversas teorias
sobre su origen; Ballesteros, por ejemplo, lo encuentra en el estoicismo medio,
principalmente en la obra de Panecio de Rodas, donde se encuentra por primera vez la
conciencia de igualdad de los hombres y la necesidad de un idéntico respeto a todos

ellos.26
13

Buergenthal, por otra parte, encuentra sus antecedentes historicos en las instituciones
de legislacion internacional tradicional?” anterior a la segunda Guerra Mundial,
basada en la intervencién humanitaria,?8 la responsabilidad del Estado por prejuicios a

extranjeros,?? el sistema de Mandatos30 y el de Minorias3! de la Liga de las Naciones,32

25 Cfr. Jesus Ballesteros, op. cit., p. 146.

26 E] autor continda diciendo: “esta dimensién sera conocida con el nombre de humanitas y pasara al
pensamiento de Cicerén en su libro De Legibus”. Ibidem, p. 112.

27 Dicha legislacién “se definfa como la ley que gobernaba los Estado-nacién exclusivamente [...] la
definicién tradicional se ampli6 algiin tiempo después de la Primera Guerra Mundial para que abarcara
a diversas organizaciones inter-gubernamentales de reciente creacién [...] No se creia que los seres
humanos a nivel individual tuvieran derechos legales”. Thomas Buergenthal, Derechos Humanos
Internacionales, México, Gernika, 1996, p. 32.

28 fsta: "reconocia como legitimo que uno o mas Estados hiciera uso de la fuerza para detener el
maltrato que un Estado infringiera a sus propios ciudadanos cuando esa conducta fuese tan brutal y a
tan gran escala que sacudiera la conciencia de la comunidad de las naciones. [...] Esta doctrina [...]
sirvié como pretexto para invadir paises mas débiles”. Ibidem, p. 33.

29 “La ficcién de derecho de que el perjuicio sufrido en el extranjero era un perjuicio del Estado, cuya
nacionalidad poseia el ciudadano, preservé la idea de que sélo los Estados estaban sujetos al Derecho
internacional”. Ibidem, p. 41.
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y, siguiendo al autor, el primer tratado de derechos humanos se localiza en el siglo XIX
con la firma de tratados que proscribian el comercio de esclavos, y de acuerdos

internacionales que protegian a las minorias cristianas en el imperio Otomano.33

Pero hasta este momento, los derechos humanos no se concebian como derechos
fundamentales para los individuos en la norma internacional, sino que fue hasta la
creacion de las Naciones Unidas cuando existi6 una integracién mucho mas
enriquecida de las teorias de la justicia que aportaron justificaciones para crear una
version de los derechos humanos y posteriormente plasmar algunas de estas ideas en

lo que hoy conocemos por Declaracién Universal de los Derechos Humanos.
14

Lo que nos ocupa entonces no es hacer una rebuscada historia de los derechos
humanos para encontrar su justificacion en el mundo actual, sino darle una
reivindicacion ética a la DUDH, a través de la busqueda de las caracteristicas sociales y
juridicas que tiene en un mundo cada vez mas conectado. Dentro de esta justificacion
ética, tampoco pretendemos encontrar la verdad filosofica que dé validez a esta
reivindicacion hallando un valor de certeza irrefutable al estilo metafisico cartesiano,
ya que, a diferencia de lo que ocurre con los principios metafisicos que pueden valer en
cualquier situacion, los principios éticos y juridicos presuponen determinadas
condiciones.3* Luego entonces, tal sentido ético estard delimitado por un marco

juridico sustentado en justificaciones razonables.

30 “Esta disposicién se aplicaba sélo a las excolonias de los Estados que habfan perdido la Primera
Guerra Mundial. Esta transformaba las colonias en Mandatos de la Liga a fin de ser administrados como
tales por las potencias victoriosas”. Ibidem, p. 36.

31 EI primer tratado que estableci este régimen de proteccién fue el Tratado entre los Aliados
Principales y Potencias Asociadas y Polonia, firmado en Versalles el 29 de junio de 1919. Cfr. ibidem, p.
38.

32 El Pacto de la Liga de las Naciones, aquel tratado que en 1920 fundé la Liga y fue su constitucién, no
contenia disposiciones generales que abordaran los Derechos Humanos. Cfr. ibidem, p. 36.

33 Cfr. ibidem, p. 35.

34 Jesus Ballesteros, op. cit., p. 105.
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15

Cabe aclarar que la discusion sobre la fundamentacion de los derechos humanos
continda, pues es una teoria de reciente y extraordinaria difusion; por ello, explicamos
que los derechos humanos son una vertiente de las teorias de justicia, y dentro de la
teoria de los derechos humanos existen diferentes posturas, entre ellas, la liberal
conservadora y las socialistas liberales;3> pero, todas ellas, hasta donde hemos podido

detectar, tienen cuatro puntos en comun:

i) Los individuos son concebidos como agentes morales racionales. En este
sentido, las teorias de los derechos humanos siempre apelan a la dignidad3® de
los humanos, llamandolos “agentes auténomos”,3? los cuales tienen dos
caracteristicas: por un lado, sentido de la justicia y, por otro, capacidad para
decidir sobre sus planes de vida; en este sentido, no son los fines ni los valores,
sino la capacidad de elegirlos la que los hace igualmente dignos.38 Es decir, los
seres humanos son autonomos; sin embargo, si la teoria de los derechos
humanos contempla a los individuos como auténomos, el Derecho debe dar
matices a esta teoria echando mano de la prudencia;3?

ii) los individuos son la unidad moral basica y los titulares de los bienes basicos.
En este sentido, Jesus Gonzdlez refiere que el individuo es la fuente de la
moralidad, de los valores y principios morales, es él —intersubjetivamente,
dialégicamente— la suprema instancia moral, el creador de los criterios de

evaluacion moral.#? Esto tendra dos consecuencias: la primera es que seran

35Cfr. Jesus Gonzalez Amuchiastegui, op. cit., p. 105.

36 La dignidad “es la singularidad e irrepetibilidad de todos y cada uno de los seres humanos [...] y que
les hara poseedores de caracteristicas intrinsecamente valiosas y por ello titulares del derecho”. Ibidem,
p-112.

37 “La consideracién de los individuos como agentes auténomos implica necesariamente concebirles de
manera independiente de sus experiencias, pues de lo contrario formarian parte del flujo causal al que
pertenecen éstas”. Ibidem, p. 121.

38 Cfr. idem.

39 Al respecto, Ballesteros menciona: “la fronesis es la encargada de encontrar la verdad practica, la
regla y la excepcidn. Es ella por lo tanto la que permite superar a un tiempo toda visiéon utdpica y
ucrdnica del derecho, sin caer por ello en el escepticismo o el relativismo”. Jesus Ballesteros, op. cit., p.
105.

40 Cfr. Jests Gonzalez Amuchdstegui, op. cit., p. 142.

182



derechos de titularidad individual, es decir, las colectividades no tendran este
tipo particular de derecho; por ello, son derechos humanos.*! La segunda tiene
que ver con el caracter distributivo de las teorias de la justicia basadas en
derechos (y es que no se trata de saber cuanta riqueza o nivel de bienestar
tiene un pueblo o un pais, sino saber cémo estan distribuidas esas
caracteristicas entre los individuos);42

iii) todos los individuos deben ser tratados como iguales, toda vez que defienden
su igual valor como agentes morales; es decir, “si una teoria de la justicia no es
igualitaria, no puede ser considerada una teoria de los derechos humanos”.43
Consideramos que la igualdad de los seres humanos se relaciona con la
semejanza primera que existe entre los hombres como una misma materia, ya
que seria bastante complejo encontrar la igualdad en las diferenciaciones que
van haciendo a cada ser humano segun sus costumbres,**y

iv) su ambito de validez es universal. Esto en el sentido de plantear un paradigma
moral universal en el que todos quieran participar en la creacion y disfrute de
los derechos humanos*> (en la parte final de este apartado, nos detendremos a

explicar este punto).

Vistas estas amplias caracteristicas, podemos entender con mas claridad que
los derechos humanos como teoria no se ajustan a un solo modelo, sino que han sido
trabajados por diferentes corrientes bajo diferentes interpretaciones; pero siempre

respondiendo a los cuatro principios antes mencionados.

41 Cabe destacar que cada enfoque tedrico sobre los derechos humanos tendrad sus propias
caracteristicas para abordar el individualismo, lo anterior quiere decir que no por ello gran parte de las
teorias sobre Derechos Humanos hacen referencia a un individualismo ético, las cuales le dan un lugar
especifico a la comunidad. Cfr. ibidem, pp. 139-143.

42 En este sentido, “lo que quiere el teérico de los derechos humanos es que los individuos —todos los
individuos— disfruten de los bienes basicos para poder llevar a cabo un proyecto de vida auténomo”,
ibidem, p. 146.

43 Ibidem, p. 199.

44 “Esta idea de igualdad se relaciona directisimamente con la posibilidad idéntica de los hombres de
distinguir entre el bien y el mal, entre lo justo y lo injusto”. Jesus Ballesteros, op. cit., p. 113.

45 Cfr. Jestis Gonzalez Amuchéstegui, op. cit., p. 260.
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Es asi como podemos aclarar —y esto es primordial para comprender esta
investigacion en su totalidad— que los derechos humanos (como parte de una teoria
de la justicia) no existen debido a que haya ordenamientos juridicos insertos en un
Derecho positivo internacional, sino, mas bien, el conocimiento e implementacion del
Derecho positivo en materia de derechos humanos es resultado de los derechos que

tienen, de hecho, todas las personas que conviven en una sociedad.
17

Ahora bien, necesitamos hacer una distincion conceptual entre derechos
fundamentales y derechos humanos: los primeros son aquéllos inscritos en una norma
positiva que se ve regulada por instituciones politicas (por ejemplo, los derechos
humanos y sus garantias estipuladas en la constituciéon politica de nuestro pais);
mientras que la definicién de derechos humanos, al menos para los fines de este
trabajo, sera aquella que responde al universo ético, es decir, a los que son intrinsecos

al hombre y son estudiados principalmente por la filosofia del derecho.
18

Este trabajo de justificacién ética, como ya lo veiamos, debe ser dindmico; en él no se
conciben reglas inamovibles, sino que entiende la concepcién plural de la humanidad
en un mundo cambiante,*¢ donde estos derechos requieren adaptarse sin desistir
nunca del objetivo de paz y respeto que se ha planteado para esta teoria. Entendemos,
por ende, que no hay definiciones absolutas sobre el concepto de derechos humanos,

pero es util mencionar como funcionara dicha definicién para los fines de este trabajo.
19

Para nuestra investigacion, rescatamos la definicion de Gonzalez Amuchastegui, quien

define los derechos humanos como “una determinada propuesta ideal de ordenacion

46 Al respecto, Ballesteros menciona: “la permanencia de la voluntad, propia de la actividad ética, esta
patente igualmente en la experiencia del orden juridico”. Jesus Ballesteros, op. cit., p. 99.
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social que ofrece respuestas a las principales cuestiones relacionadas con la vida
humana en sociedad”;#’ es decir, no hay una sola forma de construir los derechos
humanos, sino, mas bien, existen mejores aproximaciones para un funcionamiento
optimo de esta propuesta en la realidad; asimismo, la negociacion en derechos
humanos sera tan constante como la dinamica de la vida en sociedad, por lo tanto, no
sera siempre una propuesta Unica y absoluta sino mientras se acople con las formas
de justicia*® pactadas en el tiempo y el espacio de diferentes momentos en la historia
humana. Siguiendo con la definicién de Gonzalez Amuchastegui, mas adelante explica:
“son derechos que los seres humanos tienen atribuidos a un sistema normativo ideal
(moral) construido por las teorias de los derechos humanos”.#° Es decir, son el
resultado de la elecciéon de los mejores mecanismos para el funcionamiento de los

derechos humanos dentro de dicha teoria.
20

Ahora bien, seria ideal que se adecuaran derechos positivos que tracen los limites de
la accién individual o colectiva en el mundo y que condicionen las practicas de cada
Estado para generar una red de justicia que proteja la dignidad del ser humano por
sobre todos los demads intereses basados en el sistema normativo ideal. En este
sentido, podemos decir que los derechos humanos son intrinsecos al hombre, pero no
a las normas que los regulan, y los Estados deben apegarse a ellos para su respeto y
garantia, ya que, en la actualidad, esos derechos, en muchos casos, no han sido

reconocidos.50

47 Jestis Gonzalez Amuchastegui, op. cit., p. 55.

48 Sobre este punto, Villoro critica: “las teorias mas en boga para fundamentar la justicia salen a partir
de la idea de un consenso racional entre sujetos iguales, que se relacionan entre si, en términos que
producen los rasgos que tendria una democracia bien ordenada [...] en nuestra realidad social no son
comunes comportamientos consensuados que tengan por norma principios de justicia incluyente de
todos los sujetos”. Luis Villoro, Los retos de la sociedad por venir, México, FCE, 2010, p. 15.

49 Jestis Gonzalez Amuchastegui, op. cit., p. 56.

50 En este sentido, Gonzalez Amuchéastegui, sefiala: “Afirmar que los seres humanos tienen derechos
humanos significa no que los seres humanos tienen reconocidos en un ordenamiento juridico-
positivado determinados derechos, ni que éstos estan plenamente protegidos y garantizados por los
diferentes operadores juridicos, ni siquiera que los seres humanos disfrutan de los mismos, sino que en
un sistema normativo ideal —que se considera en buena légica plenamente justificado— los individuos
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Por lo anterior, nos interesa la complementacion que mas adelante Gonzdlez
Amuchastegui hace a esta definicion, al decir que son aquellos derechos que las
normas fundamentales de los sistemas morales propuestos por las teorias de los
derechos humanos reconocen a los seres humanos.5! Es decir, los derechos humanos
existen sobre cualquier norma positiva, pero no sobreviven en el abstracto, sino que

se encuentran en los sistemas morales de teorias que los estudian.

Luego entonces, se comprendera que en esta investigacion sobre los derechos
humanos no se pretende mostrar la forma en la que se deben regir en la vida practica
los sujetos de una comunidad, ni cuales deben ser las formas de comportamiento del
Estado,’?2 ya que implementar una forma de vida verdadera seria una imposicion
intransigente en manifestaciones y tradiciones culturales, tanto o méas antiguas que la

concepcidon del Derecho en el mundo occidental.
22

Lo que nos interesa en este trabajo es generar, en materia de diversidad cultural,
aportaciones valiosas para la reconcepcion de los derechos fundamentales, los cuales,
hasta ahora, han imperado como parte de los trabajos de la ONU, siguiendo siempre
los cuatro principios descritos anteriormente, para no desviarnos de esta corriente
teodrica, recalcando que los derechos humanos no son una verdad que por evolucion
llegaran a la perfeccion, sino que son los seres humanos quienes tienen en las manos

las posibilidades de mejorar las condiciones de tales derechos.>3

cuentan con esos Derechos Humanos [..] es un error identificar los Derechos Humanos con los
derechos legales, juridicos o positivados”. Idem.

51 [hidem, p. 66.

52 Esto debido a que “las teorias de los Derechos Humanos, por un lado no se van a preocupar de
elaborar una teoria de la vida buena ni un determinado modelo de individuo virtuoso [...] y por otro
lado van a rechazar la restricciéon obsesiva de la reflexién sobre la justicia al &mbito estrictamente
juridico”. Ibidem, pp. 37-62.

53 Estamos de acuerdo con la declaracién de Gonzalez Amuchastegui: “la estrategia que estoy
defendiendo descansa precisamente en la necesidad de garantizar permanentemente la posibilidad de
critica a los acuerdos que se hayan alcanzado, aunque haya podido presuponerse en algin momento
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Si comenzamos a mirar los derechos humanos desde esta oOptica,
comprenderemos que es al estudio transdisciplinario>* del Derecho al que debemos
acercarnos al querer trabajar el espiritu dialéctico generado entre el Derecho y las
diferentes concepciones de justicia para cualquier tradicion, ya que en incontables
casos, no contemplan como parte de su cosmovision la estructura del derecho
positivo, el cual ha sido impuesto, en algunas ocasiones, con repercusiones

inhumanas.>>

Para esta justificacion, hacemos nuestras las palabras de Ballesteros:“el tema
ontoldgico del derecho requiere a su vez la superaciéon del positivismo en su otra
dimension mas estrictamente juridica, aquélla que reduce el derecho al ordenamiento
juridico estatal, ya que dificilmente puede ser planteando el tema del origen del
derecho como realidad auténoma, si a éste se le niega toda independencia respecto a

la realidad del poder politico”.5¢

Es con estas consideraciones como podemos defender que en el debate de los
derechos humanos instaurados en el marco juridico internacional no sélo deben
participar especialistas en derechos positivos, ya que los derechos humanos deben ser
compatibles con las concepciones de justicia que cada sociedad convenga dentro de

Sus marcos conceptuales.

que dichos acuerdos eran acreedores de ser asumidos por todos los participantes en el didlogo
conducente a fijar consensuadamente un sistema de moralidad critica o ideal”. Ibidem, p. 79.

54 Tratamos de hacer notar que no es el estudio del Derecho “natural”, incluso no sélo tiene que ver con
el universo politico, ya que, de ser asi, la aplicaciéon de los derechos humanos sélo se podria dar en
contextos similares al nuestro y dejaria de ser plural. Estamos diciendo que se necesita incluso conocer
nuevos marcos conceptuales que amplien nuestra concepcién de justicia y nos permitan reflexionar
sobre nuestros pasos.

55 “El derecho positivo ha sido reducido a ser espejo de fanatismos racistas y religiosos, de
nacionalismos politicos, de tiranias repugnantes o, en el mejor de los casos, de legisladores miopes o
partidistas”. Paolo Grossi, op. cit., p. 74.

56 Jestus Ballesteros, op. cit., p. 91.

187



CARACTERISTICAS DE LOS DERECHOS HUMANOS

23

Ya hemos visto el concepto de derechos humanos del que partiremos en dicha
investigacion, asi como sus elementos basicos. En este apartado contemplaremos las
caracteristicas minimas para que tales derechos funcionen como un ideal de
ordenaciéon social a nivel global. Aqui, revisaremos algunos presupuestos
primordiales, entre los que destacan los aspectos universal y el inalienable,
enmarcando el sentido que tienen y delimitando sus facultades, ya que, en muchos
casos, estas caracteristicas son usadas por ciertos individuos con tintes
indiscriminados que “justifican” acciones dafiinas hacia otros seres humanos. Por
ejemplo, cuando escuchamos que en nombre de la universalidad de los derechos
humanos algin jefe de Estado decide ejercer acciones que transgreden ciertas

practicas culturales sin dar oportunidad al didlogo.>”
Son universalizables
24

En principio, defendemos que la universalidad en derechos humanos es necesaria,
pero cabe la importancia de hacer algunas aclaraciones. La primera pregunta a
resolver sera: son universales, ;para quién?, pues bien, si los derechos humanos son
una teoria generada por seres humanos para seres humanos en todo el mundo,>8 la
exclusién de alguna comunidad o persona a ultranza seria inconcebible y, en este
sentido, seria obvio aceptar su universalidad. Empero, para que fueran concebidos de

esta forma hemos detectado que son necesarias al menos tres cosas:

57 Como, por ejemplo, la guerra de Estados Unidos en contra de Irak.

58 Al respecto, Gonzalez Amuchdstegui sefiala: “Estamos reivindicando el protagonismo de los seres
humanos en la creacién de los Derechos Humanos, estamos diciendo que son los seres humanos los que
han inventado los Derechos Humanos”. Jestis Gonzalez Amuchastegui, op. cit., p. 62.

188



i) Primero, es necesario dar por hecho que existe una moral universal que
reclama a los seres humanos como titulares de esos derechos.>? Es decir, para
poder imponer la idea de derechos humanos a todos, todos deben estar de
acuerdo con la necesidad de regular las relaciones interculturales para

mantener la paz y vivir en la armonia del respeto mutuo.

Esta consideracidon sera mas real si tomamos en cuenta que no son
solamente los individuos quienes exigen estos derechos, sino comunidades
culturales que pretenden dignidad, respeto y autonomia hacia las formas de
vida en las cuales han decidido estar.®® Lo decimos asi, porque a veces el
discurso neoliberal utiliza la individualidad de los derechos humanos para
justificar su falta de responsabilidad y la acumulacién de riqueza que genera
contaminacion de una forma indiscriminada, apelando a que aquel sujeto que
desee puede acceder a los “beneficios” que ellos han alcanzado —repetimos—
sin responsabilizarse de las consecuencias que han traido sus practicas, las
cuales no sélo afectan a ellos, sino a las comunidades que, de buenas a
primeras, tienen que cambiar su forma de vida por la necesidad de acoplarse a

ciertos estatutos para sobrevivir en condiciones deplorables.

«

59 Gonzalez Amuchdstegui escribe: “...asumir que los Derechos Humanos son universales significa
reconocer que las moralidades sociales existentes no constituyen un obsticulo insalvable para la
construcciéon de un estindar moral de validez universal que descansa en la idea de que los seres
humanos son titulares de derechos [...]los Derechos Humanos son universales en un doble sentido, por
un lado, constituyen un paradigma moral valido en todo el mundo, y por el otro, reconocen a todos los
seres humanos su condicién de sujetos de esos sistemas normativos morales de validez universal”.
Ibidem, pp. 367 y 368.

60 pyes, como lo afirma Villoro, “cualquier cultura, por singular que sea, cumple varias funciones;
expresa emociones, deseos, modos de sentir el mundo; toda cultura también sefiala valores, permite
preferencias y eleccién de fines, da sentido a actitudes y comportamientos; al hacerla presta unidad a
un grupo, integra a las personas en un todo colectivo; toda cultura por tltimo determina criterios para
la eleccion de los medios adecuados para realizar esos fines y valores”. Luis Villoro, op. cit., p. 139.
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Si los seres humanos quedan reducidos Unicamente a su mera dimension de util
econdmico, de objeto de dominacion politica o sexual tanto en la forma de hacer teoria
como en la de abordar los estudios sobre derechos, aquéllos que no resulten efectivos
para comprobar teorias o instaurar politicas estatales serdn automaticamente
marginados. Asimismo, el autor contintia diciendo: “Esto es lo que ha pasado en la

Antigiiedad y en la Edad Moderna [...] con las minorias étnicas”.61

Con esto, queremos decir que no son algunos individuos los que quieren
mejores condiciones de vida, sino pueblos enteros que no tienen por qué ser obligados
a cambiar los usos y costumbres que les dan identidad para acceder a una mejor
calidad de vida. No estamos descartando el derecho que tiene cada individuo de cierta
comunidad a elegir si quiere o no participar de las practicas que se han establecido en
el lugar donde radica (de lo que hablaremos mas adelante, cuando abordemos el tema

de derechos individuales y colectivos).

Ballesteros menciona que la universalidad deriva del respeto al otro, en todo
caso, viniendo de la vieja idea de humanitas, que reaparece con Kant en su conocida
postura de incluir al hombre siempre como fin y nunca como medio, y menciona que
esto supone que “el derecho no puede alcanzar el nivel de la caridad, de la donacién de
si mismo y el perdén”;2 sin embargo, para el autor, este derecho impide todo intento
de marginaciéon o exclusion.®3 Siguiendo con Ballesteros, esta proteccién a nivel
universal sobre los derechos universales impone necesariamente dos elementos:

primero, la erradicacion de la discriminacion en lo que se refiere al mismo valor entre

61 Jesus Ballesteros, op. cit., p. 128.

62 Idem.

63 El autor justifica esta idea argumentando que el derecho establece como principio la presuncién de
inocencia de todo individuo mientras no se compruebe lo contrario, en un juicio dotado de las

condiciones minimas de objetividad, asf como para establecer la reciprocidad de derechos entre yo y el
otro. Cfr. ibidem, p. 128.
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seres humanos; la segunda tiene que ver con abatir la violencia para dominar a su

congéneres.t4
26

De esta manera, los derechos humanos tienen razones suficientes para ser pactados
por aquellas comunidades que estan menos relacionadas con las que han logrado
acordar la necesidad de responder a ellos. Consecuentemente, la tarea que tiene el
Derecho de esta naturaleza es tomar en cuenta la existencia de las caracteristicas
tipicas, las cuales tienen réplicas incluso fuera de los limites de una determinada
época o cultura.®® Es decir, hay que atender las estructuras bdasicas en la naturaleza

humana y generar, con la interpretacién del derecho, una mediacién entre cada caso.
27

Consecuentemente, como segundo punto, sefialamos que para lograr que los derechos
humanos sean universales, se necesita que sean una abstraccién que permita
identificar aquellas necesidades que tienen todos los seres humanos,®® No debemos
olvidar que la caracteristica de universal s6lo se la podemos dar a este tipo de

derechos, ya que son éstos los derechos nucleo (basicos) y no otros.

Si hablamos de los derechos basicos como aquéllos que pretenden ser derechos
humanos, de éstos necesariamente se tendrian que derivar todos los demas derechos
positivos de los Estados. Ahora bien, quedaria desechada la idea de que los derechos
humanos han existido de una sola forma siempre y, por suerte de sentido comun, se

debe creer en ellos. En este sentido, estamos de acuerdo con Alvarez del Cubillo

64 Cfr. idem.

65 Por otro lado, Gonzilez Amuchastegui menciona: “la universalidad exige [..] que la posicién,
situacién, aspecto, estado de cosas, etc, que el sistema normativo considera un bien, sea
universalizable, sea predicable de todos los seres humanos [...] por ello debemos disefiar los derechos
en términos de gran abstraccidn”. Jesus Gonzalez Amuchastegui, op. cit., p. 371.

66 Cfr. idem.
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cuando apunta: “si su universalidad tiene que depender de que todas las personas a lo

largo de los tiempos hayan creido en ellos, entonces esta claro que no lo son”.67

Siguiendo con la idea del autor, podemos decir que son universales en tanto
todos los creamos necesarios para una mejor convivencia en un mundo lleno de
interacciones culturales; pero necesariamente respetando las diferentes formas de
vida y sus manifestaciones, siempre y cuando cumplan también con los derechos

humanos acordados.¢8

Podemos deducir, entonces, que son universales en tanto que todos gozan de
ellos, pero también en tanto que todos tengan el derecho de ser representados para
participar en la creacién de tales derechos. Al hablar de representacién, no sélo nos
referimos a los encargados institucionales de los Estados, sino también a las

organizaciones civiles que velan por la proteccion de dichos derechos.
28

Es aqui cuando la complejidad de la pluralidad comienza, como lo menciona Masaji
Chiba, “nadie puede negar el valor esencial de los derechos humanos ni su
aplicabilidad universal, pero de la misma forma, no puede ignorarse la complejidad de
la aplicacion de estos derechos en paises que no tengan la misma idea de justicia”;®? es
decir, si la nocién de derechos humanos que se quiere acordar es la propuesta de una

cultura, tendra que estar dispuesta a negociar con todas las demas civilizaciones.”?

67 Antonio Alvarez del Cubillo, “Los Derechos Humanos ;universales?”, Tiempos interesantes, 14 de
diciembre de 2006, Publicacion seriada irregular, en: http://tiempos-
interesantes.blogspot.com/2006/12 /los-derechos-humanos-son-universales.html (consultado el 22 de
junio del 2012).

68 podemos concebirlos, entonces, como universales en el sentido del progreso de la cultura humana
como un todo; pero, una vez mas, debemos recordar que es imposible valorar positiva o negativamente
la evolucién cultural al margen de nuestros propios valores culturalmente condicionados.

69 Mesaji Chiba, “Seeking for the Intermediate Variable of Human Rights”, International Journal of
Humanities and Peace, vol. XVI, num. 1, Arizona, 2000, p. 2.

70 E] autor, en este estricto sentido, se refiere a que los Derechos Humanos y la DUDH, son un producto
respetable de la sabiduria occidental, mas no por eso resultan necesariamente compatible con la nocién
de derechos humanos que tengan otros pueblos. Cfr. idem.
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Entonces, no podemos hablar de derechos humanos si no los consideramos
universales en un sentido plural; es decir, son universales porque todas las formas de
vida tienen cierta concepcion de la justicia, que existe dentro de la vida cotidiana de
los sujetos inmersos en sociedades; por otro lado, cualquier comunidad tiene derecho
a negociar la forma de justicia que sera impartida en el caso que le concierna; para
eso, se necesita comprender el derecho, en los aspectos intangibles que nos muestra la

comunidad que tenga frente a sus 0jos.”1
29

En resumen, podemos decir que los derechos humanos tienen razones suficientes

para ser universales en los siguientes sentidos:

i) En el sentido de que son para todos los seres humanos, siempre y
cuando ninguna comunidad cultural se oponga a gozar de derechos
fundamentales para regular la convivencia social. Esto incluiria que
tampoco se oponga a que otra comunidad cultural goce de estos mismos
derechos; y

ii) En el sentido que estos derechos fundamentales puedan ser entendidos
seglin el concepto de justicia que cada comunidad cultural presente.
Dicho concepto debe ser negociable con cualquier otra nocién de
justicia que pueda ser perjudicada en determinado contacto

intercultural.

Lo anterior quiere decir que si los derechos humanos son una teoria monista
que protege solo los intereses de ciertos mecanismos de poder, entonces no pueden
declararse como universales, porque la idea de dar un caracter de universal a los

derechos humanos es responsabilizar a los Estados para que cumplan con brindar a

71 Pues, como sefala Villoro, “el primer paso en el conocimiento de una cultura es comprenderla, tanto
en los valores que comprende como en las formas de poder con que se ejerce. Quien comprende se
abstiene de aceptar o rechazar. Quien comprende no hace acepcion de personas o de situaciones. No
juzga, se limita a entender”. Luis Villoro, op. cit., p. 142.
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las distintas comunidades que regulan las capacidades necesarias para que éstas

puedan tener una vida digna.

Es asi como se podra apelar siempre a que los derechos secundarios que se
pacten en un Estado deben obedecer a los derechos humanos;’2 en caso contrario, las
personas que se vean atacadas de alguna forma por los derechos secundarios podran

recurrir siempre a los derechos fundamentales.
30

El dltimo sentido en el que tomamos la palabra “universalidad” es en lo referente al
caracter cosmopolitita; es decir, aquél en el que se quiere romper la linea imaginaria

entre fronteras y se quiere formar parte de una misma humanidad.”3

Ahora bien, no ignoramos que una de las mayores contradicciones que tiene
esta caracteristica en el establecimiento de los actuales derechos humanos se ubica en
el tema de la ciudadania (por ello, este tema sera tratado en el apartado titulado
“Retos y desafios para la proteccion de la diversidad cultural hoy, en materia de

derechos humanos”).

Asi, nos encontramos la primera demanda que reclamaria una alternativa para
los derechos humanos. Esta tiene que ver con la forma como pueden ser universales,
es decir, ser gozados por cualquier sistema de creencia, pero sin contradecir los
principios ontoldgicos que sostienen a dichas comunidades. Ya que, como lo apunta
Ballesteros, “el momento cultural recupera hoy su protagonismo [...] bajo el sentido
de antinomicidad y de las mas opuestas interpretaciones acerca de su sentido”.”4 De

este asunto depende el sentido del hombre contemporaneo y su derecho.

72 Coincidimos con Amuchastegui cuando escribe: “los derechos humanos constituyen el canon de
justicia de los derechos positivos y, por tanto, el criterio de justificacion de la critica, desobediencia o
rebelion frente a esos derechos. Jestis Gonzalez Amuchastegui, op. cit., p. 376.

73 Ballesteros explica el caracter universal de los derechos humanos al mencionar: “en el fondo esta
conciencia de universalidad esta igualmente presente en las generaciones mas jovenes, en cuanto que
aborrecen el narcisismo colectivo, como origen de la guerra y aspiran a formar una sola tierra” Jesus
Ballesteros, op. cit., p. 111.

74 Ibidem, p. 146.
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Son inalienables
31

Otra caracteristica de la teoria de los derechos humanos es su caracter inalienable, y
es que, como lo menciona Gonzalez Amuchastegui, existen bienes de tanta
importancia que poseen los seres humanos, que no es posible que se transfieran o se

renuncie e ellos.”>

Como hemos visto, los derechos humanos no pretenden generar una guia de
accion en la vida practica, ya que uno de sus primordiales objetivos es generar
libertad. Sin embargo, no sustentan una libertad arbitraria, sino que disponen las
reglas del juego en la convivencia entre comunidades diversas. Luego entonces, los
derechos humanos deben alcanzar abstraerse a un nivel en el que el ejercicio de todos
ellos, los cuales se han aceptado, se puedan ejercer de formas distintas, segin la

concepcidn cultural que cada sujeto presente.
32

La inalienabilidad tiene que ver entonces con la libertad de escoger, dentro de los
derechos del individuo, cdmo se quieren ejercer, pero no se tiene la libertad de
desprenderse de ellos, ya que se entra en un pacto universal que traera consigo el
respeto mutuo. Como lo menciona Beuchot al citar la maxima juridica la necesidad
engendra derecho, es decir, lo que el hombre necesita en su vida cotidiana y que se
relaciona con todos los demas hombres constituye objeto de uno de sus derechos

naturales y primigenios.”®

Si los derechos humanos pueden lograr lo anterior, seria ilégico entonces que

solo se quisieran respetar unos y se despreciaran otros, ya que en ese cumulo de

75 Cfr. Jesus Gonzalez Amuchastegui, op. cit., p. 383.

76 “_ sélo si se estudia, analiza e interpreta la naturaleza humana se podra tipificar las exigencias y
aspiraciones que tiene sus necesidades y deseos pues la maxima necesidad es la que surge de la
esencia”. Mauricio Beuchot, “Educacién en Derechos Humanos: sus bases filoso6ficas”, en Virginia Aspe
Armella (coord.), Comision Nacional de los Derechos Humanos, Filosofia politica y Derechos Humanos en
el México contempordneo, México, 2008, p. 183
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derechos se esta protegiendo la dignidad de los individuos, pues, como lo menciona
Ballesteros, “la dignidad radical del hombre como algo previo a su pertenencia a
cualesquiera grupos”;’7 por ello, también se descartaran derechos que aunque
creamos positivos para nuestro sistema de creencias no se contemplen por no ser

indispensables para otros.’8

Es importante recordar que, en la teoria de los derechos humanos hay, por
tanto, como lo nota Ballesteros, “frente a mi deber de cumplimiento de una obligacion,
un derecho a exigirla por parte de otras personas, y al mismo tiempo frente al deber
de los otros de cumplimiento de una obligacién, un derecho mio a exigirla de los
otros”.”? Mas adelante, el autor resume esta idea: “el derecho aparece, por tanto, como

el campo de la reciprocidad, de la identidad de derechos entre el yo y el otro”.80
Son indivisibles
33

La ONU no cuenta con una definicion de este principio de los derechos humanos y
diversos autores tratan el punto con significados desiguales y contradictorios que
oscilan entre la interdependencia y la unidad. Lo que la indivisibilidad refiere es la
negacién de cualquier jerarquizacién, separaciéon o categorizacién que suponga
priorizar a algunos derechos sobre otros. El principio apunta a que los Estados deben
proteger los derechos en conjunto, sin destacar ninguno, pues todos ellos son

igualmente importantes y de atencion urgente e inmediata.81

77 Jesus Ballesteros, op. cit., p. 111.

78 Al respecto, Gonzalez menciona: “las teorias de los Derechos Humanos asumen que la autonomia es
un bien y por ello van a perseguir su disfrute universal y para ello van a perseguir garantizar a todos los
individuos un conjunto de bienes basicos [...] cabe la posibilidad de que tengamos derechos que no
“hemos solicitado” tener y cabe que no tengamos derechos que nos gustaria tener”. Jesus Gonzalez
Amuchastegui, op. cit., p. 385.

79 Jesus Ballesteros, op. cit., p. 101.

80 Jdem.

81 Cfr. Sandra Serrano y Luis Vazquez, “Los principios de universalidad, interdependencia,
indivisibilidad y progresividad”, en M. Carbonell y P. Salazar (coords.), La reforma Constitucional de
Derechos Humanos: Un nuevo paradigma, México, UNAM, 2011, pp. 135-165.
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34

En primer lugar, la interdependencia refiere a que el disfrute de un derecho o grupo
de derechos requiere la realizacion de otro u otros sin el cual o los cuales no es posible
el goce del primero. Como ejemplo, tenemos el derecho a la salud, que supone que se
disfruta del derecho a la alimentacién como punto de partida basico, sin el cual no es
posible atender el primero. La interdependencia comprende dos relaciones basicas:
un derecho depende de otro(s) para existir, y un derecho o grupo de derechos son
mutuamente dependientes para su realizacidn. Lo anterior tiene relevancia en materia
de politicas publicas, al obligar la atencién de modo integral, no concibiendo ni
tratando los derechos de modo aislado, sino vinculandolos en sus relaciones
condicionantes. Ademas, la interdependencia supone que los derechos civiles,
politicos, econémicos, sociales y culturales comparten una misma naturaleza y sus

obligaciones son igualmente exigibles.
35

El principio de indivisibilidad establece que para que un derecho pueda ser
plenamente garantizado y disfrutado deben, a su vez, garantizarse y protegerse los
demas derechos, pues la violacién de uno impacta en el resto, independientemente de
que tengan o no una relacién directa de interdependencia. La trascendencia
fundamental de este principio radica en que no se permite hacer una politica
particular sobre derechos humanos, sino que, para garantizarlos, los Estados deben
permear de manera transversal el disefio y aplicacién de todas sus politicas con el
tema de los derechos humanos. Esta idea tiene el peligro de que puede permitir tal
nivel de generalidad y abstraccion que el tema quede disuelto en el discurso y con

pocas posibilidades de concrecidn.

Es importante diferenciar entre la inconveniencia de jerarquizar y la necesidad
de priorizar. Derivado de la propia indivisibilidad, la atencion de ciertos derechos que

pueden considerarse como de mayor urgencia puede estar detonando una cadena de
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impactos que produzcan la construccion de las bases para el respeto a un conjunto de

derechos a partir de la garantia de uno o de unos pocos.

HACIA UN PENSAMIENTO CRITICO DE LOS DERECHOS HUMANOS

36

Concluimos este apartado mencionando que las caracteristicas de universalidad,
inalienabilidad e indivisibilidad deben tener un proceso de especificacion que empate
la universalidad y la especificidad8? en la aplicacién de los derechos fundamentales,
adaptandose al tiempo, lugar y circunstancia especificos de cada pueblo y someterse a
un proceso de interpretacion de los derechos fundamentales en contactos
interculturales o de sujeto-comunidad, donde tales derechos se encuentren en la
necesidad de ser negociables para garantizar el bienestar de las partes involucradas;
ya que, como bien lo dice Ballesteros, “la valoracion positiva del derecho aparece sélo
donde se reconoce la paridad ontoldgica entre el yo y el otro, y no ahi donde se

potencia unilateralmente”.83
37

No es utopia creer que hay otras posibilidades para elaborar interpretaciones sobre
los derechos humanos con un caracter ético mas plural. Lo urgente, es superar las
imposiciones totalitaristas propias de los modelos imperialistas, que esgrimen como
actitud constante la marginacién a todo espacio critico, donde se escuchen todas las
voces que tienen algo que decir sobre los derechos humanos. En la medida en que mas
grupos entiendan las implicaciones de los derechos humanos y puedan participar en

su formacion, existira mayor pretension de universalidad: “los derechos humanos son

82 Ya que “los derechos sociales son el resultado, entre otras causas, de lo que se ha llamado el proceso
de especificacion consistente en el paso paulatino pero constante hacia una ulterior determinacién de
los sujetos titulares de los Derechos Humanos, una vez que se produce el transito del hombre abstracto
al hombre concreto, contextualizado a través de un proceso gradual de diferenciacién o especificacion
de las necesidades y de los intereses de los que exige su reconocimiento y proteccion”. Jesus Gonzalez
Amuchastegui, op. cit., p. 370.

83 Jesus Ballesteros, op. cit., p. 129.
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dinamicos, no estaticos, y mucho menos no deben aclamar universalidad. Y si son
universales, como Occidente argumenta, el debate deberia estar abierto a la critica y el

discurso abierto a la expansién de otras fuentes y tradiciones”.84

El caracter que me parece debe ser reconocido es el de la capacidad de un tipo
de derechos performativos; en otras palabras, unos derechos que también impliquen
deberes. Esto se explica en una observacion muy notable de algunas personas como R.
C. Pandeya, quien marca: “el preambulo de la Declaracién proclama —un ideal comtin
por el que todos los pueblos y naciones deben esforzarse—. Esto tiene resonancias
extrafias para el oido hindd. No sélo porque un ideal comin no existe en nuestro
mundo actual sino también porque no pueden darse los mismos derechos a aquéllos
que trabajan para obtenerlos que a los que no lo hacen”.85 Puede resultar, para
muchos, que esta caracterizacion hace perder el caracter de mayor cobertura de los
derechos humanos, pero esto los hace mucho mas viables. Recordemos: grandes
organismos internacionales y transnacionales no tienen ningun tipo de deber hacia los
derechos y son los principales victimarios en su inaplicacion. El reconocer, entonces,
que el deber como parte del derecho es compromiso mutuo: “la libertad, la paz, la
prosperidad y los demas valores similares s6lo podian alcanzarse a través de la

honesta realizacion de los deberes”.8¢
38

En lo que respecta a la conformacién de unos derechos humanos plurales, es
necesario entender que el papel del aprendizaje es invaluable. Si por algo se actda, en
muchos casos, es por la falta de conocimiento de la diversidad. Las personas pueden
aprender mucho las unas de las otras. Esto significa que las diferentes culturas deben

ser un poco mas asertivas en el didlogo activo, con el que se aprende a reconocer los

84 Nikhil Aziz, “The Human Rights debate in and era of globalization: Hegemony of discourse”, en Ness
Van, Debating Human Rights. Critical essays from The United Estated and Asia, London, Routledge, 1999,
p- 39.

85 R. C. Pandeya, “Fundamentos filoséficos de los Derechos Humanos. Perspectiva hindd”, en Alwin
Digmer et al., Los fundamentos filoséficos de los Derechos Humanos, Barcelona, Serbal/UNESCO, 1985, p.
299.

86 Jpidem, p. 302.
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puntos de convergencia. Es muy cierto que no en todo va ser posible estar de acuerdo,
pero existen puntos donde se supone hay gran divergencia y, donde lo que existe en
realidad es desconocimiento. Este es el caso de la eterna anteposicién que ven algunos
liberales sobre los derechos comunitarios, cuando ésta no existe como tal. Lo anterior
puede notarse en una de las posturas de los que se consideran “comunitaristas”: “La
inspiracién y orientacion de nuestra filosofia espiritual y moral no es selectiva, no es
s6lo la familia y la comunidad las que son importantes. Sabemos que el individuo que
se expresa a si mismo a través de la comunidad también tiene un papel crucial en la

mayoria de nuestras filosofias”.8”

39

Los derechos humanos pueden ser una entidad ética que persiga cada vez con mayor
brio sus fines y conceda mayor alcance para construir justicias en didlogo. Estos
derechos, en un pleno trabajo de recopilacion de valores y tradiciones, pueden ser una
de las mayores empresas que el humano haya hecho, empero, sin dejar de lado su
eminente compromiso de trabajo permanente. Cada persona o grupo debe entender
los derechos humanos como un medio y un fin juntos, pero también deben tener la
posibilidad de interpretarlos, sin entrar en contradiccién con sus culturas —lo que no
inhabilita la necesidad de ejercer una poderosa autocritica—: “El discurso de los
derechos humanos debe tener en cuenta que existen visiones muy distintas sobre lo
que constituye la buena vida, que la occidental es una entre otras y que, en el supuesto
de que los agentes disfruten de un minimo grado de libertad a la hora de elegir la vida
que desean llevar, deben decidir por si mismos cémo dotarla de un contenido que se

ajuste de su historia y sus tradiciones”.88

87 Chandra Mouzaffer, Rights, religion and reform: Enhancing human dignity through, spiritual and
moral transformation, London, Routledge Curzon, 2002, p. 30.
88 Michael Ignatieff, Los Derechos Humanos como politica e idolatria, Barcelona, Paidés, 2003, p. 94.
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En este punto, los derechos humanos no deben pertenecer a una construccion
basica, la cual puede ser entendida por unos cuantos, sino un medio para que las
personas en general puedan hacer frente a la represion, violencia y violaciones por
parte de los poderes hegemonicos. Deben tender a ser unos derechos vividos a partir
de las condiciones de las personas y no de ideales proclives a ser un claustro que
puedan entender s6lo unos cuantos. Asimismo, se pretende que mas personas puedan
acceder a ellos y a su discusion; ésta sera una de las grandes maneras en la que los

derechos humanos puedan por fin ser aplicados, ya que seran un patrimonio comun:

Dada la diversidad de perspectivas culturales, el didlogo a menudo va a ser antagdénico o
conflictivo: tanto a nivel nacional como a nivel mundial, las amenazas al ejercicio de los
derechos sdlo necesitan ser desafiadas; aunque es preferible no "desde arriba" (desde una élite

intelectual), sino "desde abajo", obteniendo los recursos de empoderamiento necesarias para

las culturas y préacticas locales.8?

40

Existen diversos elementos deseables para la construccion de interpretaciones de los
derechos humanos, para fomentar en éstos una capacidad mas integral, comprobable
en el mundo real y con mayores relaciones con la diversidad. Estos elementos pueden
ser el respeto mutuo entre las culturas, la humildad en el reconocimiento de los
sistemas propios y ajenos, y el bilateralismo en la comunicacién sobre los derechos
humanos. No obstante, hay dos puntos que considero mas importantes: debe haber
una mayor participaciéon de la ciudadania, para que ésta tenga un mayor acceso al
ejercicio de su Derecho, pero también para tener implicaciones en las tomas de
decision. El segundo punto es una observacién hecha desde los distintos flancos y que
es una meta por alcanzar: es necesario un bagaje comun. Los derechos humanos
deben reconocerse como un espacio de uniones en medio de la diversidad, no como

otro modo de separacidn; por eso, es oportuno subrayar que si bien las personas y

89 Fred Dallmayr, Beyond orientalism, Essays on cross cultural encounter, Albany (EUA), State University
of New York press, 1996, p. 185.
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grupos pueden tener ideales propios del sentido de la buena vida, los derechos
humanos pueden dirigirse hacia un tipo de justicia que por lo menos esté de acuerdo
en lo no deseable: “En el caso de la formulacién negativa la lista de deberes incluiria
fundamentalmente deberes negativos, es decir, derecho a evitar, a apartarse de cosas
indeseables desde este punto de vista. Mi derecho a la libertad incluye, de hecho, mi

derecho a negarme a las filiaciones obligatorias”.?0

Los derechos humanos, en este marco, pueden abrir nuevas brechas y
derrumbar viejas barreras, ya que, después de todo, pueden simbolizar uno de los
grandes objetivos de la diversidad: el reconocimiento que las justicias pueden hacer

personas y comunidades mas plurales y asertivas en el respeto de ambas hacia la vida.

Habiendo analizado a los derechos humanos como concepto en transformacion,
pasaremos a realizar el mismo proceso de analisis en el segundo concepto central de

nuestra investigacion: la diversidad cultural.

90 R. C. Pandeya, op. cit., p. 305.
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CAPITULO II

FUNDAMENTOS TEORICOS DE LA DIVERSIDAD CULTURAL

Una vez comprendida, de una manera mas amplia, la teoria de los derechos humanos,
nos daremos a la tarea de entender de forma general cdmo ha sido abordado el
fenomeno de la diversidad cultural, ya que consideramos que cualquier investigacion
sobre este tema, con un enfoque humanista, debe tomar en cuenta al menos dos
aspectos: primero, que existe, de hecho, una multiplicidad de formas de vida mas o
menos diferentes a sus marcos conceptuales; y, segundo, que las acciones en las
sociedades insertas en la globalizaciéon deben ser reguladas por principios de comun

acuerdo.

Es por ello que las teorias sobre diversidad cultural, desde sus propios
enfoques, pretenden encontrar diferentes mecanismos que garanticen las libertades y
el bienestar social entre las distintas comunidades. Dichos mecanismos contemplan
las similitudes que se tienen entre las diferentes realidades culturales y las explican y

desarrollan desde distintos enfoques disciplinarios.1

La aportaciéon que pretendemos realizar en la presente investigacién se orienta a
generar justificaciones razonables para insistir en la necesidad de reivindicar la
postura de la Declaracién Universal de los Derechos Humanos (DUDH) en el tema de
diversidad cultural; para ello, este capitulo es indispensable, pues nos muestra un
acercamiento general de nuestro enfoque sobre la forma de percibir la diversidad

cultural y los conceptos que derivan de ésta.

1 Ya que, como apunta Luis Villoro: “una teoria de la interculturalidad [...] trataria de identificar cada
cultura en su singularidad y en sus semejanzas y diferencias con otras culturas. En segundo lugar
trataria de comprenderla. Porque una condicion de posibilidad de todo tratamiento intercultural es la
comprension previa de la cultura que es su objeto”. Luis Villoro, Los retos de la sociedad por venir,
México, FCE, 2010, p. 140.
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Para exponer dicho tema, el presente capitulo se organiza de la siguiente
manera; en primer lugar, planteamos la diversidad cultural como un concepto en
constante evolucion y lo definimos, para asi partir desde un enfoque tedrico claro; en
segundo término, exponemos la importancia del concepto “cultura”, para entender en
un marco mayor la diversidad cultural y, aunado a esto, proveemos un contexto
historico del concepto. En tercer lugar, damos el marco tedrico de los conceptos
“identidad”, “grupo”, “etnia”, “cosmovision”, “sujeto”, etc. Una vez definidos dichos
conceptos, nos adentraremos, en el siguiente capitulo, en los modelos de

multiculturalismo.

CONCEPTUALIZANDO LA DIVERSIDAD CULTURAL

3

Entendemos por el estudio de la diversidad cultural, la dindmica que se da entre
sujetos y grupos culturales a través de diferentes procesos. La diversidad cultural,
entonces, se entendera y teorizara a partir de la fraccion de la realidad que se necesite

estudiar y los fines a los cuales se pretendan llegar.

La postura que se tenga sobre la diversidad cultural comenzara a tener
congruencia y validez a partir de la justificacion que se proporcione en torno al
término “cultura”, es decir, si se pretende, por ejemplo, insertar a una comunidad en
una dinamica neoliberal, el discurso tendra una postura autoritaria y universal
caracterizada, entre otros elementos, por sobreponer su cultura y las politicas que se

desarrollan en ella como mejores que las practicas de otras.
4

Entendemos entonces que el estudio de la diversidad cultural parte de la percepcién
que se tenga de “cultura”; pero, para estudiar la cultura, es indispensable estudiar la

identidad, que es el nucleo de la comprobacidn tedrica sobre la cultura. Por ejemplo, si
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se pretende decir cualquier caracteristica sobre la cultura, lo que se diga tendra que

recaer en un sustento identitario.

Si lo que pretendemos en esta investigacion es generar justificaciones validas y
razonables sobre la insistencia de reivindicar la legislacion de los derechos humanos
en cuanto a diversidad cultural se refiere, en este ejercicio tedrico es imprescindible
sefialar que este trabajo se encuentra inmerso en estudios sobre diversidad cultural, a
partir de los cuales entendemos que la cultura es una construcciéon epistémica con
diversos significados, pero, al menos para este estudio, significa la forma como los
sujetos representan y construyen el mundo a través de diversas manifestaciones fisicas,
sociales, econémicas, espirituales y mentales. Por lo tanto, la comprensién de una
cultura en el mapa intercultural sera casuistico y plural,? sin caer en el relativismo,? a

través del uso del conocimiento y la razon.*

Esta forma de entender al sujeto —no como un ente separado de la realidad
sino inmerso en un todo— podra darnos una justificacion, a nuestro favor, de la gran
importancia de comprender los estudios culturales en nuestro quehacer juridico, no
s6lo en el tema de los derechos humanos, sino en todo ejercicio relacionado con el
establecimiento de la justicia en cualquier sociedad; es por ello que ahora

presentamos esta diferenciacion.

2 Objetivamente, “la comprension de una cultura es neutra en cuanto su aceptacion o rechazo. No
consiste en juzgar si una cultura es buena o mala, valiosa o desdefiable. Al comprender, ponemos ‘entre
paréntesis’ toda posicién evaluativa. No sometemos a juicio sus caracteristicas. La comprensién implica
la puesta en cuestion de todo prejuicio. No hay en una cultura nada ‘condenable’, como no hay nada
‘loable’, todo es simplemente comprensible. La critica de los prejuicios restituye al conocimiento la
‘comprension de la cosa misma’”. Idem.

3 Sobre este punto, Alcala Campos explica: “aunque no haya nada universal en si, hay aspectos que son
universalizables, en otras palabras, hay ciertas cosas que una comunidad universaliza, por ejemplo, los
valores. Puede ser que en la eleccién de estos exista cierto relativismo, pero una vez aceptados, bajo un
didlogo razonable el relativismo deja de ser tal”. Radl Alcalda Campos, Controversias conceptuales.
Seminarios, México, Facultad de Filosofia y Letras/UNAM, 2004, p. 189.

4 Entendiendo la razén por conducta razonable, como lo explica Alcala: “la conducta razonable, en tanto
estd apegada a la vida comunitaria y por ello a una serie de valores requiere seguir los dictados de una
virtud epistémica: la prudencia. En tanto que conducta esta enfocada a un fin pero atiende a razones
que permiten la consecucién del fin propuesto. Y es precisamente la prudencia la que permite no sélo
determinar cudles son los medios mas adecuados para lograrlo, sino también la que permite elegir,
entre los fines posibles el mas conveniente”. Ibidem, p. 183.
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Consideramos que hemos gastado mucho tiempo a lo largo de la historia moderna en
entender la cultura, cuando, a partir de ella, esta al alcance la posibilidad de construir
un denominador comun a todos los seres humanos, pues no hay pueblo ni persona sin
cultura, es por ello que dicho elemento se convierte en el principal concepto que nos

interesa estudiar para los fines de este trabajo.

;Qué es cultura? Esta recurrente pregunta sin respuesta univoca es la puerta a
la reflexion sobre la diversidad cultural. En términos etimolégicos, el término
“cultura” proviene del latin, y su acepciéon es “cultivar o practicar algo”.
Historicamente, este concepto ha adquirido nuevos significados. Para los griegos,
“cultura” tenia que ver con la idea de cultivar el alma o el espiritu, lograr la
autoperfeccion. Durante la Edad Media, el término estuvo asociado a un cultivo de la
vida espiritual ligada a Dios. En el pensamiento occidental, la cultura es una parte de

la pareja binaria, contraponiéndose a la naturaleza.

Distintas disciplinas se han dado a la tarea de definir el concepto de cultura; pero,
para formar la concepcidon de este término en nuestra investigacion, acudimos sin
duda alguna a la antropologia, por tener un lugar fundamental en esta labor. Para
lograr nuestro propdsito, presentamos algunas de las definiciones mas
representativas en esta materia para después complejizar el concepto y construir el

significado que se adecue mejor en este estudio.

5 Ya que “toda sociedad cuenta con una cultura y de ahi se sigue que no existen ‘personas’ incultas, pues
por el hecho de ser persona se es culto, ya que participa de la cultura asociada a toda comunidad de
personas (entendiendo la nocién de persona como aquel ser humano constituido socialmente, de tal
manera que no todo ser humano es persona, pero la inversa si vale)”. Ibidem, p. 140.
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Para Edward B. Tylor, desde el evolucionismo del siglo XIX, la cultura es “aquel
todo complejo que incluye conocimientos, creencias, arte, normas, éticas, leyes,
costumbres y otras capacidades y habitos adquiridos por el hombre en cuanto

miembro de una sociedad”.6

Franz Boas, representante del particularismo histérico de principios del siglo

XX, afirma:

Puede definirse a la cultura como la totalidad de las reacciones y actividades mentales y fisicas
que caracterizan la conducta de los individuos componentes de un grupo social, colectiva e
individualmente, en relacién a su ambiente natural a otros grupos, a miembros del mismo
grupo y de cada individuo consigo mismo. También incluye los productos de estas actividades y
su funcién en la vida de los grupos. La simple enumeracion de estos varios aspectos de la vida

no constituye, empero, la cultura. Es mas que todo esto, pues sus elementos no son

independientes, poseen una estructura.”

Desde el funcionalismo, para Malinowski, “cada tipo de civilizacién, cada
costumbre, cada objeto y cada creencia cumplen una funcién vital, tienen una tarea
que cumplir y constituyen una parte indispensable del funcionamiento del conjunto”.8
Para el emblematico Claude Lévi-Strauss, desde el estructuralismo, la cultura se
compone de estructuras, tal como lo hace el lenguaje: “lo que podria llamarse el
modelo cultural universal: lenguaje, herramientas, instituciones sociales y sistemas de

valores estéticos, morales y religiosos”.?

Desde la antropologia simbélica de Schneider, “Cada cultura concreta [...] esta
formada por un sistema de unidades o partes que son definidas de un cierto modo y

que se diferencian entre si de acuerdo con determinados criterios.”10

6 Edward B. Tylor, Cultura primitiva, Espaia, Ayuso, 1977, p. 7.

7 George Stocking, “Franz Boas and the culture concept in historical perspective”, American
Anthropologist, nim. 68, California, 1966, pp. 867-882.

8 Cfr. Héctor Tejeda Gaona, “Bronislaw Malinowski y la antropologia funcionalista”, Boletin de
Antropologia Americana, diciembre de 1986, Pan American Institute of Geography and History, pp. 115-
126.

9 Claude Lévi-Strauss, Antropologia estructural, Buenos Aires, Exudaba, 1984, p. 30.

10 David M. Schneider, “Notes Howard a Theory of Culture”, en Keith Basso y Henry A. Selby, Meaning in
Anthropology, Estados Unidos, Universidad de Nuevo México, 1980, pp. 197-220.
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Hasta aqui, podemos senalar que la cultura puede ser entendida como dimensiéon y (o)
expresion de la vida humana mediante simbolos o productos (artefactosll) como
campo de produccién, flujo y consumo de signos y significados, es decir, un todo
complejo adquirido por un individuo que tiene un sentido de pertenencia hacia cierta
sociedad; este sujeto, a su vez, se reconoce perteneciente a dicha sociedad y diferente
a otra comunidad, ya sea por su sistema de valores, por la forma de sus usos

simbdlicos o de sus herramientas.

Aun con todos los elementos descritos antes, el complejo funcionamiento de la
cultura no se puede abarcar completamente. Es asi como reparamos en que la
definicion del concepto dependera de la controversia en la cual esté inmerso dicho
término.!? Para lo que nos ocupa en esta investigacion, la concepcion del término
“cultura” nos sirve para asimilar la manera como debemos dar tratamiento a la
discusiéon de la diversidad cultural con respecto a un tipo de derechos que deben
ejercer cohesidn a las distintas comunidades; es decir, no pretendemos entender la
cultura s6lo en sus aspectos descriptivos, sino también en los aspectos que la hacen
valiosa por si misma, los cuales tienen que ver con la peculiaridad de cada una y con
los valores ontolégicos que contiene, dentro de su sistema epistémico, el caimulo de

las acciones pragmaticas que muestran como resultado al mundo que las observa.

En este sentido, Gilberto Giménez sefiala: “la cultura es la organizacién social
del sentido (saberes, creencias, valores, etc.) interiorizada por los sujetos (individuales

o colectivos) y objetivada en formas simbolicas; todo ello en contextos histéricamente

11 “Sin embargo algunos autores consideran que éstos no forman parte de la cultura, pues mas que
incluir un objeto material, un hacha por ejemplo, como parte de la cultura, lo que hay que considerar
son los elementos psicoldgicos a los que nos remiten tales objetos, es decir, la idea del hacha”. Ratil
Alcala Campos, op. cit., p. 141.

12 Sobre dicha controversia, Alcala Campos sefiala: “La nocién de cultura es algo que no esta del todo
claro y sin embargo, el término se utiliza como si fuera totalmente transparente [...] en primer lugar
existen diferentes concepciones del término cultura [...] en segundo lugar que dentro de una misma
disciplina hay desacuerdos en la concepcion de lo que la cultura es”. Ibidem, p. 139.
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especificos y socialmente estructurados”.1?® Estos contextos, al estar de una u otra
forma en contacto con otras realidades, generan circunstancias interculturales

particulares.

Una aportacién filoséfica en torno a la definicion de cultura, indispensable para
comprender la propuesta que generamos, es la que elabora Bolivar Echeverria; para
él, “la realidad cultural da muestras de pertenecer organicamente, en interioridad, a la
vida practica y pragmatica de todos los dias incluso alli donde su exclusién pareceria
ser requerida por la higiene funcional de los procesos modernos de produccién y

consumo”.14

Esto nos permite comprender que la cultura esta inserta en cada una de las
actividades humanas (incluido el derecho), permeando todas las esferas de las

relaciones sociales:

Al hablar de cultura pretendemos tener en cuenta una realidad que rebasa la consideracion de
la vida social como un conjunto de funciones entre las que estaria la funcién especificamente
cultural. Nos referimos a una dimensién del conjunto de todas ellas, a una dimension de la
existencia social, con todos sus aspectos y funciones, que aparece cuando se observa a la
sociedad tal como es cuando se empefia en llevar a cabo su vida persiguiendo un conjunto de

metas colectivas que la identifican o la individualizan.5

El aspecto fundamental que podemos rescatar de Bolivar Echeverria tiene que

ver con el caracter dinamico de la cultura y su relacion con la identidad:

La cultura es el momento autocritico de la reproduccién que un grupo determinado, en una
circunstancia histérica determinada, hace de su singularidad concreta; es el momento
dialéctico del cultivo de su identidad. [..] Cultura, cultivo critico de la identidad, quiere decir,
por lo que se ve, todo lo contrario de resguardo, conservaciéon o defensa; implica salir a la

intemperie y poner a prueba la vigencia de la subcodificacién individualizadora, aventurarse al

13 Gilberto Giménez, “Ficha tedrica para estudiar la problematica cultural en México”, Cultura y
Representaciones sociales, Afio 4, nim. 6, marzo de 2009, p. 195.

14 Bolivar Echeverria, Definicion de la cultura, México, ftaca, 2001, p. 20.

15 [bidem, pp. 39 y 40.
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peligro de la “pérdida de identidad” en un encuentro con los otros realizado en términos de

interioridad o reciprocidad.1®

Lo referido por Bolivar Echeverria es fundamental para esta investigacién, porque
nos evidencia la condicién de dignidad que cada cultura tiene por si misma, pues se
engendra en una compleja dindmica interna, producto de acontecimientos histéricos y
adaptaciones evolutivas; por ello, cada cultura merece un espacio de amplia reflexion
antes de ser juzgada por cierto grupo de intereses o por discursos que hacen superior
a una cultura sobre otra, mediante las demarcaciones ambiguas pero determinantes
de lo que llaman “cultura universal”, para hacer creer que es el fin de cualquier otra, y

porque implica redencién y progreso.1”

Cuando a algun sujeto de determinada cultura sélo se le muestra una parcela
de la realidad cultural en la que se encuentra inmerso, sin tomar en cuenta los factores
identitarios de sus coetaneos, tiende a categorizar su realidad y reproducir ausente de
conviccion tal o cual conducta o expresion, con lo que se asume autorizado para
desacreditar el sistema de creencias en el que convive, pero que desconoce y mas ain
le niega existencia. Sin discusion, con ello se esta comete una rampante injusticia, pues

discrimina los aspectos subjetivos-identitarios de otro grupo cultural.

Por lo anterior, es necesario referirnos a la cultura como un todo en el que hay
mas que solo simbolos concretos y objetivos, ya que son resultado de enunciados
compuestos por particulas pertenecientes al mundo de las cosas y al mundo de las

ideas.

16 [bidem, pp. 163 y164.

17 Al universalizar, existe “la posibilidad de confundir la cultura universal con una cultura particular
como la europea, por ejemplo, otorgandole asi una forma de validez universal, considerandola como
una cultura superior a cualquier otra. Otro de los problemas es que al establecer como valores de
universalidad la racionalidad y el progreso para justificar la posicién de su ideologia, por ultimo
también es posible confundir lo que deberia ser una cultura universal con los rasgos que, de hecho, a
través de los medios de comunicacidn, se han universalizado”. Raul Alcald Campos, op. cit., p. 143.
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10

Hemos enhebrado el concepto “cultura” y la necesidad de nuestro enfoque, ahora
enfrentemos dicho término en el debate de la diversidad cultural. Para ello
mostraremos la propuesta que hace Ledn Olive, la cual retoma diversos autores

(Kymlicka, Salmerén y Luis Villoro), y en la que menciona:

una cultura es una comunidad que tiene una tradiciéon desarrollada a lo largo de varias
generaciones, cuyos miembros realizan cooperativamente diferentes practicas, por ejemplo
cognitivas, educativas, religiosas, econdémicas, politicas, tecnolégicas, ladicas y de
esparcimiento —lo cual significa estar orientados dentro de esas practicas por creencias,
normas, valores y reglas comunes— que comparten una o varias lenguas, una historia y varias
instituciones, que mantienen expectativas comunes, y se proponen desarrollar colectivamente

proyectos significativos para todos ellos.18

Es decir, no existen las culturas abstractas, pues todas se encuentran
integradas por sujetos en distintas comunidades, en muchos casos, con relaciones
sanguineas, y en todos, con ciertos pactos no establecidos que los unen a lo largo de su
historia. Por ello, decimos que la diversidad cultural, entendida sobre la base de estos
preceptos, es una postura que funciona como justificacion para defender el respeto a

la diferencia.
11

Es casi obvio deducir que, antes de los tratados tedricos, la multiplicidad de culturas
con sistemas de significados y dinamicas especificas han coexistido por siglos, pero, en
la actualidad, las relaciones entre unas y otras se han complicado y acelerado gracias a
la globalizacion, dentro de la cual las tecnologias de la comunicacién han tenido un

papel fundamental.

Aunado a ello, las relaciones entre ellas no siempre son pacificas, sino todo lo
contrario. Claramente, no podemos ignorar que hay culturas que por medio de

diversos mecanismos y a lo largo de procesos histéricos y sociales (como la

18 Leodn Olivé, Interculturalismo y Justicia Social, México, UNAM, 2006, p. 32.
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colonizacidon, el esclavismo o las politicas de exterminio e integracién), se han

entronizado como el modelo a seguir.
12

La aceleracion de los procesos interculturales ha hecho que la cultura hegemoénica
actual utilice la diversidad cultural a su favor, con un discurso aparentemente
ingenuo, para utilizarla en procesos capitalistas que reduzcan los valores onto-
epistemolégicos fundamentales de otras culturas y las exponga a la desaparicion
sistémica de la identidad y a un valor econdmico creciente para sus intereses, basado

en la venta de sus productos identitarios.

Echeverria identifica este hecho como la eclosién de la razén, caracterizada por
un antropocentrismo que desemboca en el capitalismo, bajo una idea progresista de la
historia y, sobre todo, la acumulacién mercantilista. El autor concluye con la idea de
que la modernidad capitalista vive una contradiccién: por un lado, vive una obsesion
con el progreso y, por otro, la nausea de la vacuidad, que a su vez produce desarraigo

y falta de sentido.1?

La nocion de identidad en la diversidad cultural

13

Aunque ya hemos hablado de la identidad, la discusion que hemos tenido hasta ahora
hace necesario profundizar en su definicién. Al igual que con el término anterior, en
este apartado abordaremos la controversia conceptual en torno a la identidad, en el
debate de la diversidad cultural; para ello, consideramos estudiar a fondo los
planteamientos de los autores ya citados, para asi proporcionar mas légica al cuerpo

de estas aclaraciones.

19Cfr. Bolivar Echeverria, op. cit., p. 20.
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Para Bolivar Echeverria, la identidad tiene que ver con una coherencia interna
puramente formal y transitoria, es decir, dependiente de las construcciones
individuales de sujetos en determinado marco histérico. Dicha coherencia tiene la
caracteristica de afirmarse mientras se encuentra en el juego dialéctico de la
consolidacion y el cuestionamiento, de la cristalizacion y la disolucion de si misma,20
por ello, su naturaleza es transitoria y a la vez cambiante, y nunca bajo las mismas

circunstancias, pero siendo la misma.

De acuerdo con este autor, en su dindmica, la identidad puede correr el riesgo
de perder o cambiar algunas caracteristicas al enfrentarla con circunstancias
novedosas o con otras identidades concurrentes con las que deba competir. En este
punto, podemos justificar la acciéon del didlogo como negociador de acciones que
deban regularse en la interculturalidad, ya que cada cultura tiene la capacidad de ser
reflexiva y autocritica de sus rasgos identitarios, los cuales pueden modificarse sin

que la cultura pierda su esencia.

En cuanto a su facultad formal, la identidad tiene el compromiso de
identificarse con el sujeto en la revision de su sistema de creencias: “un hecho formal
que sélo puede permanecer en la medida que esta siendo reconformado, ya sea dia a
dia o en ocasiones extraordinarias, es decir, en la medida en que estd siendo

transformado a lo largo de la historia”.21

COMUNIDAD, GRUPO, ETNIA Y PUEBLO INDIGENA

14

En el tema de la diversidad cultural, es inevitable no hacer referencia a la identidad
colectiva, entendida como la pertenencia a un grupo o categoria social que se define

tanto por inclusién como por exclusidn, es decir, dentro de un grupo determinado se

20 Cfr. ibidem, pp. 149 y 150.
21 [dem.
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subraya aquello que sus miembros comparten, lo que los identifica o hace iguales, con
un propoésito de uniformizacion. Sin embargo, hacia el exterior, la cuestion se
manifiesta como impulso de diversificacion, de singularizacion, al enfatizarse aquello
que hace diferentes a los otros22 (por ejemplo, la identidad nacional?3, es una marca
dentro del tipo de identidades colectivas, aunque consideramos que en Estados
pluriculturales esta cohesion no permea a toda la sociedad). Cuando se hace
referencia a los pueblos, grupos étnicos o comunidades indigenas,?4 es comun también
referirse a éstos como portadores de una identidad étnica. En las ciencias sociales,
larga es la discusién en cuanto al tema de la etnicidad, la literatura es muy vasta, y los

acuerdos, pocos.

Sin embargo, para fines practicos de esta investigacion, cuando hagamos
referencia a comunidades, grupos o pueblos indigenas, lo haremos a manera de
sinénimos y sin pretension de homogeneizar; asimismo, los identificaremos con las
caracteristicas que Bonfil Batalla sefiala: un conglomerado social caracterizado por: a)
reconocer un origen en comun, b) ser capaces de reproducirse biol6gicamente, c)
compartir rasgos y elementos culturales y d) sostener una identificacion de sus

miembros entre si como parte de un “nosotros”.2>

22 Gilberto Giménez, “Materiales para una teoria de las identidades sociales", Identidades sociales,
México, Conculca/Instituto Mexiquense de Cultura, 2009, pp. 25-52 (Intersecciones).

23 Cfr. Gilberto Giménez, “Apuntes para una teoria de la identidad nacional”, Revista del departamento de
sociologia, afo 8, nim. 21, México, UAM, 1993.

24 E] término “étnico”, y otros relacionados, fueron usados desde el siglo XIV y hasta mediados del XIX
en el sentido de “pagano”. Sin embargo, el significado moderno de “grupo étnico” comenzé a aplicarse a
mediados del siglo XIX para expresar la nociéon de "pueblo” o "nacién". Por su parte, el término
“etnicidad” fue acuiado en el siglo XX, hacia la década de 1950. Desde entonces, a pesar de la
ambigliedad a la que se prestan, y del hecho de que soci6logos como Max Weber lo califique de
inoperante en una investigacion rigurosamente exacta, la etnia, etnicidad, identidad étnica, grupo
étnico, etc., siguen siendo términos que cominmente encontramos en las dreas de las ciencias sociales.
No obstante, pese a la enorme variedad de definiciones y posturas respecto a los términos sefialados,
para el presente trabajo partimos del hecho de que las identidades étnicas son sélo una parte de las
numerosas criticas que se le han hecho a la modernidad, como aquéllas que no han sido ni seran
forzadas a entrar dentro de su discurso y condiciones homogeneizantes; porque, ante todo, la
resistencia, diversidad y dinamismo se interponen para configurarse dentro de un solo imaginario que
pretende ser universal.

25 Vid. Guillermo Bonfil Batalla, “La teoria del control cultural en el estudio de procesos étnicos”,
Anuario Antropoldgico/86, Universidad de Brasilia/Tempo Brasileiro, 1988.
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La importancia de la identidad étnica

15

Cuando hagamos referencia a la identidad étnica, haremos uso de la propuesta de
Angel Aguirre, quien habla de ella como un sistema cultural de referencia a una
comunidad que se define por un reconocimiento grupal que trae implicita su
significacién emocional y valorativa de pertenencia. Asi, los miembros de una etnia
comparten una tradiciéon cultural comun, y por el apego a una lengua, a un territorio y

a una religion, aunque es la conciencia colectiva el punto de cohesion.2z6

Cosmovision

16

Sélo queda, entonces, apuntar una ultima definicibon de un concepto sumamente
relacionado con la identidad colectiva; esta nocion es la cosmovisién, que muchas

veces también es utilizada como un sinénimo de las identidades antes referidas.

Para José del Val, la cosmovision tiene que ver con determinadas relaciones
simbdlicas practicadas que se observan como una particular forma del papel que en el
mundo tienen ciertos sujetos en relacion con otros. Lo anterior es producido por
cualquier hombre inmerso en una sociedad que va creando la realidad, conociéndola,
segin las incognitas que se plantea.?’” Esta definicion estd influenciada por una

postura que acepta de principio la diversidad cultural como un hecho.

26 id, Angel Aguirre, “La identidad cultural”, Anthropolégica, Revista de etnopsicologia y etnopsiquiatria:
Instituto de Antropologia de Barcelona, Espafia, Centro de psicologia INFAT/Sociedad Espafiola de
Antropologia Aplicada, 1999.

27 Cfr. José Del Val, "Cosmovisién, practicas juridicas de los pueblos indios", en Cuadernos del Instituto
de Investigacioes Juridicas, nim. 2, México, UNAM/Instituto de Investigaciones Juridicas, 1994, p. 111.
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INDIVIDUO, SUJETO Y PERSONA

17

Como lo hemos mencionado en el capitulo anterior, la nocién de comunidad ha
cambiado; en los Estados-nacidn, la identidad de un sujeto depende del territorio
geografico en el que se encuentre y no de su lazo con la comunidad social a la que
pertenece. En palabras de José Ramon Narvaez: “para el derecho del Ancien Régime la
persona y la comunidad se autoimplicaban, una suponia la otra, el derecho moderno

las separa, las individualiza”.28

Ahora bien, el término de “individuo” se convirtio, en los Estados-nacién, en la
unidad bdasica para organizar y construir el derecho publico, al contrario de lo que
pasa en las comunidades culturales (principalmente indigenas), donde la dindmica
social giraba en torno a la comunidad. Este proceso —de individualizacion como
modelo para la implementacion del Derecho— implica no sélo la descontextualizacion
del individuo, sino también el cambio de valor epistémico: mientras que en la
comunidades los valores morales como el respeto y la admiracion son
jerarquicamente considerados superiores a los bienes materiales, el derecho moderno

pone a lo econémico y al poder como los focos centrales de su ejercicio.2?

Lo anterior nos permite notar que las capacidades del individuo se complejizan
dentro del Estado, ya que éste debe regular la identidad, los bienes y las
responsabilidades del individuo sin importar el mundo cultural en el que se
identifique; es decir, se despersonaliza para individualizar. Este cambio conceptual

entre la persona y el individuo no es menor, pues, al menos en lo que respecta a la

28 Mas adelante, el autor menciona: “La modernidad combate un orden y de por medio va la persona. El
viejo orden preveia no la persona al singular sino el plural de personas. [..] En este orden, la
comunidad no es mas importante que el individuos simplemente que este se encuentra formando parte
de aquélla y como no puede pensarse entonces a una comunidad sin individuos por eso no se plantea, al
menos tedricamente, la autonomia del individuo”. José Ramén Narvaez Hernandez, La persona en el
derecho civil (Historia de un concepto juridico), México, Porrua, 2005, p. 12.

29 Pues “el individuo, justo porque se encuentra en la dimensién econdémica, su condicién y su
nervadura, esta tan cimentado en una posicién egoista y necesariamente egocéntrica”. Idem.
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persona, cuando ésta tenia como caracteristica basica su unién con el entorno social,
se podia entender mejor el movil de sus acciones y sus deseos a través,
principalmente, del estudio de su comunidad cultural;30 ahora, el individuo inserto en
un Estado-nacion debe apegarse a una serie de normas que se identifican poco o nada

con su identidad como persona.
18

Por otra parte, el sujeto es considerado el objeto de estudio de las ciencias sociales (la
episteme). En este sentido, es interpretado, pero no existe una dialéctica, porque el
sujeto no sostiene un intercambio con quien lo estudia, o, al menos, esto es lo que
representa el sujeto para la mayoria de las ciencias sociales, y mas gravemente en el
estudio del Derecho, lo cual se ha hecho una tradicién comun al dar por sentado que el

sujeto en estudio es el individuo desarraigado.
19

Sin embargo, en la filosofia podemos encontrar la apertura a este dialogo, con Mariflor
Aguilar. Desde la perspectiva de esta autora, en la modernidad, el individuo no se
identifica mas con una identidad colectiva llena de saberes y de valores simbdlicos,
por lo tanto, queda vacio en las estructuras internas que por siglos lo habian formado
como ser humano. Para Aguilar, el sujeto necesita ser reconstruido, no ya con valores
inventados sino con caracteristicas éticas en un ejercicio hermenéutico y de didlogo.
Sobre esto, explica que la nocién de sujeto que conviene a la complejidad de nuestro
presente es una nocién que debe replantearse tomando en cuenta una reflexividad
atravesada por la finitud, en la que el autoconocimiento es imperfecto y esta abierto al

didlogo, a la critica y a la rectificacion.31

30 Sobre la diferencia, Narvaez explica: “individuo’ puede llegar a contraponerse a ‘persona’, el primero
es autéonomo y por lo tanto estéril, la segunda es fruto de las relaciones, son las diversas
representaciones de un ser humano frente a otros”. Ibidem, p.21.

31 Sobre estas cuestiones, vid. Mariflor Aguilar Rivero, “Presentaciéon” a Mauricio Beuchot,
Posmodernidad, hermenéutica y analogia, México, Universidad Intercontinental/Miguel Angel Porrda,
1996.
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En este sentido, la reflexividad a la que se refiere es la capacidad que tiene el
sujeto de verse interpretado y comprenderse a si mismo a través del otro, pero,
también, por lo que el propio sujeto puede observar de si, al mismo tiempo dota de
significado a quien lo interpreta en un espejo en el que los dos se observan y dialogan

pero, sobre todo, pueden aceptar la critica y hacer algo al respecto.32
20

Esta concepcién de “sujeto reflexivo” es trascendente incluso para la idea de
“persona”, ya que los procesos en los que interviene la reflexividad nos permiten
construir situaciones deseables; lo anterior es indispensable para el ejercicio del
Derecho en estos tiempos, en los cuales la idea de individuo debe reivindicarse en pos
de encontrar mejores formas de generar justicia en la diversidad cultural, ya que “es
materia del Derecho el establecer que compromisos seran obligatorios y cudles seran
las sanciones cuando éstos no seran cumplidos. A nivel epidémico estas instituciones

van sirviendo para medirnos o mejor adn, para confrontarnos”.33

Por lo anterior, decimos que la idea de persona se encuentra un tanto atras,
debido a que si ésta sélo existe a través de la vida en comunidad, hoy en dia la
comunidad misma ha sufrido transformaciones tan rapidas como ningtin otro periodo
histérico ha podido registrar; el cambio tecnoldgico y la transiciéon a una sociedad
neoliberal no han dado lugar a reflexiones meticulosas, lo cual no se ve reflejado sé6lo

en los estudios historicos sino en cada una de las decisiones de cualquier persona.

32 Ya que, “por un lado la reflexividad que se da cuenta y decide y que esta dispuesta a defender con
razones las posturas y afirmaciones que se sostiene, y por otro lado la reflexividad que es consecuente
con la finitud, que esta abierta al dialogo, a la critica y a la rectificacién. Se trata entonces de una
reflexividad critica y responsable que no desconozca su origen”. Mariflor Aguilar Rivero, “Conflicto de
subjetividades”, Reflexiones obsesivas. Autonomia y cultura, México, UNAM /Fontamara, 1998, p. 86.

33 Al respecto, el autor hace una interesante reflexion al mencionar: “el Derecho ha aportado los
conceptos de ‘obligaciéon’ y de ‘responsabilidad’ pero ambos deben definirse primeramente en un plano
ético, sobre todo en la nocién de ‘imputabilidad’”. José Ramoén Narvaez Hernandez, op. cit., p. 26. En este
sentido, podemos entender que la labor del Derecho en la comprensién de la persona no sélo es
superficial.
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21

Asimismo, Alcalad observa la insuficiencia del término “persona”, considerada como
aquella que sélo existe en la comunidad, al notar lo siguiente: “el arribo de la
sociologia trajo consigo la llegada de la persona. El tipo de ser humano que nunca es
él, sino que es construido por su relaciéon con las otras personas. Lo social se la
impone. Si bien para los griegos la relacion individuo-comunidad es simétrica, pues se
mueve en dos sentidos, la relacion persona-comunidad parece carecer de esta
caracteristica, ya que es la comunidad la que crea a esta persona. La persona en este
sentido, no busca ni la sabiduria ni la episteme, sino mds bien vive en el mundo de lo

inmediato, de lo prdctico y eficiente”.34

Entonces, si el término “persona” no es completamente eficiente para orientar
una respuesta a la problematica sobre diversidad cultural, la idea de sujeto reflexivo
puede encender una luz al momento de dar el paso en la praxis. Sin embargo, la idea
de persona es fundamental al justificar casos relacionados con dicha diversidad, ya
que, al hablar de persona y no de individuo, estamos haciendo referencia a un

concepto fundamental que es necesario para todo jurista: el de la interpretacion.
22

Como bien lo menciona Narvaez:

Una etnologia juridica [y desde nuestro punto de vista, cualquier estudio de multiculturalidad
en el &mbito juridico] tendria en cuanto a las reglas que sirven para organizarse dentro de un
grupo, siempre y cuando éstas no sean excluyentes de una generalidad de reglas que siempre
seran comunes a todos los hombres y que obviamente a medida que se adaptan a través de su

originalidad comportan diferencias.3>

Este trabajo sdlo se podra realizar, entonces, a través de la interpretacion
dentro de su comunidad; por lo tanto, la idea de “persona” es necesaria para las

justificaciones tedricas anteriores a la idea de sujeto reflexivo. Esa seria, por tanto, la

34 Raul Alcald Campos, Controversias conceptuales. Seminarios, México, Facultad de Filosofia y
Letras/UNAM, 2004, pp. 106 y 107. Cursivas nuestras.
35 José Ramon Narvaez Hernandez, op. cit., p. 27.
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diferencia primordial entre la “persona” y el “ser humano”, ya que éste ultimo solo
hace referencia a sus capacidades biolégicas y no a las de interpretacion,3¢ lo cual
implica directamente otra situacidn, pues si la comunidad se ve afectada o modificada

en algin sentido, la persona también estara sufriendo algiin cambio.
23

En tal sentido, Alcala explica que la comprension de persona implica tres elementos:
primero, si cambia el marco conceptual en la comunidad, la persona cambia; segundo,
si las personas interactian en una red de relaciones, la persona sera distinta segun el
rol que desempefie y, tercero, si las personas son constituidas por marcos
conceptuales ajenos a la sociedad a la que pertenecen, esa sociedad también se estara

modificando.3”

Hasta aqui podemos entender que la diferencia de conceptos sobre el ser
humano tiene una carga importante al momento de su aplicacion. Si contamos con un
concepto que nos muestre la complejidad del ser humano sin mandarlo a la isla del
individualismo, entonces, tendremos mejores oportunidades de generar un dialogo

con los distintos intereses y verlo reflejado en mejores normas o cédigos.38
24

Habiendo definido la importancia de mostrar nuestro marco conceptual sobre el
manejo del tema de la diversidad cultural, queremos aclarar que pese a que éste y los
conceptos derivados para su andlisis, tales como, el multiculturalismo y Ia

interculturalidad, sean términos muy en boga en las ciencias sociales e incluso en

36 Esto porque “la interpretacion es posible porque las personas disponen de un marco conceptual que
les provee de recursos teodricos y conceptuales, asi como de normas y valores, para interpretar y
comprender el mundo”. Raul Alcala Campos, op. cit., p. 112.

37 Vid. Ibidem.

38 Hasta aqui hemos trazado un punto trascendental para la postura que hemos decidido tomar al hacer
un estudio sobre la diversidad cultural en términos de Derecho, esperando, asi, disminuir el riesgo que
prevé Narvaez al decir: “en cualquier ciencia se corre el riesgo de cosificar al hombre cuando se hace de
éste objeto de estudio, el problema surge en el momento en que este estudio debe traducirse en una ley
o un cédigo [...] porque entonces se creara un lenguaje tal como el de ‘otorgar derechos’ mas que
reconocerlos”. José Ramdn Narvaez Hernandez, op. cit., p. 30.
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discursos politicos, en la actualidad no existe un consenso claro a nivel epistémico, lo
que hace aun mas compleja la dinamica de los estudios culturales y genera la
necesidad de explicar a qué nos referimos cuando usamos conceptos bdasicos en

relacién con la diversidad cultural.
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CAPITULO III
EL MULTICULTURALISMO: UNA TEORIA PARA ABORDAR LA DIVERSIDAD CULTURAL

1

En este capitulo hemos seleccionado algunos de los modelos multiculturalistas que
han impactado las politicas ptblicas establecidas por los Estados-nacién. Estas son
resultado de teorias desarrolladas a partir del término multiculturalismo. De esta
manera, expondremos la definiciéon (“multiculturalismo”) de dicho término para, asi,
adentrarnos, en un segundo momento, en los tres modelos multiculturalistas mas

importantes: el liberal, el comunitarista y el pluralista.

EL CONCEPTO DE “MULTICULTURALISMO”

2

Este término es relativamente reciente, y pese a la notable presencia que ha cobrado
en los ambitos académicos y en las politicas culturales de diversos Estados nacionales,
son multiples los significados y enfoques a los que estd sujeto. Por ende, para dar
cuenta de la diversidad de definiciones y la falta de consenso en torno al significado,
las implicaciones y el uso del concepto “multiculturalismo”, retomamos el trabajo de

Maria Luisa Femenias, quien sefiala:

el concepto de “multiculturalismo” y, consecuentemente el de “sociedad multicultural” no es
claro, [...] un cierto conjunto de términos, de uso técnico mas o menos reciente, parece designar
procesos, situaciones o problematicas (mas o menos afines) altamente imbricados en la

Diversidad cultural a la que se aplica el término de “Multiculturalismo”. Sin embargo, carece de

una definicién univoca que nos permita saber realmente de qué hablamos en cada caso.3?

Frente a lo controvertida que puede resultar la nociéon de “multiculturalismo”,

los significados mas comunes que le son asignados aluden a un espacio de convivencia

39 Maria Luisa Femenias, El género del Multiculturalismo, Bernal, Universidad Nacional de Quilmes,
2007, pp.17 y 18.
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entre diversas culturas; a una ideologia y politica de reconocimiento y respeto a la
diversidad cultural, o bien, y en términos meramente descriptivos, al hecho de la

existencia de multiples culturas diferentes.4?

El multiculturalismo ha cobrado significados diferentes de acuerdo con los contextos y
fines especificos para los que se ha desarrollado. En el caso de Canad3, se desarrolla
como discurso politico orientado a erradicar la discriminacion racial y favorecer la
convivencia y equidad entre las distintas culturas o pueblos que ocupan dicho
territorio; esto en el contexto del movimiento francéfono.#! En el caso de Estados
Unidos, este concepto se enfoca como politica educativa siendo una nueva visién de
los estudios culturales norteamericanos, fuertemente asociado con los movimientos
por los derechos civiles de los afios sesenta. En el contexto europeo, paises como
Alemania, Espafia y Gran Bretafia han enfocado el tema del multiculturalismo como
via de atencidon a los conflictos politicos, sociales, culturales y econdmicos que
representa, para dichas naciones, la emergente presencia de migrantes asiaticos,
africanos y centroamericanos. En el caso de América Latina, y de manera particular en
el caso de México, los debates en torno al mismo se desprenden en multiples aristas,
pero de manera general se asocian con la relacion sostenida por parte de los Estados
nacionales con las poblaciones “minoritarias” (principalmente grupos indigenas) a las

que ha llevado a procesos historicos de exclusion y discriminacién. Los movimientos

40 Vid. ibidem.

41 Sobre esto, Azurmendi sefiala que el término de “multiculturalismo” fue acufiado por el gobierno
angl6fono canadiense haciendo referencia a la politica impulsada en los afios sesenta inserta en el
contexto del movimiento de la misma region. El objetivo era que se tuvieran en cuenta las tres
entidades sociales de la Federacion: la angléfona, la francéfona y la aborigen. La primera fue
considerada la mayoria étnica, en contraste con las otras dos, consideradas minorias. Pese a que esta
politica no satisfizo a los grupos franc6fonos ni aborigenes, mas tarde fue extendida a los inmigrantes,
quienes también fueron considerados minorias étnicas. El concepto de “multiculturalismo” aludia,
entonces, a las diversas ciudadanias segmentadas por cultura, lengua e historia presentes en un Estado
democratico. Cfr. Mikel Azurmendi, “La invencién del Multiculturalismo”, Diario ABC, Espaia, 2002.
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sociales de las ultimas décadas, sin duda, han sido detonantes del resurgimiento de

multiples identidades culturales.*2

Femenias, por su parte, situa la emergencia del multiculturalismo en el contexto de los
nuevos movimientos sociales surgidos en las dltimas dos o tres décadas. También,
retoma a Nancy Fraser para sefalar que en estos movimientos ocurre “un
desplazamiento de intereses que van de los reclamos de redistribucién de justicia a
los de reconocimiento, donde su carencia desemboca —no siempre, aunque si en la
mayoria de los casos— en distribuciones discriminatorias de tipo laboral y
economico”. En estos “nuevos movimientos sociales”, el centro de las demandas es de
caracter identitario cultural y [o] étnico religioso. Por lo que bien podemos referirnos

a ellos como demandas desprendidas del multiculturalismo.43

Para ilustrar la complejidad y diversidad de concepciones que giran en torno a
este concepto, la autora hace referencia a una compilacién de trabajos (elaborada por
la Universidad de Kansas en el aflo de 1998) realizados para un simposio convocado
por la Universidad de Michigan entre 1992 y 1993 en torno al multiculturalismo. El
tema central del debate fue cuestionarse acerca del deber de ensefianza de este
concepto. Sin embargo, eran diversas las maneras en las que los ahi presentes
concebian el multiculturalismo. Femenias recupera parte de las conceptualizaciones

que sobre dicho concepto fueron vertidas en el simposio:

En lo que respecta a Vann Woodward, éste divide el concepto de “cultura” en
dos vertientes, la primera es en el sentido antropolégico entendiéndolo como “la suma
total de los patrones comportamentales, las artes, las creencias, las instituciones, etc.”,

y la segunda tiene que ver con una “cultura elevada o de élite” que corresponde a la

42 Ménica Szumurk y Robert McKee Irwin (coords.), Diccionario de Estudios Culturales
Latinoamericanos, México/Argentina/Espafia, Siglo XX], s. f., pp. 180-185.
43 Maria Luisa Femenias, op. cit., p. 27.
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universidad. Asimismo, asume que el multiculturalismo que se adopte dependera de la

nocion de cultura que lo preceda.**

Stanley Fish, por su parte, distingue dos versiones del multiculturalismo:

i) Multiculturalismo de boutique: “una mera folclorizaciéon o etnizaciéon de
restaurantes, festivales, ropas, como modelos de incorporar al ‘otro’ de manera chic
—es decir, en clave exética— [que da como resultante] una suerte de “feria estética”

de la heterogeneidad, que prolifera sin cauce”.*>

ii) Multiculturalismo fuerte: Se refiere “al que se origina en las politicas de la
diferencia. [Entendidas éstas desde autores como Kymlicka, Taylor y Gutnam] valora
la diferencia por si misma como manifestaciéon de algo basicamente constitutivo y el
argumento se encamina hacia el respeto y la tolerancia de los nucleos que todas las

culturas merecen”.46

Fish reconoce una situacion dilematica en esta nocion, y al final afirma que el
multiculturalismo fuerte es reactivo, antidemocratico, etc, debido a que
—considera— este concepto se inclina a situaciones de intolerancia y eliminacion real

o simbolica del otro.*”

Una de las aportaciones mas interesantes a las que hace referencia Femenias es la que
brinda Pankratz, quien afirma que el multiculturalismo es un término normativo y no
descriptivo, por ello, “encarna el punto de vista de un estado de cosas ideal para una
sociedad dada”, ya que establece por medio de conceptos y valores como deben ser las
relaciones (politicas, culturales, econdmicas, sociales, etc.) entre los grupos étnicos y

raciales. En términos de la actitud general frente al multiculturalismo, Pankratz

44 [bidem, p. 29.
45 [bidem, p. 30.
46 [dem.
47 Idem.
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“reclama derechos sociales para los grupos étnicos, cuyos miembros incluyen como

rasgo diferencial la identidad cultural”.48

Asimismo, Guibernau y John Rex*° sefialan que el término “multiculturalismo” tiene
un significado “particularmente oscuro”. Ademas, los autores hacen una serie de
distinciones en torno a la esfera publica y privada que les permiten establecer cuatro

categorias:

i) Una sociedad unitaria en la esfera publica, pero que alienta la diversidad
cultural en la esfera privada o en asuntos comunales. Este multiculturalismo

corresponderia al modelo del ideal anglosajén;

ii) Una sociedad unitaria en la esfera publica, pero que alienta la unidad en la
esfera privada o en asuntos comunales. Corresponderia con el ideal francés de

asimilacion;

iii) Una sociedad que permite la diversidad en la esfera publica y también alienta
la diversidad cultural en la esfera privada o en asuntos comunales. Es una

forma de colonialismo, el sudafricano del Apartheid; y

iv) Una sociedad diversa con derechos diferenciados en la esfera privada y
considerable unidad en asuntos concernientes a las practicas entre diversos

grupos (la situacion tipica del Deep South estadounidense).

Consideramos que lo expuesto hasta aqui permite dar cuenta de la complejidad que el
tema del multiculturalismo encierra, asi como de lo delicado de su tratamiento. Sin
embargo, en relacion con el tema de los derechos humanos y la diversidad cultural, es

necesario abordar el multiculturalismo desde sus diversos modelos, es decir, desde

48 [bidem, pp. 31y 32.
49 Vid. Montserrat Guibernau y John Rex, The Ethnicity reader: nationalism, multiculturalism and
migration, Cambridge, Polity, 2010.
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aquellas perspectivas que buscan explicarlo como una via que puede aportar
herramientas normativas encaminadas a lograr relaciones de convivencia en

condiciones de justicia, reconociendo y respetando la diversidad cultural.5?

MODELOS MULTICULTURALES

9

Para dar cuenta de los principales modelos multiculturales, partimos de la propuesta
de Ledn Olivé, quien menciona que en la época contemporanea existen tres modelos
predominantes o tipos ideales del multiculturalismo: el liberal, el comunitario y el
pluralista.5! Este ultimo serd desarrollado con mayor profundidad en el apartado
siguiente de la investigacion, ya que constituye la materia prima de nuestra propuesta

orientada a la reconcepcién de los derechos humanos.

Previo a sefalar las principales caracteristicas de los modelos multiculturales,
cabe destacar algunas de las consideraciones que establece Olivé en el tema del
multiculturalismo. Primero, se refiere a lo “multicultural”’>2 como aspecto que sirve
para describir sociedades donde conviven grupos que provienen de diversas culturas.

Estas sociedades pueden ser de diferentes tipos:

a) Paises donde han subsistido pueblos tradicionales junto con una sociedad que
ha pugnado por modernizarse después de largos periodos coloniales (América

Latina);

b) Paises desarrollados sobre la base de grupos inmigrantes (como es el caso de

los Estados Unidos); o,

50 Cabe sefialar que los modelos multiculturales a los que aqui aludiremos han sido objeto de diversas
criticas que seran retomadas en el siguiente apartado, las cuales seran fundamentales en el desarrollo
de nuestra propuesta para el tratamiento de la diversidad cultural.

51 Cfr. Le6n Olivé, “Multiculturalismo: ni universalismo ni relativismo”, en Leén Olivé y Luis Villoro
(comps.), Filosofia moral, educacién e historia, México, FFyL/IIF/UNAM, 1996, pp. 123-143.

52 Vid. Le6n Olivé, Interculturalismo y Justicia Social, México, UNAM, 2006.
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c) Paises compuestos histéricamente por grupos étnicos y nacionales diferentes,
y en los cuales, recientemente se han intensificado fen6menos de inmigracion

(Reino Unido y Espaia);
10

Otro aspecto importante es la distincion que hace el autor entre muticulturalidad y
multiculturalismo; la primera nocién es un término descriptivo que se refiere a
situaciones facticas en las que coexisten pueblos y culturas diversas. El
multiculturalismo, para Olivé, no tiene un sentido univoco, adquiere distintos
significados que dependen de los modelos de sociedad con los que se le asocie. Es un

término normativo, es decir:

un concepto que se refiere a modelos de sociedad que pueden servir como guia para establecer
o modificar relaciones sociales, para disefiar y justificar politicas publicas, para tomar
decisiones y para realizar acciones, ya sea por parte de los representantes de los Estados, de los
miembros de los diversos pueblos y de las diversas culturas, de los partidos politicos, de
organizaciones no gubernamentales, de organizaciones, de organismos internacionales y de los
ciudadanos en general, en materias que afectan las vidas de los pueblos y las relaciones entre

ellos.53

Partiendo de estas consideraciones, a continuacion, desarrollaremos los tres

principales modelos multiculturales.

Multiculturalismo liberal

11

La corriente liberal del multiculturalismo tiene diversos representantes tedricos,

entre los que destacamos a Will Kymlicka,>* Ernesto Garzén Valdés>> y Joseph Raz.5¢

53 [bidem, p. 22.

54 Vid. Will Kymlicka, Ciudadania Multicultural. Una teoria liberal de los derechos de las minorias, Trad.
Carmen Castells Auleda, Barcelona, Paidés 2003 y La politica verndcula. Nacionalismo,
Multiculturalismo y ciudadania, Barcelona, Paidés, 1991.
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Este modelo se sustenta a favor del derecho a la diferencia y a la nocién de persona
como agente moral, con lo cual cobra un sentido individualista. Las principales

premisas a tener en cuenta en este modelo son:
a) La aceptacion de principios y reglas de validez universal;

b) La existencia de cierto grado de homogeneidad social, entendiendo que: “una
sociedad es homogénea cuando todos sus miembros gozan de los derechos

directamente vinculados con la satisfaccion de sus necesidades basicas”;>”

c) La supremacia de la persona como agente moral, es decir, los derechos del

individuo por encima de los de la comunidad;

d) La negacion del cardcter sacrosanto de las formas de vida colectivas y la

admision de su critica y superacion;

e) El respeto a las culturas en cuanto sirvan a valores verdaderos que tengan leyes

racionales; y
f) Elrechazo del relativismo cultural como fuente de derechos y deberes.
12

Asimismo, el multiculturalismo liberal sostiene que esta homogenizacidon en derechos
fundamentales y universales (tal y como estan establecidos en la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos) debe ser aceptada como valida y racional por
cualquier ser humano, independientemente de su contexto cultural. Afirma también
que hay una nocién comun de racionalidad en todos los individuos y que, por lo tanto,

se deben tomar criterios absolutos en las cuestiones morales y sociales.

55 Vid. Ernesto Garzon Valdés, “El problema ético de las minorias étnicas”, en Ledn Olivé (comp.), Etica y
diversidad cultural, México, FCE/IIF/UNAM, 1993.

56 Vid. Joseph Raz, Ethics in the public domain, Oxford, Clarenton Press, 1994.

57 Ernesto Garzon Valdés, op. cit., p. 31.
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Este modelo multicultural sustenta y justifica afirmar que los pueblos
indigenas deben abandonar sus sistemas de evaluacion moral y juridica tradicional,
por la moderna y liberal, con el argumento de que las culturas no han reconocido los
unicos y correctos principios morales. Este enfoque permitiria, entonces, a un Estado
prohibir costumbres de un grupo tradicional, o la intervencién de una nacioén sobre
otra con el fin de “defender y hacer valer” los principios correctos. La problematica
que deriva de esta concepciéon —que en nuestra opinién ha imperado a nivel mundial
en materia de orden moral y juridico— es, por un lado, la intolerancia a la diversidad

cultural y, por otro, la idea peligrosamente justificadora de practicas imperialistas.>8

Multiculturalismo comunitarista

13

La segunda corriente identificada, el multiculturalismo comunitarista, tiene como
principales representantes teoricos al filosofo y profesor de Derecho de la Universidad
de Northwestern, en Estados Unidos, Charles Taylor,>® y a nuestro filésofo Luis
Villoro.®0 La tesis filoséfica basica se fundamenta en la defensa de los derechos de las
comunidades. A diferencia de la perspectiva liberal, en la cual se destaca el papel de
las comunidades como “condicién de posibilidad de las elecciones de los individuos”,
el comunitarismo sostiene que los derechos colectivos no se hallan subordinados a los
individuales. Es decir, para ellos, la comunidad no es s6lo un medio, sino un fin en si

misma.

En este sentido, Villoro afirma que los individuos se encuentran inmersos en

una realidad social intersubjetiva compartida por los miembros de una misma

58 Ya que “existen criterios absolutos, con base en los cuales seria posible fundamentar correctamente
los principios morales (y podriamos decir que, por consiguiente, los juridicos), asi como las decisiones
acerca de qué creencias aceptar, y eso ofrece una base firme e incontrovertible, desde un punto de vista
racional para aceptar y rechazar derechos, normas, valores y costumbres de otras culturas”. Leén Olivé,
Heuristica, Multiculturalismo y Consenso, México, UNAM/Centro de Investigaciones Interdisciplinarias
en Ciencias y Humanidades, 1999, p. 18.

59 Vid. Charles Tylor, EI Multiculturalismo y la politica del reconocimiento, México, FCE, 1993.

60 Vid. las obras de Luis Villoro, Estado Plural, Pluralidad de Culturas, México, Paidés/FFyL/UNAM, 1999
(Biblioteca Iberoamericana de Ensayo) y Los retos de la sociedad por venir, México, FCE, 2010.

230



colectividad. Para el autor, la identidad colectiva “se trata de una representacion
intersubjetiva, compartida por una mayoria de los miembros de un pueblo, que

constituiria un ‘si mismo’ colectivo”.61
14

Charles Taylor®? defiende el respeto a las diversas identidades culturales, las cuales,
en su opinion, no deben desaparecer en los procesos de uniformidad que sugieren las
sociedades modernas. Tomando en cuenta los intensos procesos actuales de
inmigracién e intercambio cultural, es preciso reclamar el derecho a la diferencia de
cada grupo cultural. Taylor, asimismo, valora el avance del reconocimiento de la
universalidad de los derechos humanos y la igualdad entre los hombres, pero insiste
en la necesidad de atender ahora las diferencias evitando asi que algunas culturas
sean absorbidas y desparezcan; también sefiala que cada grupo tiene derecho a elegir
sus propias metas y valores. La politica del reconocimiento conlleva una lucha por la
identidad, entendiendo que ésta se forja siempre en relacion con los otros. Taylor
sefiala que el liberalismo, al insistir en la igualdad de todos los ciudadanos, uniformiza
los derechos y deja fuera el derecho a las diferencias. En opinién del autor, el Estado
debe enfrentar el fenémeno del multiculturalismo legislando en consonancia con la

diferencia.
15

La perspectiva del multiculturalismo comunitarista puede quedar resumida con las

siguientes premisas:

a) Defiende los derechos de la comunidad por encima de la prioridad del

individuo;

b) El estado debe legislar de acuerdo a la diferencia y no a la homogenizacién; y

61 Luis Villoro, “Sobre la identidad de los pueblos”, en Le6n Olivé y Fernando Salmerén, La identidad
personal y la colectiva, México, UNAM, 1994, p. 89.
62 Vid. Charles Taylor, op. cit.
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c) Las culturas deben juzgarse bajo sus propias categorias, cosmovisiones y

concepciones de justicia.

Esta corriente ha suscitado criticas que la califican de avalar un relativismo
cultural, esgrime Garzon Valdés: “una filosofia que reconoce los valores establecidos
por cada sociedad para guiar su propia vida y comprende su valor para aquéllos que
viven en ellas, a pesar de que puedan diferir de los propios [...], el punto de vista
relativista subraya la validez de todo conjunto de normas para el respectivo pueblo y

los valores que ellas representan”.63

Multiculturalismo pluralista (pluralismo cultural)

16

El modelo del multiculturalismo pluralista retoma algunos aspectos de los modelos
anteriores (liberal y comunitarista). De acuerdo con Le6n Olivé, (uno de sus
principales exponentes), este tercer modelo de multiculturalismo se basa en una
concepcién pluralista, en torno al conocimiento y sobre las normas y los valores; es
decir, se fundamenta en la ética.®* Una de las caracteristicas generales del modelo
pluralista es su oposicion, tanto al universalismo como al relativismo. Como este
modelo sera explicado con mayor detenimiento, aqui sélo presentamos de manera
muy resumida dos posiciones representativas: la de Ledn Olivé y la de Mauricio

Beuchot.
17

Leon Olivé plantea un pluralismo que se funda en la epistemologia; asi, retoma a
Nicholas Resher®> para afirmar que las sociedades reales son diversas y cuentan con

estrategias y conocimientos acerca del mundo; criterios, valores, moral y estética

63 Ernesto Garzén Valdés, “El problema ético de las minorias étnicas”, en Ledn Olivé (comp.), Etica y
Diversidad..., op. cit, p. 31.

64 Leon Olivé, “Pluralismo epistemoldgico, mas sobre racionalidad, verdad y consenso”, en Ambrosio
Velasco, Racionalidad y cambio cientifico, México, Paidés/UNAM, 1997, p. 50.

65 Vid. Nicholas Resher, Pluralism, Oxford, Oxford University Press, 1993.
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diferenciados, por lo que son inconmensurables, lo cual imposibilita realizar

evaluaciones desde un “grupo unico de estandares”.6¢

Para Olivé, el pluralismo rechaza la idea de criterios y normas universales y
defiende el respeto a otros puntos de vista, pero no supone que todos los puntos de
vista sean igualmente correctos. El pluralismo abre posibilidad de interaccion entre
diferentes culturas, lo que conlleva esfuerzos de interpretacion y posibles acuerdos,
aunque éstos no sean necesariamente completos en todos los asuntos de orden
cognoscitivo o moral. El principal argumento epistemoldgico de Olivé se centra en
que, a diferencia del relativismo, las personas tienen razones para la elecciéon de un
punto de vista, lo que tiene por consecuencia elecciones racionales con base en

criterios y procedimientos propios de sus marcos conceptuales.
18

Por otra parte, para Mauricio Beuchot,®’ el pluralismo cultural atiende la problematica
que implica la aceptacion de la diversidad cultural sin caer en el relativismo. Beuchot
sostiene que no es posible permitir todas las diferencias culturales, sobre todo
aquéllas que afecten la justicia o la convivencia entre los grupos. Coincide con Olivé al
considerar que no se puede hacer uso de la tolerancia que permite el relativismo o el

universalismo.

Beuchot parte de un pluralismo analdgico y lo ubica como un punto intermedio
entre el universalismo y el particularismo. Afirma que este pluralismo se acerca mas al
particularismo, ya que predomina la diferencia pero no renuncia a la posibilidad de
universalizar, pero esto tiene que darse de manera analdgica, es decir, sin perder de

vista los particulares de los que parte.t8

66 Leon Olivé, “Pluralismo epistemolégico...”, op. cit., p. 50.

67 Mauricio Beuchot, “Hacia un pluralismo cultural analégico que permita la democracia”, en Mauricio
Beuchot y Samuel Arriaran, Filosofia, neobarroco y multiculturalismo, México, ftaca, 1999, pp- 194 y 195.
68 [bidem, pp. 194,195 y 196.
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LA INTERCULTURALIDAD COMO UNA REALIDAD EN LOS ESTADOS MODERNOS

19

El altimo concepto de este apartado es el de “interculturalidad”, es un término en boga
tanto en los estudios de las ciencias sociales como en la sociedad civil, al igual que en
el caso del multiculturalismo. Este término, por lo general, hace referencia a las

relaciones entre culturas diversas.
20

La condicién de la interculturalidad, ademas de caracterizarse por ser occidental y
eurocéntrica, se inscribe en una légica cientifica en la que cada disciplina la define
desde su particular perspectiva, fragmentandola. Sin embargo, la interculturalidad
esta asociada con las practicas culturales y formas de vida que se ponen en interaccion

con otras.

La interculturalidad puede ser vista como una meta politica que ha tenido
mucha presencia en la educacién bilinglie de América Latina; se ha puesto énfasis en
desarrollar, desde la “comunicacion intercultural”, la competencia comunicativa que
permita ser flexibles y abandonar una actitud dogmatica en las interacciones

culturales. Esto lleva a abandonar cualquier etnocentrismo.®®

Alicia Barabas, propone abordar el término de “interculturalidad” haciendo dos

acepciones del concepto. Por un lado, refiriéndose a su uso comun y situacional del

69 “E] etnocentrismo es una actitud que se presenta en distintos niveles, se da cuando se enfrenta un
grupo con otro y es por la diferenciaciéon entre ellos. Se quiere enaltecer al grupo propio, pasa al
concebir lo propio como dnico, verdadero y positivo. Es una combinacién del recelo hacia los ‘otros’,
‘los de fuera’. Una tendencia a evaluar las culturas de los demas en funcién de la propia. Casi todas las
culturas han sido teocéntricas en mayor o menor grado y es facil ver como el etnocentrismo se mezcla
con las formas de pensar estereotipadas. Casi todas las etnias tienen mitos de origen que las arraigan a
un pasado remoto, de ahi que esos mitos lleven implicito un mensaje de superioridad, de precedencia
sobre todos los demas lo que hace casi inevitable una tendencia al etnocentrismo en mayor o menor
grado”. Arturo Warman, Los indios mexicanos en el umbral del milenio, México, FCE, 2003, p. 17.
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contacto entre culturas que supone implicitamente una diferencia entre ellas. Por otra
parte (y la que cabe resaltar para los fines ultimos de este trabajo), la
interculturalidad, desde su uso literario-cientifico y situacional del contacto entre
culturas en el marco de la globalizacién, el multiculturalismo y las politicas de los

derechos humanos. Sobre este término, también afirma:

Es probablemente hacia fines de los ochenta, ya en plena globalizacidn, que utilizamos los
términos intercultural e interculturalidad, aunque con diferentes significados. Uno de ellos
hace referencia, como ya se dijo, al contacto entre culturas diferentes, otro es la creaciéon de un
nuevo espacio inter-cultural en cierta forma hibrido, otro mas es la dinamica de relaciones de

contacto propia del presente —o al menos deseables— y sustentada en la filosofia y practica del

pluralismo cultural.”?
21

Hasta aqui podemos ver que el término de la interculturalidad nos da las primeras
sefiales para la construccién de relaciones mas justas entre culturas diversas. Ahora,
nos queda senalar que la interculturalidad se presenta como una utopia,
paraddjicamente, posible de alcanzar. En este sentido: “la interculturalidad es
entonces la dindmica y caracteristica del contacto en esta época, que no es la
asimilacionista sino pluralista, en la que las culturas diferentes no se ven forzadas a

adoptar patrones y pautas de la cultura mayoritaria”.”!

Esta nocién de interculturalidad empata con la manera en la que la entienden
Mauricio Beuchot y Le6n Olivé; pues Beuchot la concibe como el desiderdtum a
alcanzar’? en las relaciones de la multiplicidad cultural; para Olivé, la
interculturalidad o el interculturalismo, se refiere a “un modelo de sociedad
multicultural democratica y justa, que aliente la interaccién armoniosa y constructiva
entre los pueblos y culturas de México y del mundo, con base en el derecho de cada

uno a tomar decisiones por si mismo acerca de su proyecto colectivo o de

70 Alicia Barabas, “Notas sobre Multiculturalismo e interculturalidad”, Diversidad y Reconocimiento,
Aproximaciones al Multiculturalismo y la Interculturalidad en América Latina, Suplemento 39 del Boletin
Diario de Campo, octubre de 2006, p. 18.

71 Idem.

72 Mauricio Beuchot, Interculturalidad y derechos humanos, México, Siglo XXI/UNAM, 2005, p. 13.
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desarrollo”’3 (posteriormente, al referirnos al pluralismo cultural’* y al didlogo
intercultural,’> retomaremos las reflexiones hasta aqui expuestas en torno a la
interculturalidad). Es asi que, en nuestra ultima parte de la tesis, expondremos una
propuesta para la reconcepcion de los derechos humanos en materia de diversidad

cultural y expondremos asf la teoria del pluralismo juridico.

73]bidem, p. 25.

74 El pluralismo cultural se refiere a un modelo que permita el reconocimiento de la diversidad cultural
y del ejercicio de sus derechos. Retomaremos este concepto en el tltimo apartado de este trabajo.

75 El didlogo intercultural es concebido como un instrumento que posibilite y permita la comunicaciéon
horizontal entre culturas diversas con el fin de alcanzar acuerdos para la convivencia y el respeto a su
identidad y cosmovision. Desarrollaremos con mayor profundidad este concepto en el tltimo apartado
de esta investigacion.
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Tercera parte

Propuesta para la reconcepcion de los derechos humanos

en el marco de la diversidad cultural
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CAPITULO I

EL PLURALISMO JURIDICO COMO UNA ALTERNATIVA PARA LA RECONCEPCION DE
LOS DERECHOS HUMANOS EN LA ONU

En este capitulo hablaremos del pluralismo juridico sobre el que comenzaremos a
estructurar nuestra propuesta, la cual tendra el objetivo de mostrar la necesidad de
que los derechos humanos en la ONU consideren los derechos culturales como
derechos de primer orden, es decir, como derechos que permean los aspectos
politicos y econdmicos para asi generar dos escenarios: el primero, que dentro de los
regimenes que se oponen a los derechos humanos en la ONU, una vez aceptados los
derechos culturales como derechos identitarios y no politicos, las comunidades
culturales radicales comiencen a tener razones para acercarse a un dialogo, ya que, en
este escenario, sera reconocido su poder y autoridad de una forma horizontal frente
los Estados occidentales; el segundo, que dentro de los Estados que han aceptado la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos (DUDH), los derechos humanos
constituyan una herramienta mas pujante para salvaguardar la integridad y el respeto
a las diferentes comunidades culturales establecidas en esos territorios,

principalmente a las comunidades indigenas.

Por otra parte, también expondremos algunas justificaciones sobre el
pluralismo juridico y su valor como un modelo de derecho aplicado a la situacién de
los Estados nacionales modernos, acentuando el reconocimiento a las minorias étnicas

y migrantes, ademas de definir algunos conceptos clave para abordar dicho tema.
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APUNTES SOBRE EL MULTICULTURALISMO RELACIONADOS CON LOS DERECHOS HUMANOS

2

El tema de la interculturalidad es relativamente nuevo en la historia occidental
moderna;! sus origenes estan ligados a las nuevas teorias de justicia que desarrolla
John Rawls. En el momento en que los ideales que proclamaba la modernidad
comienzan a ser poco eficaces para una convivencia mas justa, Rawls genera una
teoria de la justicia, que contempla los problemas actuales entre los temas de justicia e
identidad? que fueron relevantes para la nueva estructura politica de la América

anglosajona.?

Hemos visto que el estudio de la justica se da a partir de los rasgos injustos que
se hacen presentes en la vida cotidiana. Es asi como, en el desarrollo de la
globalizacién, las injusticias perpetradas hacia las identidades diferentes no pudieron
callarse mas. Como lo hemos dicho también, el derecho a la diferencia se desprende de
un momento histérico cuando el reconocimiento hacia la diversidad se hace presente
tanto para reivindicaciones sociales como para impulsar los mercados capitalistas, ya
que las innovaciones en cualquier sector empresarial comienzan a encontrar luz en la

diferencia.

1 Sin embargo,Velazco desarrolla una amplia explicacién sobre conductas multiculturales en América
en la etapa de la conquista, donde afirma que este tema no es propio de la cultura anglosajona de finales
del siglo XX. Vid. Ambrosio Velazco, Republicanismo y multiculturalismo. México, Siglo XXI, 2006.

2 Como afirma Colom Gonzalez: “el renacer de la filosoffa politica en el dmbito anglosajén y por
consiguiente en el resto del orbe, tuvo lugar apenas hace unas décadas de la mano de las reflexiones
sobre la justicia, en las que, como es bien sabido, la obra de John Rawls gozé de un caracter seminal.
Rawls atribuyé una filiacién kantiana a su peculiar método filoséfico, al que bautizé cripticamente con
el nombre del constructivismo”. Francisco Colom Gonzalez, “Justicia intercultural reflexiones sobre la
traduccion cultural de las normas morales”, en Raul Alcala Campos (comp.), Reconocimiento y Exclusién,
México, UNAM/FES Acatlan/Plaza y Valdés, 2008, p. 57.

3 “El multiculturalismo cobré fuerza durante la segunda mitad del siglo XX en paises como Canada y
Estados Unidos tanto como expresién de una politica oficial, en el primer caso, como de una practica
educativa y politica en el segundo, sobre todo a raiz del movimiento de lucha por los derechos civiles
[...]poniendo de manifiesto las diferentes implicaciones del concepto de integracion nacional y el lugar
que en ella jugaba el dominio de la cultura [...] la cultura dejaba de ser el exclusivo dominio de la
cohesidén social y se exhibia a si misma como fuente potencial de la fractura social”. Judit Bokser
Liwerant, “Multiculturalismo”, en German Pérez Ferndndez del Castillo (comp.), EI Léxico de la Politica
en la Globalizacién: Nuevas realidades, Viejos Referentes, México, Miguel Angel Porrta, 2008, p. 378.
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El desarrollo de la globalizaciéon deja al descubierto las contradicciones de la
modernidad, entendiendo ésta* etapa histdrica a partir del momento en que las
colonias o reinos pasan a ser Estados y la comunidad se disuelve; es una etapa
marcada con la Revolucion industrial y la Ilustracién,® que rompe con la sociedad
estratificada por derechos de sangre para poder consolidar un poder comun con
territorios delimitados, pues la unidad basica del Estado es el individuo, llamandose
propiamente ciudadano; este ciudadano tiene la tarea de ejercer practicas politicas

que consoliden aquel “preciado tesoro” llamado democracia.
4

El principal presupuesto que sostendriamos es que los seres humanos son racionales.®
Entonces, podemos decir que aunque pertenezca a distintas culturas y por tanto tenga
distintos marcos conceptuales, puede participar de la construccion del Estado plural.
La corriente de pensamiento que nos permite comprender los elementos razonables
para otorgar derechos es el constructivismo, por ende, el sujeto que se pretende
participe es quien acepte la dignidad de otras formas de vida, es decir, quien dentro de
su marco conceptual pueda aceptar otras realidades a través de los principios del

constructivismo.

4 Diferente de la modernidad que se inicia en Occidente a partir del descubrimiento de América, por
parte de la cultura heredera de los musulmanes del Mediterraneo y del Renacimiento italiano; sin
embargo, es importante tenerla en cuenta debido a que esta influencia provocé aceptar al imperialismo
ideoldgico para desarrollar el capitalismo, en un principio, sélo como légica de acumulacién primera.

5 “La modernidad habria tenido cinco siglos, lo mismo que el ‘sistema-mundo’, y era coextensivo al
dominio europeo sobre el planeta, del cual habia sido el ‘centro’ desde 1492. [...] La cultura occidental,
con su ‘occidentalismo’ obvio, situaba a todas las otras culturas como mas primitivas, pre-modernas,
tradicionales, subdesarrolladas”. Enrique Dussel, “Transmodernidad e interculturalidad: interpretaciéon
desde la filosofia de la liberacién”, en Araceli Mondragén y Francisco Monroy (coords.),
Interculturalidad: Historia, experiencias y utopias, México, Plaza y Valdés, 2010, p. 57.

6 Al respecto, Gonzalez Amuchastegui sefala: “los diferentes constructivismos se caracterizan por partir
de una determinada concepcidén del individuo como agente moral racional, adoptar una determinada
perspectiva caracterizada por las notas de universalidad e imparcialidad [...] y recrear una situacién
ideal de discusién caracterizada por la libertad de los participantes”. Jesis Gonzalez Amuchastegui,
Autonomia dignidad y ciudadania: una teoria de los derechos humanos, Valencia, Tirant lo Blanch, 2004,
p. 82.
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Gonzalez Amuchastegui sefiala que lo caracteristico del constructivismo es que
la veracidad de los enunciados depende de los observadores.” Siguiendo con este
autor, él caracteriza el constructivismo como el que tiene la capacidad de consensuar
en un estado de cosas ideal, el cual permitira y garantizara a los seres humanos,
concebidos como agentes morales, libres e iguales, alcanzar acuerdos sobre aquellos

principios de justica que deben regir nuestra vida en sociedad.

Es asi como se pretende que la sociedad en conjunto, compuesta por individuos
racionales, encuentre medios eficaces para practicar la democracia, es decir, a partir
de los movimientos pacificos ordenados y justificados, las diferentes identidades
pueden reivindicar su derecho a la diferencia, principalmente su derecho a tener una
jerarquia de valores diferentes a los de la sociedad hegemdnica y poder tener las

mismas oportunidades de tener una vida digna.

Las sociedades con identidades diferentes, por excelencia, son las comunidades
indigenas, las cuales tienen instituciones, simbolos, historias y proyectos comunes; sin
embargo, han sido las mas empobrecidas, explotadas y excluidas. Por ello la
importancia de la diversidad cultural en el ordenamiento social. Lo afirmamos asi
porque un Estado plural debe comenzar a reconocerse en aquellas diferencias que han
estado ahi durante todo el proceso de construccién social moderno. Si el Estado
comienza a ordenar sus principios —escuchando a éstas— habrd comenzado a

explorar un espacio nuevo para vivir en la democracia.

7 Al respecto, menciona: “lo caracteristico del constructivismo es hacer depender la validez de los
juicios morales de su aceptabilidad para un sujeto o para una comunidad de sujetos en determinadas
condiciones también ideales”. Ibidem, p. 83.
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JUSTIFICACIONES DEL PLURALISMO CULTURAL EN LOS DERECHOS HUMANOS: DE UN DERECHO POLITICO

AUNO IDENTITARIO

6

La diferencia entre las reivindicaciones culturales® y otras como las de las mujeres o la
diversidad sexual, que permean los derechos humanos en la actualidad, radica en que
las primeras reclaman derechos de autonomias frente al Estado, al ser sociedades que
viven en colectivo y tienen un territorio y culturas ancestrales, las sociedades
indigenas no reclaman uUnicamente su reconocimiento a través de derechos
especificos, sino que son reclamos a un proyecto de vida diferente al del
neoliberalismo, es decir, un plan alterno al instaurado por el Estado-nacién, derechos

politicos mas que identitarios.

Durante las décadas de los ochenta y noventa del siglo pasado, se constituyeron las
bases tedricas y pragmaticas de los movimientos de los pueblos indios independientes
del Estado que se fueron conformando como sujetos activos en el acontecer politico de
Latinoamérica, donde la figura de los derechos humanos ha sido fundamental. Las
contra-celebraciones del quinto centenario del descubrimiento de América y el
reconocimiento de las autonomias en Nicaragua® fueron impulsoras del desarrollo de

los procesos de reafirmacién de las identidades étnicas y, asimismo, las luchas por los

8 Lo decimos asi porque consideramos que el factor cultural conforma las transformaciones espaciales,
de la época, materiales y simbdlicas, a la vez que politicas y sociales, en el contexto de los procesos de
globalizacién que asistimos a una transformacién de la educacién Estado-identidad y cultura nacional.
Cfr. Judit Bokser Liwerant, op. cit., p. 379.

9 Gilberto Lopez y Rivas sefiala que hubo un proceso de concientizacion de los pueblos indios
provocado por la “celebracion” de 1992 a la que de manera eufemistica se le llamo Encuentro de dos
mundos, a partir de la cual se llevd a cabo, por parte del movimiento indigena latinoamericano, una
serie de contra-celebraciones de este quinto centenario, las cuales suscitaron debates en los que se
puso de manifiesto, entre otras cosas, el avance logrado por los propios representantes de los pueblos
indios en cuanto a la conciencia adquirida del significado y las repercusiones que el proyecto colonial
tuvo y sigue teniendo para sus comunidades. Por otro lado, la conquista del establecimiento de un
régimen de autonomia en la Costa Atlantica Caribe de Nicaragua, en 1987, resultado de la revolucion
social que aconteci6 en ese pais a partir de 1979, tuvo una gran importancia significativa en el
movimiento indigena latinoamericano. Vid. Gilberto Lépez y Rivas, Nacién y pueblos indios en el
neoliberalismo, México, Universidad Iberoamericana/Plaza y Valdés, 1996.
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derechos indigenas y por el reconocimiento de la autonomia como la demanda
estratégica de los pueblos indios. Es a partir de entonces cuando se comienzan a
plantear mas claramente los preceptos que subyacen a la exigencia de un desarrollo
autondmico de las comunidades indias y, también, se plantea la inclusiéon del indio
como actor politico; inclusion que se convierte en una demanda central para el

reconocimiento de sus derechos politicos y culturales en los derechos humanos.10

En este sentido, vemos un cambio acerca de la cuestiéon indigena en el ambito
nacional, ya que, en comparacién con las politicas e ideologias predominantes en las
décadas anteriores, de caracter paternalista, y en que los pueblos indigenas eran
victimas de explotacion y de practicas integracionistas, se pasa a la conformacién de
un sujeto politico activo, el cual esta forjando sus propias propuestas y estrategias en

la lucha de sus derechos humanos.!!

Es ahi donde cobra importancia el debate por la autonomia, en el hecho de que
es producto de los resurgimientos étnicos como una propuesta a partir de la cual
buscan que se reconozca su derecho a la libre determinacién, sin transgredir los
principios morales de unos derechos humanos que acepten la dignidad de proyectos
de vida diversos. Este nuevo movimiento propone abandonar una politica disefiada
por los no indios (politicas indigenistas) para convertirla en una lucha por la politica
de los indigenas para resolver sus problemas; pero, a la vez, trasciende lo meramente
indio. Este trabajo ha sido muy bien comprendido por la inteligencial? indigena que ha
ocupado los escenarios de debate cultural en la Organizacion de las Naciones Unidas

(ONU).

10 Gilberto Lopez y Rivas, Autonomias, democracia o contra insurgencia, México, Era, 2004, pp. 35 y36.

11 E] movimiento indigena es, desde luego, de larga data. Pero el de los afios ochenta en adelante es
diferente: comienza a conformarse como sujeto autonémico al poner en el centro de su propuesta
politica la demanda de autonomia. Cfr. Héctor Diaz-Polanco, “La insoportable levedad de la autonomia”,
en Natividad Gutiérrez Chong (coord.), Estado y autonomias en democracias contempordneas..., México,
[1S/Plaza y Valdés, 2008, p. 245.

12 Refiriéndonos a aquel grupo intelectual indigena que, teniendo o no estudios universitarios, ha
apoyado la lucha indigena en diferentes sectores sociales.
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El tema indigena deja de ser discutido como una “cuestion étnica” para debatirse cada
vez mas como una cuestidn étnico-nacional, es decir, se dejan a un lado los intentos
por resolver dicha cuestion en el ambito Unicamente indigena y se acepta que su
resolucion requiere transformaciones no sélo en este rubro, sino también —y sobre
todo— requiere un alcance nacional. Esto implica una transformaciéon muy relevante
en el enfoque politico, ya que antes de este cambio de perspectiva no podia hablarse

de la autonomia como un planteamiento central.

En el momento en que los problemas de los pueblos indios comienzan a tomar
lugar en el dmbito estatal (Estado-nacién) e internacional (derechos humanos), la
necesidad de formular propuestas que lleven a acciones conjuntas entre los diversos
sectores de la sociedad se ve cada vez mas pertinente y urgente. En este contexto, las
demandas de autonomia cobran fuerza e importancia, sobre todo en el ambito

politico.

Teodricamente, un miembro de cualquier pueblo indigena en América Latina, al
nacer en un determinado Estado, pasa a ser ciudadano, a quien, dependiendo de la
comunidad politica a la que pertenezca, dicho Estado esta obligado a asegurarle el
respeto de sus derechos humanos. Pero, en la realidad, los miembros de estos pueblos

no viven en condiciones de igualdad con respecto a los ciudadanos no indigenas.
10

El problema de fondo, como lo ha sefialado Gémez Salazar, reside en que el
reconocimiento politico, como pueblos indigenas, es nulo.13 Entonces, la diversidad
cultural no es el problema en si misma; de hecho, constituye un capital tangible e
intangible de enorme potencial para el desarrollo de los Estados, donde, a través de la
figura de los derechos humanos, es posible impulsar estrategias que eliminen la

estructura asimétrica subyacente en el trasfondo de la pluralidad.

13 Moénica Gomez Salazar, Pluralidad de realidades, diversidad de culturas, México, UNAM, 2009, p. 73.
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Desde una perspectiva histérica, como lo hemos analizado, la problematica
indigena en general es incomprensible, fuera de los procesos que determinaron el
perfil de la sociedad nacional en Latinoamérica y que dieron origen al surgimiento de
cada Estado-nacion. La incesante busqueda de mecanismos que lograran integrar y
conformar en una sociedad homogénea distintos pueblos culturalmente diferentes es
una particularidad en los procesos de formacion de los Estados-nacion
latinoamericanos que se mantiene hasta hoy en la incertidumbre acerca de una
integracion “adecuada”;1# por ello, la revisién de los principios éticos de los derechos
humanos es fundamental para reformular la institucién internacional que los regula,
de tal forma que defienda de una manera integral los proyectos culturales de vida

diferentes.
11

La construccion de los derechos humanos, fundamentalmente en sus aspectos
juridicos, econémico-administrativos, territoriales y politicos, ha estado custodiada
por una minoria que tiene la responsabilidad de dialogar con las diferentes culturas,
para enriquecer tales aspectos como institucién y lograr sus objetivos. De igual forma
ha pasado en los Estados-nacién. Bonfil Batalla lo plantea muy adecuadamente, al
afirmar que la construccién de la nacién (en este caso, la mexicana) ha estado a cargo
de un reducido sector compuesto por descendientes de los colonizadores; en cambio,
los sectores indios y campesinos han estado permanentemente excluidos, negandoles
con ello sus derechos politicos y culturales. Decretar la igualdad entre desiguales, sin
establecer las condiciones particulares que efectivamente compensen las desventajas

de hecho, sélo tiene como consecuencia profundizar ain mas la desigualdad.1>

14 Como es sabido, el saldo de ese proceso se pagé muchas veces con la desvertebracién social de sus
comunidades y experiencias de anomia cultural entre sus sujetos. Cfr. Francisco Colom Gonzalez, op.
cit., p. 68.

15 En este sentido, Krotz afirma: “el problema de las relaciones entre las culturas dista de ser un
problema ‘cultural’ en el sentido que sea meramente simbdlico [..] se exige pasar del ‘respeto’
impuesto [..] sin costo, al ambito de los derechos reclamados por las mentadas ‘minorias’ y a las
condiciones de posibilidad para hacerlos realidad. Vale lo mismo con relacién a los extranjeros que han
llegado para un cierto tiempo y para los que se han quedado para siempre, para los pueblos
conquistados en el interior de un pais y para las civilizaciones con las que uno se enfrenta en la arena

245



12

Dejamos por sentado que los derechos humanos instaurados en la norma, atn siendo
esenciales, no reflejan toda la gama de necesidades vitales de los grupos indigenas,
sobre todo, en tanto que éstos son entes colectivos. En algunos casos, incluso la
manera en que son formulados los derechos de los ciudadanos en las leyes
fundamentales hace que tales derechos operen como elementos restrictivos para las
practicas socioculturales de los pueblos indigenas. Ello determina entonces que los
grupos indigenas vivan, de hecho, en la ilegalidad. Su perspectiva es en lo general
colectiva, pero esto no quiere decir que a los indigenas no les interese satisfacer sus
necesidades individuales, sino, mas bien, tienen una légica de pensamiento en la que
el bienestar colectivo implica el bienestar individual; por ello, la reconcepcién de los
derechos humanos en materia de diversidad cultural es indispensable para una

sociedad plural justa.
13

De ninguna manera los pueblos indigenas estan sdlo interesados en garantizar los
derechos colectivos y son ajenos a los reclamos de respeto a las garantias de los
derechos individuales. Mas bien, parece que las comunidades indigenas se han
percatado de que, para ejercer plenamente los derechos individuales, deben tener

garantizado el pleno ejercicio de los derechos colectivos.

Asi las cosas, la nocion de derechos humanos en Latinoamérica, requiere una
profunda revision critica y como consecuencia su reconcepcion, a partir de entender
la diversidad cultural, de tal modo que no pequen de ineficacia para resolver los
problemas culturales dentro de los propios Estados que la componen y que han
suscrito la DUDH, ain mas, resulta imprescindible abrir espacios de didlogo para
mantener la paz mundial, en aras de abatir la tensiéon que existe entre las culturas de

Oriente, en los continentes Asiatico y Africano, y las de Occidente.

internacional, se trata siempre de un problema —cultural y politico— de ‘los otros’ y de los conjuntos
sociales de los que unos y otros forman parte”. Esteban Krotz, “Diversidades diversas: el andlisis de los
tipos de diferencia”, en Raul Alcald Campos (comp.), op. cit., p. 209.
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SOBRE EL RECONOCIMIENTO DE LAS MINORIAS Y EL DERECHO A LA DIFERENCIA EN UNA SOCIEDAD

ALTAMENTE TECNOLOGIZADA
14

El papel de los derechos humanos como institucidon es fundamental en la regulaciéon
del comportamiento de los individuos, porque la forma como se definen estos
derechos impacta directamente en el hacer de los sujetos en cuyos Estados se da la
aceptacion de dichos pactos.1¢ Sin embargo, la reconcepcion de los derechos humanos
en materia de diversidad cultural es imprescindible para evitar conflictos. Y es que
estimamos que el paso de un mundo moderno a uno posmoderno debe estar apoyado
en instituciones soélidas que sirva de palanca a una transicion histdrica cargada de
riesgos para que cada comunidad cultural se haga cargo de los impactos que tienen
sus manifestaciones en la vida de los demas individuos en relacién con culturas
fundamentalistas que pueden atentar contra la vida de otros sin motivos razonables,
pero también a aquéllas que con los consumos desmedidos de recursos naturales les
quitan la posibilidad a otros de tener una vida digna, refiriéndonos concretamente al
paradigma imperante sobre el “progreso cientifico”. Olivé menciona que la entrada del
siglo XXI no da pie a mas optimismo que al de algunas notas sobre el progreso
cientifico y sobre el conocimiento acerca de la ciencia y la tecnologia, si bien han
venido muchas consecuencias bondadosas, también han existido muchas mas
indeseables y peligrosas, refiriéndose, como el ejemplo mas paradigmatico, a la

utilizacion de la energia nuclear en el Proyecto Manhattan.1”

16 Sobre esto, Jorge Romero comenta: “las instituciones son las reglas del juego en una sociedad o, mas
formalmente, los constrefiimientos u obligaciones creados por los humanos que le dan forma a la
interaccién humana. En consecuencia, éstas estructuran los alicientes en el intercambio humano, ya sea
politico, social o econémico. El cambio institucional delinea la forma en la que la sociedad evoluciona en
el tiempo y es, a la vez, la clave para entender el cambio histérico”. Jorge Javier Romero, La Democracia
y sus Instituciones, México, IFE, 1998, p. 112 (Temas de la democracia, Ensayos, 5)

17 “La tecnociencia, nos esta dejando un planeta contaminado, cuya energia estamos consumiendo a una
velocidad suicida, al que se le han estado destruyendo sistemas que protegen la vida como la capa de
ozono” Ledn Olivé, “Politicas cientificas y tecnoldgicas: guerras, ética y participacién”, Ciencias. Revista
de difusion de la Facultad de Ciencias, nim. 66, abril-junio de 2002, México, UNAM, p. 37.
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15

Ante este panorama, es imperante hablar de instituciones que protejan otras formas
de vida que también reclaman su derechos a un entorno natural que muchas veces
representa una extension de su cosmovision; es por ello que la trama de la diversidad
cultural en los fundamentos de los derechos humanos no sélo juega un papel de
reconocimiento, sino también de regulaciéon de practicas entre comunidades para

garantizar la vida y florecimiento de otras.

Los avances tecnocientificos —como los llamamos ahora— son utiles para la
vida cotidiana de casi todas las sociedades;, la utilidad se ha vuelto dependencia en las
urbes occidentales y nuestra forma de percibir el tiempo y el espacio cambia
demanera instantanea; por lo tanto, lo que asumimos como sentido comun esta sujeto
a las tecnologias que utilizamos. Sin embargo, ya no se puede mantener la idea de una
ciencia neutra que solo vele por el bienestar de su sociedad, pues tanto la ciencia
militar, como la ciencia que destruye el medio ambiente son un tema complejo. Esta es
la razén mas urgente por la cual hay que tener derechos humanos expresados como
pactos internacionales, asi como para mantener la paz social dentro de los Estados a

través de la participacion democratica.

16

Los momentos que vivimos —el de la sociedad del conocimiento, la del desarrollo
tecno-cientifico, la convulsion de Estados-nacidn corruptos y las transformaciones
identitarias— han sido llamados por diferentes intelectuales como un cambio de la
modernidad a la posmodernidad (por ejemplo, Rorty y Derrida), modernidad tardia
(Habermas) y, para explicar mejor el cambio de la ciencia y la tecnologia, modernidad

reflexiva (Lash).
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Como explica Lash,8 las formas de vida ya no son como antes, ahora se puede
hablar de una forma tecnoldégica de vida, porque es a través de ella como
comprendemos el mundo: los sistemas tecnologicos se vuelven parte de nuestros
sistemas organicos y es asi como nos fusionamos con el medio ambiente, una verdad
es que las redes sociales y la Internet son una nueva herramienta de emancipacion,
pero los cada vez mas sofisticados desarrollos tecnocientificos en armas de
destruccion masiva son diferentes herramientas de esclavismo. El riesgo de las nuevas
tecnologias es cada vez mayor, el sentido de la guerra ya no es simbélico; de hecho,
hay mecanismos de destrucciéon masiva. Como individuos, nuestra participacion en el

mundo tiene cada vez menos sentido en lo esencial y existencial.

RAZON Y RACIONALIDAD

17

Hemos visto la importancia de utilizar al pluralismo cultural como un instrumento
politico que nos sirva para lograr una mejor convivencia en sociedad; sin embargo,
sabemos que este objetivo es complejo y dificil de lograr. Para poder tener una mayor
participacion en la construccion de un Estado democratico y plural, es necesario el
dialogo; pero ;cuales son las condiciones que garantizan una comunicacion eficaz?,
icudles han de ser las condiciones de un didlogo plural, para evitar caer en el
relativismo? Podemos empezar comprendiendo la principal herramienta de la justicia:

la razon.

El tema de la razo6n es discutido ampliamente por los filésofos; sin embargo, la
finalidad de este capitulo pretende entender en la realidad la teoria que hemos
desarrollado, es por ello que nos parece fundamental comenzar a ejemplificar la labor
que ha distinguido a las ciencias concentradas en la teoria, de las ciencias expertas en
la practica. La ciencia practica por excelencia es la antropologia, la cual ha servido en

los ultimos afios al Derecho al poner en evidencia las contradicciones o problematica

18 Scott Lash, Critica de la informacién, Argentina, Amorrortu, 2005, pp. 37-58.
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que representa para la vida de culturas diferentes; es por ello que decidimos aplicar
esta metodologia para comprender lo que se trata de defender. Dicha metodologia
estd basada en el trabajo de campo que incluye como herramientas de comprension
de la realidad entrevistas, encuestas y la observacion participante. Los trabajos que
buscan desarrollar medios eficaces de convivencia social, y en especifico estudios
sobre la diversidad cultural, tienen como responsabilidad ir adonde se encuentran las

problematicas en la realidad.
18

La complejidad de los estudios culturales, como sefialamos en capitulos anteriores,
radica en la otredad:1° el diferente a nosotros y a nuestros marcos conceptuales. Es
por ello que acudir a la teoria y a los tratados es sélo la mitad del trabajo, incluso leer
sobre la realidad de culturas diferentes limita nuestros campos de accién, ya que casi
siempre los estudios sobre culturas diferentes a la hegemdnica estan escritos desde el
punto de vista del no excluido. En el caso de las comunidades indigenas, los trabajos
sobre el comportamiento, el sistema de cargos, la politica, la estructura social y tantos
otros rasgos de las comunidades mayas, nahuas, quichuas, aimaras, etc., estan
elaborados por los no indigenas (excepcionales son los casos de trabajos elaborados
por la inteligencia indigena), ya que la mayoria de ellos estan mas enfocados en
defender sus territorios y resolver las situaciones que afectan su comunidad que en

escribir trabajos académicos.

Acercarnos a una comprension de la realidad para poder decir con plena
seguridad que, al menos desde nuestro punto de vista, el pluralismo cultural

fundamentado en el didlogo es una herramienta eficaz para la solucién de problemas

19 Como lo senala Judit Bokser: “la fragmentacion y la diversidad cultural se transforman en un
laberinto de posibilidades y potencialidades del ser que le confieren a la identidad esa caracteristica de
extrema movilidad y mutabilidad. [...] Sin duda alguna el contacto con la otredad genera el desarrollo
de habilidades culturales y comunicativas que le permiten al individuo entrar y salir de un sistema de
interpretaciones para entenderse con los demads, y al mismo tiempo genera unos inevitables procesos
de hibridacién en los cuales algunas formas se separan de las practicas existentes y se combinan con
nuevas formas en nuevas practicas”. Judit Bokser Liwerant, op. cit., p. 388.
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sociales. Para poner en practica todo lo que hemos escrito, recurrimos al trabajo de

campo con el fin de ejemplificar nuestra posicién en torno al pluralismo cultural.
19

El caso que presentamos a continuacion es una comunidad indigena en México, con un

conflicto menor sobre una débil adecuacién a la politica publica:

Caso: La medicina convencional del sistema de salud publica mexicano, a través de
una politica publica, discrimina las practicas relacionadas con el proceso bioldgico del
nacimiento con parteras en una comunidad ndhuatl y sélo permite el nacimiento de

los nuevos pobladores en clinicas de salud.

Dénde: Por un lado, existe una politica de salud que se desprende de un proyecto
nacional (fundamentando su discurso en el conocimiento cientifico) y se reproduce
gracias a que existen especialistas e instituciones que a su vez vigilan y sancionan el

incumplimiento de la norma.

Por otra parte, el espacio donde incide dicha politica es una comunidad
indigena en el estado de San Luis Potosi, llamada Pilateno. La comunidad esta
catalogada en el régimen de pobreza extrema, alejada de la cabecera municipal y con

problemas de acceso a servicios basicos como agua potable y electricidad.

En dicho lugar, la practica de los partos naturales con parteras es una tradicion,
es decir, no es solamente una costumbre que se reproduce irreflexivamente, es una
tradicion compuesta por simbolos que son parte de su identidad indigena en la que
existe el uso de la medicina tradicional y existen recursos naturales suficientes para la

reproduccién de dicha técnica.

Problemdtica: El problema radica en que, no habiendo las condiciones necesarias en la
comunidad para llegar hasta las clinicas de salud, y sin importar las implicaciones que
conlleve desplazar esta tradicion en la cosmovisiéon de los habitantes, el Estado
prohibe el ejercicio de las parteras y restringe el acceso a los programas de ayuda a las

familias que no cumplan con ir a la clinica.
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Una vez expuesto el caso, se debe entender también que la clinica de salud
tiene principios para fomentar normas que impulsen a las comunidades a hacer uso
de los servicios que el Estado debe proporcionar para garantizar un nivel mas alto de
vida. Entonces, el problema se hace mas complejo; por ello, es importante observarlo
desde teorias que nos ayuden a explicar los fendmenos sociales y dar respuestas
efectivas. Una de esas teorias tiene que ver con el uso de la razon en el pluralismo

cultural.

Aunque, como lo menciona Villoro, en la actualidad, la creencia de una razén
ilustrada, como la que nos da fundamentos para establecer la verdad absoluta, se ha
puesto en duda, el uso de la razén no se debe abandonar. Volverse extremamente
relativistas no funcionara para una mejor convivencia en la sociedad y menos cuando
se trata de dar soluciéon a conflictos entre leyes y sujetos. Por el motivo anterior,
consideramos necesario descartar la idea de defender la tradicién de los partos con el
argumento de que solamente porque son culturas diferentes se les puede permitir
cualquier cosa. Pero también eliminar la idea de creer que el Estado debe imponer
normas absolutas e inamovibles s6lo porque responden a postulados racionales

abstractos.

Es asi como creemos que la reforma del concepto de razén que propone Villoro
abrira alternativas a la comprensiéon de este problema. En este orden de ideas,
consideramos necesario responder la siguiente pregunta: ;para qué nos sirve ser
racionales ante dicha problematica? En este mismo sentido, Villoro defiende la tesis
de Platdon acerca de la razén como la atadura que sujeta nuestra creencia a la realidad,

y gracias a ello, nuestros fines se pueden realizar.2°

Si se quiere llegar a un fin por el uso de la razoén (por ejemplo, hacer que las
mujeres hagan uso de las clinicas de salud), es necesario tener al menos una guia
segura de accion que dé una garantia. El problema, consideramos, reside en que esta

solucién no ha tenido un trabajo suficientemente reflexivo en el uso de la razén y se ha

20Cfr. Luis Villoro, Los retos de la sociedad por venir, México, FCE, 2010, pp. 169 y 206
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implementado por imitacion de modelos en paises desarrollados. Entonces esta

destinada a ser una via poco segura que no hace eficaz a la accidn.

Supongamos que el Estado no s6lo se pregunta cémo hacer que las mujeres
hagan uso de las clinicas de salud (es decir medios para llegar al fin)2! sino que
también se pregunte por la bondad de ese fin, es decir, que tan conveniente es buscar
que las mujeres actuen de esa forma. Si se toma esa decisiéon por impulso irracional,
podria aspirar a satisfacer un deseo subito, pero no responderia a una necesidad
aceptable para la comunidad. Por eso, es importante cuestionar al Estado sobre las
justificaciones que tiene para creer conveniente ese fin y elevar ese acto a valores y

deberes objetivos, es decir, ;qué se esta buscando al imponer dicha politica de salud?

Si lo que de fondo se desea es garantizar la salud de las mujeres embarazadas y
posteriormente de sus descendientes, hay que cuestionar si la acciéon de prohibir
tener a sus hijos con las parteras es una soluciéon que se establece mediante la razon
practica y responde a una adecuacién de la creencia con la realidad. Desde lo
observado, el poco éxito que ha tenido la accién en la solucién del problema da cuenta
de que la decision de obligar a las personas a hacer uso de las clinicas tiene una

justificacion basada mas en instintos que en buenas razones.

Preguntarse racionalmente sobre el éxito de una prohibicién, sabiendo que lo
que en realidad se desea es garantizar la salud de las mujeres embarazadas y
posteriormente de sus hijos, debe considerar muchos otros factores; por ejemplo, que
la adecuacién de esa soluciéon en una comunidad que no tiene carreteras ni dinero
para transportase no garantizara el valor y el sentido de esa politica al pretender
mejorar la vida de sus habitantes. Se deben encontrar, entonces, diferentes soluciones
justificadas en buenas razones y, después, retener aquéllas que orienten al fin
especifico y desdefar otras que lo entorpezcan o simplemente no sean de importancia

para, asi, generar una politica publica acorde con las necesidades de la comunidad.

21 Los dos peregrinos que pretenden llegar a un mismo santuario, no sélo se pueden preguntar por cual
camino, sino también cudl es la bondad de su viaje.
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Al hacer el planteamiento anterior, se debe resolver entonces el siguiente
cuestionamiento: jqué caracteristicas debe tener la razdn para que las acciones que se
tomen ante dicha situacion sean positivas? A continuacion, enumeraremos algunas de
las caracteristicas que a nuestro juicio se encuentran en los planteamientos de la

razon.

i) No se debe generar como una certeza inamovible, es decir, la razén que
busca fundamentar una soluciéon puede ser modificada por diversas
cuestiones;

ii) Debe orientar a justificaciones suficientes para tomar decisiones;

iii) La razon debe asegurar el éxito de una acciéon y el cumplimiento del
proposito;

iv) Debe cumplir su funcién en medida de la situaciéon en que se ejerza y el fin
que cumpla;

v) Lo anterior nos lleva a entender que hay razones de diferente orden para
justificar o no una decisidn. Es decir, si para la comunidad es importante la
figura de la partera por cuestiones de identidad, sera una raz6n cultural que
se tomara en cuenta para rechazar la politica; por otra parte, decir que el
indice de mortalidad en nifios y mujeres que asisten a la clinica es menor al
de los nifios y mujeres que asisten con una partera es una consideracion
estadistica de orden médica que justifica la prohibicion;

vi) La razon se puede usar para tomar pequefias acciones que encaminen a un
fin mas alto;

vii) Dichas acciones pueden ser mayores o menores dependiendo el grado de
fundamento racional. Aunque no se puede proponer la instalaciéon de una
clinica mixta, ya que, seguin la norma, el Estado no esta obligado a poner
clinicas especializadas en comunidades que tengan menos de mil
habitantes, si se pueden encontrar soluciones mas acotadas, que satisfagan

de igual forma a las personas; y
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viii) A mayor numero de razones para que una accion se lleve a cabo, debe

tener mayor fuerza probante y mayor confiabilidad.
Entonces, no se consideraran razonables:

i) Condiciones incapaces de aducir pruebas;
ii) Condiciones basadas en convicciones Unicamente emotivas;
iii) Aquéllas que crean que sdlo hay un pensamiento racional; y

iv) Creencias que no puedan ser impugnadas (fundamentalistas).

21

Para que aquello pueda entenderse y aplicarse mejor, es fundamental entender la
distincion que hace Villoro entre lo racional y lo razonable: “decimos que una creencia
u opinion es ‘racional’ si puede justificarse en razones compatibles y no responde solo
a motivos injustificados [...] racional, es una creencia con pretension de verdad. Al
hablar de creencias u opiniones ‘razonables’, nos referimos a la medida en que esas
razones son efectivamente suficientes o no para alcanzar la realidad, y por tanto al

grado en que pueden sostener una pretension de verdad”.22

A partir de lo citado, sefialamos que el autor deduce, entonces, que lo razonable
debe ser siempre racional e incluso se pueden aceptar hipétesis contrarias y todas
ellas ser “razonables” para explicar un acontecimiento. Por otra parte, la racionalidad
pura y abstracta muchas veces se opone a lo razonable porque no se puede llevar a
cabo en la vida real, es decir, si los postulados racionales no se atienen a la realidad, la
solucion se vuelve irrealizable. Es por ello que se deben ofrecer diversas soluciones
que garanticen la atadura de la creencia a la realidad para que, en este caso en

particular, las mujeres gocen de salud y a su vez preserven su identidad.

22 Luis Villoro, op. cit., p. 209.
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Por lo visto en este apartado, podemos decir que la norma que obliga a las
mujeres embarazadas y prohibe a las parteras no es razonable porque impone un
paradigma y no admite una racionalidad multiple que incluya las creencias de la
comunidad y la valia de los conocimientos tradicionales. El ordenamiento que
sanciona, no permite dar oportunidades ni fomenta capacidades; por tanto, no

permite llevar a cabo una accién razonable urgente.?3

Finalmente, en respuesta a la pregunta antes planteada, podemos decir que las
caracteristicas que se han mencionado para generar justificaciones razonables pueden
proporcionar una mejor opcién ante la necesidad de generar una politica de salud
diferente a la hasta ahora hecha. Para comenzar a vislumbrar alternativas ante la
necesidad de que una comunidad preserve sus tradiciones sin permitir que el Estado
se deslinde de la responsabilidad de bienestar social, se puede, como ya lo
mencionamos, perseguir el siguiente fin: hacer que las mujeres gocen de salud y a su

vez preserven su identidad.
23

Para que aquel objetivo se cumpla en la realidad, consideramos necesario, primero,
determinar opciones razonables que se adecuen a la realidad y sean funcionales; una
vez que se hayan establecido las opciones, notaremos que algunas son contradictorias;
entonces, para determinar los mejores medios para lograr este fin haremos uso de la
prudencia, ésta nos servird para elegir, de entre soluciones posibles, la mas
conveniente La prudencia, para este caso, deberd asegurar un alto grado de eficacia.
Por ejemplo, una idea racional pura y abstracta puede postularse de la siguiente

forma:

La medicina convencional con especialistas que entiendan la racionalidad cientifica es la
unica solucién de generar una vida saludable y, si no se cuenta con los recursos

suficientes para acceder al servicio privado, se debe buscar un servicio médico a toda

23 En el caso de que una mujer embarazada sufra un contratiempo y no pueda llegar a la clinica de
salud, una accién razonable que opera en una racionalidad de fines, es decir, que busca medios eficaces
para un fin.
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costa. Por ser responsabilidad del Estado, éste debe proporcionar y buscar medios

coercitivos para hacer que las personas ejerzan su derecho.

Aunque dicho postulado pueda ser positivo en algunos contextos, en otros,
como en el caso de la region de San Luis Potosi, resulta poco eficiente, entre otras
causas, porque no se toman en cuenta distintos tipos de conocimiento que incluyan
razones objetivas y suficientes como la medicina tradicional.2* En este caso, el
postulado racional abstracto no proporciona una atadura que garantice la creencia

con la realidad.

24

La prudencia nos hara reflexionar, entonces, sobre la necesidad que tiene el Estado de
generar el libre albedrio de la comunidad sobre decidir si optan por ir a la clinica o no,
para ello, se debera capacitar a las parteras y, entonces, asegurar que las personas
tengan una decisidon informada y autéonoma. Es asi como dicha politica permitira
utilizar la conducta moral para que esto se cumpla; por ende, se daran las capacidades
para permitirles a las familias crear un proyecto general de vida, en el que ellas
decidan personalmente si es conveniente asistir a una clinica de salud u ocupar los
servicios de la partera, asi como utilizar la conducta moral para saber en qué

circunstancias puede ser buena o no la decision.

El disefio de la politica también debera hacer uso de un término fundamental
para toda relacién intercultural: el didlogo, un didlogo en el cual no se imponga una
creencia sobre otra y se permitan modificaciones acertadas para ayudar al mejor

desarrollo de una y otra practica.

24 También justificado por el autor en su libro. Vid. Luis Villoro, Creer, saber y conocer, México, Siglo XXI,
1996.
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Como ejemplo para explicar nuestro caso, debemos citar los didlogos entre parteras y
el servicio de salud que han sido exitosos en otros lugares del pais, donde las mujeres
pueden explicar, por ejemplo, su incomodidad al tener un parto en cierta posicién o su
imaginario sobre la anestesia y la cesarea, para que asi, los médicos tomen en cuenta
esas observaciones en caso de que ellas decidan asistir a la clinica. Tanto para asistir a
una clinica como para asistir con una partera que sera capacitada, las mujeres seran
informadas de la validez y seguridad tanto de un conocimiento como de otro, y asi

tomar libremente una decision.
26

A manera de conclusiéon, se puede decir que el entendimiento de lo razonable es
importante en las conductas colectivas. Un proyecto politico que garantice el bienestar
social sélo es razonable cuando se adecua a la realidad existente. Las consideraciones
que se tomen en cuenta al crear una politica publica no s6lo deben ser racionales en
supuestos abstractos, deben ser, ademas, razonables en la realidad para lograr su
éxito. Las soluciones a las que se lleguen para el ordenamiento de la sociedad deben
estar abiertas al didlogo y generar la participacion de todos los implicados. Para ello,
se deben considerar diversas formas de ver el mundo. Aunque no sean culturas
semejantes a la nuestra, debemos aceptar tradiciones razonables y garantizar su pleno

desarrollo.

Los actos razonables seran positivos para la sociedad, ya que generan otros
valores como la prudencia, la tolerancia y la justicia. Es decir, un acto que no sea

prudente, que sea injusto e intolerante no sera un acto razonable.2>

25 Pues “la pluralidad de la razén y del sentido permite comprender y aceptar la igualdad y la diversidad
de los sujetos a la vez, pero para ello habria que abandonar la idea de dominio”. Raul Alcala Campos,
“Diversidades diversas: El andlisis de los tipos de diferencias”, en Raul Alcala Campos (comp.), op. cit., p.
231.
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EL DIALOGO INTERCULTURAL

27

La necesidad de un didlogo surge de reconocer que el otro esta excluido; con esto, no
hacemos referencia a una caracteristica despectiva, sino a la comprensiéon de que ese
otro es diferente a mi, es decir, que el dialogo no exige el reconocimiento del otro
como mi igual, sino como diferente en principios éticos, lo cual, en un primer plano de

didlogo racional, es valido.

Los poderes hegemonicos pretenden hacer creer un didlogo horizontal, cuando
en realidad generan mecanismos “legitimados” de aceptacion de una practica
dudosa,?® deben existir mecanismos internacionales (derechos humanos) que

estudien a través de la razon y la racionalidad la validez de los espacios del didlogo.

El didlogo necesario en el pluralismo cultural, para alcanzar Ia
interculturalidad, acepta y analiza los aspectos positivos de la modernidad y la
globalizacién desde los propios marcos conceptuales de cada cultura y resalta
también los elementos positivos de la suya, asumiendo claramente las diferencias

asimétricas que siempre va a tener con respecto a la otredad.2”

26 Hablando sobre las justificaciones de la cultura ilustrada para el intervencionismo estadounidense en
tierras islamicas, “de nuevo no se advierte que “el fundamentalismo de mercado -como lo denomina
George Soros- basa ese fundamentalismo militar agresivo, de las “guerras preventivas”, que se los
disfraza de enfrentamientos culturales o de expansion de una cultura democratica. Se ha pasado asi de
a) la pretension de un didlogo simétrico del Multiculturalismo; a b) la supresiéon simple y llana de todo
dialogo, y la imposicion por la fuerza de la tecnologia militar de la propias cultura occidental - al menos
este es el pretexto, ya que hemos sugerido que se trata meramente del cumplimiento de interese
econdémicos, del petréleo como en la guerra de Irak”. Enrique Dussel, “Transmodernidad e
interculturalidad: Interpretacion desde la filosofia de la liberacién”, en Araceli Mondragén y Francisco
Monroy, op. cit., p. 58.

27 Por ejemplo, Dussel afirma: “un mundo post-colonial y periférico como la India, en una asimetria
abismal con respecto al centro-metropolitano de la época colonial, no por ello deja de ser un nicleo
creativo de renovacién y de cultura milenaria y decisivamente distinta a todas las otras con la
capacidad de proponer respuestas novedosas y necesarias a los angustiosos desafios que nos lanza el
Planeta en inicio del siglo XXI”. Ibidem, p. 61.
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28

Las diferencias que se reivindican a través de los derechos humanos pueden generar
una mayor fuerza de reconocimiento si buscan momentos de dialogo entre ellas; es
decir, diadlogos de tipo transversal —indigenas con feministas por ejemplo—, un
dialogo mas alla que el establecido por los Estados, pero que al mismo tiempo sea un

didlogo legal ante éste.28

El didlogo en el pluralismo cultural no puede ser s6lo aquél en el cual los
“expertos” en su cultura puedan hablar sobre los “valores positivos” o “virtudes” de
ésta; este didlogo implica la critica ante la propia cultura y la situacién global actual,
ya que es ahi —en la aceptaciéon de un mundo multicultural— en dénde se pueden
comenzar a crear respuestas eficaces ante las problematicas actuales; por ello, no
puede ser un didlogo sélo entre los que tienen el poder para hablar, publicar o tomar
decisiones, sino que es un ejercicio entre las periferias, un didlogo intercultural Sur-

Sur, antes que pasar al didlogo Sur-Norte.?°
29

Los sujetos en identidades individuales o colectivas se mueven en la globalizacion de
una forma desigual y con relativa rapidez, los derechos humanos deben servir como
punto de encuentro con la otredad, formando un tercer espacio donde se junte una
cultura con la otra en un lugar de didlogo y mutacién para poder superar la inevitable

dicotomia entre el nosotros en contraposicion al ellos.39 Asimismo, se exige hoy una

28 En este sentido, “un diadlogo intercultural debe ser transversal, es decir, debe partir de otro lugar que
el mero didlogo entre los eruditos del mundo académico o institucionalmente dominante. Debe ser un
didlogo multicultural que no presupone la ilusion de la simetria inexistente entre las culturas”. Ibidem,
p. 62.

29 A esto, agrega Dussel: “la localizacién del esfuerzo creador no parte del interior de la modernidad,
sino desde su exterioridad, mejor aun, de su ser “fronterizo”. La “exterioridad” no es pura negatividad.
Es positividad de una tradicién distinta, moderna. Afirmacién es novedad, desafio y subsuncién de lo
mejor de la misma modernidad”. Ibidem, p. 70.

30 “La afirmacion y desarrollo de la alteridad cultural de los pueblos pos-coloniales, subsumiendo al
mismo lo mejor de la modernidad, deberia desarrollar no un estilo cultural que tienda a una unidad
globalizada, indiferenciada o vacia, sino a un pluriverso trans-moderno (con muchas universalidades:
Europea, islamica, vedanta, taoista, budista, latinoamericana, bantd, etc.) multicultural, en didlogo
critico intercultural”. Idem.
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fuerte articulacion entre los Estados plurales y las estructuras internacionales a fin de
generar acciones democraticas, pues la norma internacional no tiene ya como tnico
protagonista el Estado-nacion, sino que hablamos de una gama de intereses,
incluyendo los movimientos sociales en materia de diversidad cultural, los cuales en

su conjunto crean el lenguaje de los derechos humanos.

LA PAZ COMO UN VALOR INTERCULTURAL

30

Las diferencias entre pueblos, razas, castas, religiones y en general con distintas
creencias han generado choques en muchas ocasiones negativos que se transforman
en dominaciones, golpes de Estado, guerras, persecuciones, etc. Dichas formas de
conflicto han traido muchas desgracias como consecuencia; pero, con el paso del
tiempo, también se han establecido pactos sociales supranacionales. El mas
importante de éstos, para el mundo occidental, ha sido la instauracion de los derechos
humanos como institucion, la cual tiene el reto de transformarse en un espacio

globalizado y muy diverso para, asi, mantener su principal objetivo: la paz.
31

En este momento, el tema de la paz se vuelve fundamental para la convivencia con el
otro; pero, en principio, surgen muchas dudas, una de ellas es: ;qué se necesita para
llegar a la paz con otras culturas? Definir la paz es un asunto complejo, pues hay
distintas definiciones segtin la corriente filosoéfica, politica o cultural en la cual se
busque, aunque, entre dichas concepciones, existan afirmaciones similares.
Posiblemente nunca se pueda llegar a definir, pero siempre sabemos cuando hay

ausencia de paz.

La paz no puede ser una imposicibn o una lucha, ya que se vuelve
contradictoria debido a que ésta no es un bien que se obtiene al quitarselo a otros; asi,

entendemos que los derechos humanos deben trabajar en la comprension y los
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acuerdos entre culturas y no en imposiciones sobre una “verdadera” forma de
experimentar la realidad. Por ello, las reflexiones sobre la construccion de la identidad
en los estudios culturales es importante. Lo decimos asi porque para poder mantener
la paz es fundamental tener conciencia de los limites y alcances de nuestros marcos
conceptuales forjados desde nuestra identidad, ya que las tradiciones y costumbres
sobre las cuales adaptamos nuestra vida son diferentes y pueden prevalecer siempre y

cuando respeten la dignidad de otras formas de vida.
32

Cuando existen ejercicios de didlogo, las culturas se pueden comenzar a conocer a
partir de la otredad. No podemos tener una relacion pacifica intercultural si primero
no conocemos la forma como se significan la cultura y la identidad, pues la falta de
pertenencia es un detonador para la ruptura de la paz; por tal motivo es necesario

buscar ser en relacién con la diferencia.

El desarme cultural implica erradicar los nacionalismos que establecen la
superioridad frente a otras culturas; no se debe caer en el relativismo aceptando a
todas las culturas por el simple hecho de su antigiiedad, pues un argumento racional
para desarmar ciertas culturas es la implicaciéon negativa que tiene cierta practica

frente a la paz intercultural.
33

Dentro de los estudios para la paz, algunos de ellos se han ocupado en profundizar
sobre la raiz de la violencia en muchas culturas, lo que da como resultado teoria de
que muchas de las practicas violentas son producto de paradigmas que hoy en dia ya
no tienen funcionalidad, pero se siguen realizando por costumbre. Por medio de estas
interconexiones, puede haber alternativas reales para evitar la violencia. Las fronteras
de las culturas estan siempre delimitadas por la cultura de otros, es por ello que
tomamos en cuenta el didlogo como una herramienta fundamental para permanecer
en la paz, pues, como afirma Panikkar, “los problemas inherentes a Ila

interculturalidad requieren el didlogo, pero no se resuelven con el didlogo dialéctico,
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que presupone la aceptacion de una forma muy particular de racionalidad que podria

no ser compartida con el interlocutor”.3!

34

La globalizacién ha permitido que los medios de comunicacién sean accesibles e
inmediatos, pero el didlogo no es inicamente comunicarse, detras de éste debe haber
una fuerte construccion de igualdad entre los grupos o individuos que deseen hacerlo.
Esta igualdad radica en la conciencia de ver al otro como una persona capaz de tomar
decisiones y con los mismos principios de dignidad,3? aun cuando la diferencia de
lenguajes —recordando que cada lenguaje es una vision diferente del mundo—
impida una comunicacién totalmente recta por la falta de conmensurabilidad, siempre

se deben buscar medios para emplearlos.

35

El didlogo es una herramienta fundamental para la paz: “Dialogando con el otro yo
sobrepaso el ambito de mi cultura individual para entrar en el campo intercultural
que a veces contribuyo a crear”.33 Como menciona Benveniste en su ensayo sobre La
paz cultural, muchos conflictos en el mundo han sido ocasionados por la falta de una
buena comprension en el momento de dialogar con una cultura cargada de términos
diferentes. Si no somos capaces de comprender al otro significa que el objetivo del
didlogo esta perdido, pues la comprensién no significa dar la razén al diferente, pero

es el primer paso para encontrar soluciones al conflicto.

31 Raimon Panikkar, La Paz e interculturalidad, Espafia, Herder, 2000, p. 30.

32 Recurrimos a la nocidén explicada por Kant en la Metafisica de las costumbres, sobre el valor intrinseco
de la persona.

33 Raimon Panikkar, op. cit., p. 26.
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CONDICIONES DEL PLURALISMO CULTURAL DENTRO DE LOS ESTADOS MULTICULTURALES
36

La construccién de una vida en paz se hace posible en razén del didlogo y de las
sociedades; esto se logra también mediante un Estado institucionalizado que
administra la justicia, ya que no basta con un didlogo para dar solucidn a los conflictos,
se debe hacer una abstraccidon de las conclusiones a las que se llegan en el dialogo

mediante la creacion de derechos y de normas para la convivencia.

Sin participacién no hay compromiso. Asi, las politicas del Estado para que éste
se vuelva plural deben estar encaminadas al didlogo abierto; es por ello que se deben
reformular, dentro de los Estados, la extensa red de las cosas tenues, es decir, de una
sociedad mejor informada y con posibilidades de participaciéon para fomentar un

compromiso real en la construccion del Estado plural.34

Como un ejemplo de lo anterior, es necesario comentar que dentro de los
Estados plurales existe una complejidad que recientemente se ha potenciado y que
contiene una amplia polémica; nos referimos a las comunidades de migrantes, ya que
éstos introducen nuevas formas de interacciones culturales debido a que su realidad
rebasa las politicas multiculturales, pues muchas de ellas se manifiestan en redes que

modifican las relaciones nacionales.
37

Para lograr un transito real hacia la interculturalidad, es necesario el trabajo de todas
estas culturas; su participacién activa y persistente, principalmente por parte de

aquellas culturas que han sido marginadas.3> El pluralismo cultural s6lo se puede

34 Aunque hay que atender a lo que afirma Judit Bokser: “En las interacciones entre lo global, lo
regional, lo nacional y lo local, al tiempo que se desarrollan interacciones transfronterizas, se ha
avivado el conflicto entre los principios universalistas de las democracias constitucionales y los
reclamos particulares de la comunidad por preservar la integridad de sus estilos de vida habituales”.
Judit Bokser Liwerant, op. cit., p. 383.

35 Sobre esto, “resulta importante el papel que los diferentes dmbitos de la esfera publica estan
llamados a jugar como terrenos de expresion de la diferencia, en nuevas articulaciones entre cultura,
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consolidar a través de espacios institucionales de construccién de consensos que
moldeen la elaboracién de acuerdos para que éstos resulten eficaces. Necesitamos
hacer un transito urgente de la teoria al hecho politico en el que se consense entre los
diferentes valores de las culturas involucradas,3® tomando en cuenta, de éstos,
aquéllos que incluyan todas las caracteristicas tangibles e intangibles necesarias para
el desarrollo de las diferentes comunidades culturales donde el pluralismo cultural

aparezca como una respuesta posible, aunque no la tnica.

38

El Estado plural tiene una compleja responsabilidad en la medida en que posibilita el
espacio politico en el que tiene total injerencia, por ser promotor de participacion
para las diferencias y al tener como tarea legitimar las practicas fundamentales para la
sobrevivencia de cualquier cultura para asi formar la democracia de todos. Esto es

ejercer el pluralismo cultural.3”

Como lo hemos defendido, los individuos constituidos como sujetos morales en
conjunto son quienes tienen el poder dentro de los Estados plurales para forjar
mecanismos de didlogo donde el consenso y el disenso sean herramientas de estas
asociaciones voluntarias y organizadas para hacer efectivo el reclamo a la justicia
social. Es la sociedad civil y no otra la encargada de hacer este ejercicio hermenéutico
en la defensa de los derechos humanos. Este 6rganocompuesto por distintas célula, es

el que puede actuar y multiplicarse en el escenario politico estatal para transitar entre

politica, instituciones, y el papel de estas ultimas y el de las organizaciones en la regulacién del conflicto
entre los grupos y en la construccion de los mecanismos de la mediacidn”. Ibidem, p. 376.

36 Ya que “El deslinde, asi como las articulaciones entre estos niveles permite una ampliacién de los
horizontes practicos, programaticos y filoséficos sin cancelar los ejes de complejidad involucrados [...]
la descripcién del fendmeno se ve mediada por opciones conceptuales diversas que se ven no pocas
veces acompafiadas por posiciones meta-tedricas, tanto filos6fico-éticas como politicas”. Ibidem, p. 378.
37 “El pluralismo cultural no se da en el vacio sino en el marco de arreglos y ordenamientos
institucionales que necesariamente varian de lugar en lugar, pero que juegan un papel central. La
coexistencia de un pluralismo politico e institucional junto al pluralismo cultural y la convergencia
entre ellos puede contribuir a proveer vehiculos institucionales para que las particularidades grupales
puedan entrar a la arena publica con las dindmicas requeridas para el juego democratico”. Ibidem, p.
384.
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los nuevos y los viejos universos identitarios, atravesando y consolidando redes de
comprension frente a la otredad.3® Es la sociedad civil organizada el complemento de
las estructuras de justicia institucionalizada donde la democracia puede encontrarse
con el Estado plural; asimismo, esta sociedad debe tener la capacidad de ser

confrontada ante cualquier otra que tenga razones para estar en inconformidad.3°
Pluralismo juridico
39

El pluralismo cultural sélo puede derivar en acciones a través de una implementacion
efectiva de los derechos politicos de la otredad determinados a través del didlogo;
para dicha implementacion, necesitamos pues un pluralismo juridico*? que garantice
el cumplimiento de lo pactado; también, es necesaria una implementacién en la norma
para legitimar las acciones del otro, ya que los ordenamientos legales pretenden ser la
codificacion juridico-politica de las practicas morales (aceptadas en el dialogo)
socialmente vivas y solo a través de ello perdurara la estabilidad de los acuerdos

alcanzados.

La historia de los Estados plurales esta atun por escribirse, y no es que algunos
tedricos de la sociologia, la antropologia, el derecho y la filosofia lo prediquen, pues,

en la realidad, los movimientos sociales hoy en dia tienen el objetivo claro de sus

38 “Se necesita pues el despliegue de nuevas aspiraciones de reestructuracién de las esferas publica y
privada, asf como un cambio en la l6gica de la accién colectiva e individual en el marco de sociedades
que reconocen su caracter multicultural y han asumido nuevas formas de auto-movilizacién y de
ordenamientos politicos institucionales que buscan revigorizarse alientan la reflexién hacia los nexos
entre ciudadania, democracia y globalizacion”. Ibidem, p. 386.

39 Ya que “cualquier enfoque cerrado de autonomia grupal basado en los principios de autodefinicion
estd puesto en discusion por la realidad de la existencia de identidades multiples que se articulan
alrededor de factores que no necesariamente corresponden a los étnicos y/o culturales. [...] [L]a
fragmentacién y la Diversidad cultural se transforma en un laberinto de posibilidades y potencialidades
del ser que le confieren a la identidad esa caracteristica de extrema movilidad y mutabilidad”. Ibidem, p.
387.

40 La idea de pluralismo juridico no es nueva. Un primer paso se puede hacer palpable en la ruptura de
la tradicién constitucional de 14 paises latinoamericanos que reconocen su naturaleza pluricultural;
luego entonces, el pluralismo cultural en contadas ocasiones requiere del desmantelamiento de grandes
estructuras juridicas, mas bien son hechos que se van haciendo poco a poco para ganar terreno en el
espacio nacional.
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derechos; sin embargo, son pocos los espacios de dialogo intercultural donde estos
movimientos, los Estados y los expertos han logrado mayores garantias dinamicas en

el tema de la diversidad cultural.
40

Es el momento del pluralismo juridico, de las normas pensadas para culturas reales y
no imaginadas. La heuristica, pues, tiene el papel fundamental de romper con los
paradigmas juridicos impuestos por unos cuantos, ya que de esto dependera la
efectividad de las politicas publicas generadoras de una mayor justicia social.#! Una
estructura juridica nacional o internacional aplicada a comunidades inventadas en
abstracto se tornara estéril al ser incapaz de aportar una convivencia intercultural
donde los sujetos se sientan reconocidos en el espejo de la justicia, ya que ésta no es
una verdad absoluta sino un consenso entre los miembros parte de la comunidad,

quienes son los que viven, gozan o sufren una regla impuesta.42
41

El objetivo de la antropologia juridica sera entonces hacer conmensurables reglas
para satisfacer el ideal de justica de diferentes culturas y que un sistema aprenda del
otro, ésta sigue y seguira siendo durante muchos afios una cuestion por trabajar, ya
que existen tantas concepciones de justicia y de reparacion del dafio como culturas
establecidas. ;Cual sera el mejor?, ;como se delimitara el papel de las comunidades y
como regulard el Estado plural? Son éstas interrogantes que deben resolverse con

urgencia en lugar de seguir discutiendo la validez de formas milenarias —hoy en

41 “La justicia es entendida asi como un constructo social y cultural generada en el seno de cada
comunidad politica durante un periodo determinado. La efectividad social de un esquema de justicia
dependerd asi de un contexto de significados intersubjetivamente compartidos (common
understandings) sin los cuales la asignaciéon de bienes resulta ininteligible o es vivida como una
arbitrariedad”. Francisco Colom Gonzalez, op. cit., p. 64.

42 “Criticar desde fuera de una comunidad la vigencia de unos determinados criterios de justicia
resultaria incoherente e inapropiado, pues la justicia sélo tiene sentido en un marco de significados
compartidos. Dentro de ese marco, la invasién de unas esferas de justicia por principios regulativos que
son propios de esferas distintas constituye una contravencién moral”. Ibidem, p. 65.
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resistencia— de construir y representar el mundo, ya que esto s6lo ocasiona el

debilitamiento de las democracias.

No se trata de subestimar cualquier forma de ver el mundo sin mas, pues
estamos hablando de una real comprension de la otredad, donde se puedan compartir
imperativos de regulacion necesaria para el fortalecimiento del Estado,
principalmente en materia de justicia social para las comunidades culturales mas
desfavorecidas, sin olvidar las caracteristicas que requiere un Estado para afrontar

dignamente la globalizacion.*3

42

Lo que se ganara, entonces, con la implementacion de un Estado plural, sera la
identificacion de las comunidades con el territorio al que pertenecen. De esta forma,
se pretendera que el Estado pueda afrontar el cambio de época marcado por la
globalizacién y garantizar la sobrevivencia de su riqueza cultural, ya que es la
pluralidad lo que nos aventaja en la sociedad mundial por venir, no sélo la gran
riqueza natural, climatica, de flora, fauna y de ecosistemas enteros, sino de su riqueza
cultural del entusiasmo y las ideas de las comunidades ancestrales todavia en
resistencia, no bajo un discurso romantico y mitico, sino en la defensa de los
elementos simbdlicos y concretos que se necesitan para afrontar los acelerados
procesos de transformacidon de los entornos politico-culturales. La diversidad no es un

derecho, mas bien es un hecho que el derecho debe proteger.44

43 “En una dialéctica intercultural inspirada en valores ilustrados debe plantearse una jerarquia
axioldgica en las reglas de interlocucién y reconocimiento reciproco si no desea quedar atrapada en los
dilemas del relativismo moral”. Ibidem, p. 69.

44 Cfr. Radl Alcala Campos, op. cit., p. 232.
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CAPITULO II
HACIA UN MODELO DE PLURALISMO JURIDICO MEXICANO

A lo largo de la presente investigacion, hemos pretendido dar cuenta de la
problematica que representa aludir al tema de los derechos humanos y su compleja
articulacion con el fendémeno de la diversidad cultural. Lo que nos compete en este
capitulo es aterrizar las reflexiones hasta aqui expuestas en un caso concreto: el caso
mexicano. Pretendemos delinear o marcar las pautas por las cuales consideramos
debe partir una propuesta de pluralismo cultural que permita establecer una
perspectiva diferente de los derechos humanos en nuestro pais y asi contribuir a la

consolidacion de un Estado pluricultural.

Para ello, en este capitulo resulta necesario remontarnos de manera muy
general a la historia de nuestro pais, para dar cuenta de la presencia historica que ha
tenido el fenédmeno de la diversidad cultural, lo que ha representado un desafio en la
configuracion del Estado nacional mexicano. Abordaremos el contexto en el cual se
han gestado en las ultimas décadas transformaciones importantisimas en materia de
derechos humanos y la diversidad cultural. Finalmente, nos abocaremos en establecer
aquellas herramientas y vias por las cuales consideramos puede irse logrando una
amplitud en materia de derechos humanos que dé cabida a un dialogo intercultural
entre las diversas culturas de nuestro pais y el Estado para, asi, ir construyendo

mejores condiciones de justicia social.

Para este fin, en un primer momento, abordaremos la diversidad cultural de
México a través de la definicidon de los pueblos indigenas que habitan el pais y otras
minorias que lo componen. En segundo término, abordaremos la situacion de las
minorias étnicas y el respeto que debe adjudicarseles en un marco de pluralismo
juridico, planteando el caso del Proyecto Mesoamérica como un ejemplo ilustrativo.

En tercer lugar, abordaremos la propuesta de un Estado multicultural en México, asi
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como su contexto y las controversias que puede suscitar, como el caso de la

autonomia.

El intento por desarrollar las pautas de una propuesta al problema de la
diversidad cultural y los derechos humanos en el contexto mexicano implica dar
cuenta de una dinamica histérica, juridica y antropolégica compleja, ademas de

responder al deber de los tedricos del Derecho.

LA DIVERSIDAD CULTURAL EN EL ESTADO MEXICANO

2

De acuerdo con Gabriela Olguin Martinez, la idea de Estado-nacidn, gestada en Europa,
nacié como la organizacién politica de una sociedad que se presumia homogénea en
términos etnoculturales. Estaria compuesta por individuos iguales en derechos y
sometidos al mismo orden juridico.#> Sin duda, esta conviccién era resultado de una
invencidn construida sobre representaciones miticas, como ya bien analiz6é Benedict

Anderson en su famosa obra Comunidades imaginadas.

Los Estados europeos surgieron con la idea de constituir organismos politicos
con una lengua, cultura y raza homogéneas. Para el caso de Latinoamérica, el grupo
dominante (colonizadores) llevaron a cabo multiples procesos con el objetivo de
acabar con los grupos originarios del continente o, en el mejor de los casos,
someterlos e integrarlos a las nuevas comunidades homogéneas que imaginaban.
Estos procesos fueron desde genocidios, despojo y transferencia de poblaciones hasta
alienacién lingiiistica y cultural (por medio de escuelas, ejército, administracion,

evangelizacion, y otras formas de asimilacion).

45 Cfr. Gabriela Olguin Martinez, “Estado Nacional y pueblos indigenas. El caso de México”, Nueva
Sociedad, nim. 153, enero-febrero, 1998, pp. 93-103.
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América y, por tanto, México, no pudieron desprenderse de esa concepcién univoca de
Estado, por ello, los pueblos originarios fueron vistos como un lastre o estorbo para el
proyecto de Nacion. Cabe destacar que durante la época colonial, pese a las
condiciones en las que se encontraban los pueblos indios, la corona espafiola les
reconocia ciertos derechos. También, es preciso sefialar el nombre de diversos
personajes reclamaron el respeto a los indigenas y se asumieron contra los abusos de

los conquistadores.46

Volviendo a la instauracién del Estado en América, Gabriela Olguin sostiene
que se establecié con una grave carencia de legitimidad, ya que se sustenta en el
despojo y la usurpacion de los derechos de los pueblos indios y los mantiene excluidos

de la nacién y del Estado bajo una opresion.4?
4

Posterior a la Independencia nacional, la nueva élite criolla se da a la tarea de
transformar la Nueva Espafia en un Estado moderno. Sobre esto, ya Bonfil Batalla
seflala como una de sus tesis centrales: la civilizacion mesoamericana es una cultura
negada que el proyecto independentista del siglo XIX pretende ignorar, ocultando el
rostro indio. Asi, el criollo (hijo de espafoles peninsulares) es la nueva cara del México
independiente. Se propone asi un proyecto modernizador basado en la imitaciéon de
occidente, se intenta blanquear al mexicano, presentandose el choque de dos

proyectos: el occidental y el mesoamericano, el del México profundo y el México

46 Beuchot remarca la importancia de conocer la tradicidn en la que los derechos humanos se engarzan
como un continuum de preocupaciéon y compromiso con la dignidad del hombre. Haremos énfasis en lo
que respecta al caso de México. Sin duda, Bartolomé de las Casas representa un icono al sefalar las
injusticias de las que eran victimas los indios; sus ideas quedaron plasmadas en la Brevisima relacién de
la destruccién de las Indias. Otro obispo no escuchado fue Julidn Garcés, obispo de Tlaxcala-Puebla,
quien obtuvo la bula papal de Paulo III Sublimis Deus en la que se declaraba racionales a los indios y se
prohibia quitarles sus posesiones y esclavizarlos. Vasco de Quiroga, abogaba por el derecho de todos
los indios a tener una educacién, un trabajo, una profesion y oficio para lo que instaura hospitales-
pueblo como lugares de aprendizaje y labor. Véase Mauricio Beuchot, Interculturalidad y Derechos
Humanos, México, Siglo XXI/UNAM, 2005, pp. 48 y 49.

47 Cfr. Gabriela Olguin Martinez, op. cit., pp. 93-103.
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imaginario.*® Los indigenas fueron vistos por los nacionalistas liberales de la época*’

como remanentes de un pasado a superar, bajo el argumento de la igualdad ante la

ley.

En el siglo XX, con la Revoluciéon mexicana en puerta, una nueva élite toma el poder
del Estado mexicano y se elabora un nuevo proyecto de unidad nacional que enaltece
la figura del mestizo.>0 El proyecto indigenista postrevolucionario impone un modelo
de desarrollo paternalista en el que el México profundo, agrario y popular, no es la

meta, sino el hacer crecer otro México: el industrial urbano y cosmopolita.

Este proyecto plantea basicamente la homogenizacion de la poblacién
mexicana; para eso, es necesario que el indio abandone su cultura propia y adopte una
diferente. El patrimonio cultural es util s6lo en algunos aspectos y los pueblos no
pueden decidir sobre él sino el Estado. Se imparten politicas de educaciéon basica para
todos, estableciendo el espafiol como lengua nacional, se eliminan las lenguas
indigenas, se difunde la idea del mundo urbano y del progreso; de ahi, el abandono y

el empobrecimiento del campo.

48 Sobre el tema, vid. Guillermo Bonfil Batalla, México profundo: una civilizacién negada, México,
Grijalbo, 1990.

49 “Mora veia los remanentes de una raza deprimida, ignorante y hasta extrafia. Los liberales evadieron
los problemas sociales de los indigenas y suponian haberlos resuelto a través de la inclusién legal en la
categoria universal de “ciudadano”. Gabriela Olguin Martinez, op. cit., p. 93.

50 Tanto el criollo como el indio se presentan como incapaces de encarnar la historia. De esta manera, el
mestizo surge como la reivindicacion del glorioso pasado prehispanico (el indio muerto). Paralelamente,
se presenta como receptivo a la cultura universal, para encaminarse desde ahi al progreso moderno. La
ideologia nacionalista se vera reflejada en la produccidn artistica y cultural de los gobiernos
postrevolucionarios: en el muralismo de Rivera, en el proyecto educativo de Vasconcelos y su idea de la
“raza césmica” y en la idea de forjar patria de Manuel Gamio. La arqueologia y la antropologia se
convierten asi en disciplinas al servicio del Estado; su tarea sera restaurar los templos y rescatar las
antiguas piezas prehispanicas para crear los grandes museos, los nuevos templos de la nacionalidad. Es
asi como se plantea una nueva tarea: el reconocimiento del indio y su integracién a la sociedad
mexicana. Se crea el INI (Instituto Nacional Indigenista), por Lazaro Cardenas. y el INAH (Instituto
Nacional de Antropologia e Historia), ademdas de varias instituciones que tendrdn como propoésito
rescatar las culturas prehispdanicas y el patrimonio cultural como bien de la nacién y ponerlos como el
pasado glorioso de México, pero, a su vez, lanzaran al indio a la complejidad de la sociedad moderna.
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Finalmente, a partir del establecimiento hegemoénico de Norteamérica en la posguerra,
la idea nacionalista poco a poco se olvida y en la segunda mitad del siglo XX surge la
clase media urbana como la clase de élite, la cual, con anhelos de mejora social, mira

hacia otra forma de Occidente: el estadounidense.

En los afos sesenta, los medios masivos de comunicaciéon comienzan a inundar
desigualmente a la sociedad mexicana para la nueva sociedad, las comunidades
indigenas no existen, son s6lo una referencia de orientacidn turistica. A todas luces, es
posible dar cuenta que la politica oficial del Estado mexicano durante el siglo XX fue
de integracion cultural, es decir, pretendi6 incorporar a las poblaciones indigenas a la
sociedad moderna, conservando, en algunos casos, aspectos “folkléricos” en funcién
de un imaginario nacional, pero sin prestar atencién a los ambitos politico o
econoémico. Esto obedecia en gran medida a la idea de una nacién homogénea, lo cual
dejo fuera a muchas de las identidades colectivas que conformaban la nacién

mexicana.

Sin embargo, desde la década de 1980, en el marco de multiples transformaciones de
indole politica, econémica, social y cultural a nivel mundial que ya hemos referido y
que estan enmarcadas o bien derivan de procesos como la globalizacién y el
neoliberalismo econémico, se ha venido configurando un escenario que demanda de
manera insistente la respuesta de paises como México en el reconocimiento de la
diversidad cultural. Consideramos que dicha respuesta, mas que abocarse a generar
leyes especiales para los indigenas, debe girar en la formulacion de un proyecto
nacional multicultural en el cual exista la participacion activa, la cooperacion y el

didlogo entre todos los pueblos y grupos de la sociedad que conforma el pais.
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En aproximaciones hechas por el censo nacional en 2010, se estima que hoy en dia, el
12% de la poblacién es indigena y esta agrupada en 62 lenguas; en la historia,
podemos observar que, terminada la revoluciéon de 1910, el Estado adoptdé una
politica indigenista como el resto de Latinoamérica, donde el objetivo principal era
conseguir una adhesién del indio a la sociedad moderna; sin embargo, estas politicas
integracionistas no surtieron efecto y la lucha de estas comunidades por un

reconocimiento politico pleno generd una bomba de tiempo.

En México, lo ocurrido en 1994, es decir, el levantamiento del Ejercito Zapatista
de Liberacion Nacional (EZLN) en Chiapas, fue la muestra contundente de la
permanencia y resistencia de los pueblos indigenas. Este hecho deja ver el fracaso de

un modelo de Estado que histéricamente ha excluido a los pueblos originarios.

EL RESPETO A LA DIVERSIDAD CULTURAL Y SU CONTEXTUALIZACION

9

Durante las ultimas décadas del siglo XX, en toda América Latina, no solamente en
México, se gestaron diversas movilizaciones sociales caracterizadas por la
reivindicacion de las identidades y la defensa de los derechos humanos. Estos
movimientos se enmarcaron en un contexto histérico cuando no sélo se estudia al
otro, sino cuando también se reconoce. Sin embargo, el reconocimiento a la diversidad
cultural se da después de intensos esfuerzos por aceptar también los derechos de la
mujer, la convivencia entre homosexuales, la preocupacién por el medio ambiente, etc.
Esto provoca que el reconocimiento a la diferencia cultural sea mas del tipo
identitario que ideoldgico y étnico-cultural mas que politico, es por ello que para el
discurso de los derechos humanos en la ONU, este reconocimiento se enmarca en los
derechos de la tercera generacion. Sin embargo, la forma de abordar el fenémeno de la
diversidad cultural en Latinoamérica ha tomado fuerza como reconocimiento politico,

aunque no de igual forma en los diferentes paises que la integran.
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10

En el caso de México, como se refiri6, el levantamiento de 1994, encabezado por el
Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional, fue un detonante que visibiliz6 una
problematica historica en la relacion de los pueblos indigenas y el Estado mexicano. El
1° de enero de 1994, irrmpe en Chiapas una rebelion armada de indigenas mayas que,
a lo largo de un proceso de dialogo y negociacién con el gobierno de México, retoma la
demanda de autonomia como el nucleo central de sus reivindicaciones en tanto
grupos étnicos, introduciendo en el debate nacional e internacional la problematica
indigena como parte fundamental de la cuestiébn nacional. Los reclamos de
democracia, libertad y justicia, junto con la autonomia, fueron el centro de las
demandas de los pueblos indios representados por el EZLN, proyecto que encontr6
eco en amplios y diversos sectores de la sociedad. Como muy pocas veces, se
vislumbré un posible objetivo comin entre gran parte de la poblaciéon no india del
pais y los pueblos indigenas. Asi pues, se podia o no estar de acuerdo con la propuesta
autondmica, pero no podia ponerse en duda que constituia una demanda
auténticamente indigena y que ademas comenzaba a ser una cuestiéon de alcance

nacional.
11

La propuesta de autonomia del EZLN exige considerar un conjunto de problemas que
tiene que ver tanto con el control del territorio y la tierra, la produccién y el manejo de
los recursos, como con los derechos humanos, la ética y la politica en un marco plural
de culturas, sensibilidades y cosmovisiones. Las demandas de los insurgentes
zapatistas estaban orientadas a exigir su derecho a ser en tanto indios y decidir su
desarrollo; esto, sin duda, es contradictorio con las politicas indigenistas que se
perpetraron durante mucho tiempo. El movimiento indigena demandaba al Estado
apertura y hacia un llamado para repensar la nacién en el marco de una imparable

globalizacidn.
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12

Del complejo proceso de negociacion entre el Estado mexicano y el EZLN resultaron
los llamados Acuerdos de San Andrés Larrainzar, firmados en 1996 y que, si bien no se
han puesto en marcha, representaron una especie de arreglo entre las ya avanzadas
propuestas de las organizaciones indigenas>! —y el propio EZLN— y las restricciones

que la delegacidon gubernamental traté de imponer por todos los medios posibles.

Es importante destacar algunos aspectos de dichos acuerdos, los cuales partian
de reconocer que “la historia confirma que los pueblos indigenas han sido objetos de
formas de subordinacién, desigualdad y discriminacién que les han determinado una
situacion estructural de pobreza, explotaciéon y exclusion politica. Confirma también
que han persistido frente a un orden juridico cuyo ideal ha sido la homogenizacién y

asimilacién cultural”.52

Estos acuerdos reconocieron la necesidad de establecer una “nueva relacion
entre el Estado mexicano y los pueblos indigenas [basada] en el respeto a la
diferencia, en el reconocimiento de las identidades indigenas como componentes
intrinsecos de nuestra nacionalidad, y en la aceptacion de sus particularidades como
elementos bdasicos consustanciales a nuestro orden juridico, basado en la

pluriculturalidad”.>3

51 La Asamblea Nacional Indigena Plural por la Autonomia (ANIPA) es un importante antecedente de los
Acuerdos de San Andrés, pues formul6 una iniciativa de reformas constitucionales, construyendo un
proyecto autonémico basado en el consenso entre varias organizaciones, dirigentes y autoridades
indias de todo el pais a lo largo de cinco asambleas nacionales, celebradas a partir de 1995, el Distrito
Federal, en territorio yaqui (Sonora), ciudad de Oaxaca, San Cristobal de las Casas (Chiapas) y Chilapa
(Guerrero).

52 Luis Villoro, en su renombrada obra Los grandes momentos del indigenismo en México, sefiala: que
desde el siglo XVI, los pueblos indios de América han sido, para criollos y mestizos, lo otro, lo otro
juzgado y manipulado para su explotacion o, por lo contrario, para su redencién, nosotros quienes los
utilizamos, pero también quienes pretendemos salvarlos, pero también lo es el indigenismo, que
pretende ayudar a su liberacién. Mientras seamos nosotros quienes decidamos por ellos seguiran
siendo objeto de la historia que otros hacen. La verdadera liberacién del indio es reconocerlo como
sujeto, en cuyas manos estd su propia suerte; sujeto capaz de juzgarnos a nosotros segin sus propios
valores, como nosotros siempre los hemos siempre juzgado; sujeto capaz de ejercer su libertad sin
restricciones, como nosotros exigimos ejercerla. Ser sujeto pleno es ser auténomo. El “problema”
indigena sélo tiene una solucién definitiva: el reconocimiento de la autonomia de los pueblos indios.
Vid. Luis Villoro, Los grandes momentos del indigenismo en México, México, FCE, 1998.

53 Punto 1 del documento 1 de los Acuerdos de San Andrés, 1996.
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Los acuerdos también postularon que se requeria “desarrollar una cultura de la
pluralidad y la tolerancia que acepte [las] visiones del mundo [de los pueblos
indigenas], sus formas de vida y sus conceptos de desarrollo”. Otro de los elementos
fundamentales de los acuerdos fue que se acordaba “reconocer en la legislacion
nacional a las comunidades como entidades de derecho publico, al tiempo que se
incluye el derecho de éstas a asociarse en municipios de con poblacion
mayoritariamente indigena, asi como el derecho de varios municipios para asociarse,

a fin de coordinar sus acciones como pueblos indigenas”.>*
13

Los acuerdos que resultaron del didlogo de San Andrés fueron firmados en febrero de
1996, aunque el EZLN y las organizaciones indigenas advirtieron sobre las
reivindicaciones no alcanzadas. Por eso, los zapatistas calificaron los acuerdos como
“minimos” y mantuvieron su desacuerdo por “la falta de reconocimiento juridico de

las autonomias municipales y regionales” entre otros puntos”.5>

Y es que en los acuerdos no se logr6 llegar a una concepcion de la
territorialidad de las entidades autonémicas que reconociera claramente su contenido
politico y jurisdiccional, ni el reconocimiento de nuevos ambitos territoriales que
fueran mas alla de lo comunal; tampoco se dispuso la autonomia como un orden de
gobierno adicional y complementario de los poderes de la nacién. Por el contrario, en
los acuerdos se reafirm6 que las instancias politicas del gobierno del Estado mexicano
fueran las ya existentes: federal, estatal y municipal. Aun asi, las reivindicaciones de
esta lucha indigena motivaron la modificacion de algunos articulos constitucionales
que si bien representan un avance importante, no han generado los resultados que las

comunidades indigenas esperaban.>6

54 Punto 5.2 del documento 1 de los Acuerdos de San Andrés, 1996.

55 Consuelo Sanchez, “La autonomia en los senderos que se bifurcan: del proyecto politico a la
autonomia de hecho”, en Natividad Gutiérrez Chong (coord.) Estado y autonomias en democracias
contempordneas..., México, IIS/Plaza y Valdés, 2008. p. 280.

56 Los articulos constitucionales que han sido reformados son el 12, 22, 42, 182 y 1152, siendo que en la
ley Cocopa se planted la reforma de los articulos 42, 18°, 262, 53¢, 732, 1152 y 1162, discutidos en los
Acuerdos de San Andrés. El principal articulo modificado fue el 22 constitucional, donde podemos
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El estallido que caus6 el EZLN tuvo impacto a nivel internacional; sin embargo, el
Estado manejd estrategias que le han permitido hasta ahora mantener la mayoria de
los levantamientos indigenas en una baja intensidad. Actualmente, las comunidades
indigenas enfrentan un conflicto agrario y politico constante en cualquier parte de sus
territorios; esta problematica se ha acrecentado ultimamente por los serios
problemas ambientales, sobre todo debido a la desmesurada explotacién de sus
recursos naturales a manos de nacionales y extranjeros, de entre los que destaca la
produccién de materias primas en el rubro de maderas y minerales. Aqui debemos
subrayar que la mayoria de las zonas naturales ricas en recursos naturales han sido
cuidadas ancestralmente por los asentamientos indigenas que —dicho sea de paso—
se encuentran entre los territorios mas pobres del pais.5?” Un ejemplo claro de la
problematica, contradicciones e implicaciones entre las politicas econémicas actuales
y los derechos de los pueblos indigenas, que incluso han sido reconocidos
internacionalmente (aludimos al convenio 169 de la OIT), puede constatarse en el
Proyecto Mesoamérica, también conocido como Plan Puebla Panama. Por la relevancia
del tema y lo ilustrativo que es el caso en lo que compete a esta obra, brindaremos
espacio para una breve exposiciéon de la controversia que ha generado el Proyecto

Mesoamérica.

encontrar como puntos principales aceptar que la nacién mexicana tiene una composicién pluricultural
sustentada originalmente en sus pueblos indigenas cuyo derecho a la libre determinacion se ejercera en
un marco constitucional de autonomia que asegure la unidad nacional.

57 En practicamente todas las zonas afectadas se hallan comunidades indigenas que de una u otra
manera se encuentran involucradas en estas transformaciones ambientales. Entre tales comunidades
estan las de los mayas de Quintana Roo, los huaves de Oaxaca, los lacandones y tzeltales de Chiapas, los
amuzgos, nahuas y tlapanecos de Guerrero, entre muchas otras. En numerosas zonas indigenas se ha
seflalado la presencia de recursos biogenéticos que han atraido la atencion de investigadores y
empresas. En ausencia de un marco juridico adecuado, la bioprospeccion y su aprovechamiento
comercial puede vulnerar los derechos de los pueblos indios. Cfr. Anders Kompass (coord.), Diagndstico
sobre la situacion de los Derechos Humanos en México, México, Oficina del Alto Comisionado de las
Naciones Unidas para los Derechos Humanos/Aedos, 2003, p. 154.
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EL CASO DEL PROYECTO MESOAMERICA

15

El Proyecto Mesoamérica, segun el discurso oficial, es un esquema de cooperacion
intergubernamental en el que participan Belice, Colombia, Costa Rica, El Salvador,
Guatemala, Honduras, México, Nicaragua y Panama, el cual tiene como objetivo
promover un plan de desarrollo regional para mejorar la competitividad, la
conectividad y la coordinacién regional de politicas sociales y econémicas.58 Cabe
destacar que el Proyecto Mesoamérica (PM) es la continuacién del Plan Puebla-
Panama (PPP), ideado desde la administracion del ex presidente de México Ernesto
Zedillo y relanzado por el gobierno de Vicente Fox. El PPP fue nombrado Proyecto
Mesoamérica e impulsado por el gobierno de Felipe Calderén. Es por ello que
explicaremos de manera muy general en qué consisti6 este proyecto desde sus inicios

como PPP y los cambios que ha tenido hasta su configuracion actual.
16

El Plan Puebla-Panama, hoy renombrado Proyecto Mesoamérica, levanta polémica y
conflicto en su aplicacion. Es un megaproyecto disefiado para impulsar el desarrollo
de una “region construida”s? llamada Mesoamérica, entendida ésta como un espacio
formado por la vinculaciéon entre el sur-sureste de México (Estados de Puebla,
Guerrero, Veracruz, Oaxaca, Campeche, Quintana Roo, Tabasco, Yucatan y Chiapas) y
los paises centroamericanos (Belice, Colombia, Costa Rica, El Salvador, Guatemala,

Honduras, Nicaragua, Panama y Republica Dominicana).

17

58 Vid. la pagina oficial del Proyecto Mesoamérica: www.proyectomesoamerica.org (fecha de consulta:
10 de junio de 2012).

59 Vid. Heriberto Cairo Carou, La construccion de una region México y la Geopolitica del Plan Puebla-
Panamd, Madrid Catarata/Universidad Complutense de Madrid, 2007.
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El sureste mexicano, territorio en el que se gestaron las luchas de los pueblos
indigenas en afios recientes y que también forma parte de la region mesoamericana
contemplada en el PPP, es una zona de abundante riqueza natural. Dentro de ésta, los
Estados que tienen mayor territorio con areas naturales protegidas son Campeche,
Quintana Roo, Chiapas, Tabasco y Yucatan. La region sur-sureste de México ocupa el
primer lugar en disponibilidad de agua. El petroleo es otra de las riquezas del pais: los
principales productores son los estados de Chiapas, Campeche y Tabasco. En la
cuestion forestal, México cuenta con un 9.6% de plantaciones en la region
correspondiente al PPP; los principales Estados con plantaciones forestales son

Tabasco, Oaxaca, Veracruz y Chiapas.

Mesoamérica,®® de la cual forma parte el territorio del sureste mexicano,
representa una zona muy diversa en el mundo, al contar con el 7% de la riqueza
bioldgica global, registrada con sélo en 0.5% de la superficie terrestre del planeta. Sin
embargo, se tienen tasa altas de especies amenazadas en su sobrevivencia. También,
la region constituye uno de los centros de origen de muchas especies domésticas de
importancia econémica como frijol, maiz, ayote, cacao, tomate, algodon y chile, entre

muchas otras.6!
18

Otro aspecto imposible de dejar escapar es que en Mesoamérica, la mayor parte de las
areas para la conservacion de la naturaleza es propiedad o asiento de muchos pueblos

indios y campesinos que presentan altos indices de marginacion:

En total existen mas de 102 etnias en los diez paises; de ellas 46 etnias se ubican en
los siete paises de Centroamérica y las 56 restantes en México [...] los temas de
tenencia, derecho consuetudinario y autonomia regional o comarcal estan en el centro
de las organizaciones indigenas a nivel nacional. Esto tienen en comun las luchas de
los grupos indigenas en Chiapas, de los ngobe-buglé y los emberd-wounaan de

Panam3, con los esfuerzos de los bribri de Costa Rica, los sumos y mismitos de

60 La nocién de Mesoamérica es retomada de la obra de Daniel Villafuerte Solis (coord.), Geoeconémica y
geopolitica en el drea del Plan Puebla-Panamd, México, Porrta, 2006, p. 139.
61 Cfr. ibidem, p. 142.
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Nicaragua, los chortis, los pech y los tawahka de Honduras, los kekchis de Belice y
muchos grupos mayas en Guatemala y El Salvador, que buscan afianzar sus derechos

legales sobre la tierra y los recursos que ésta encierra”.62

19

En el contexto de la globalizacién econdmica, el territorio adquiere valores y
significados en la constitucion de estrategias de desarrollo y crecimiento econémico.
Hoy, las modalidades de inversion se dirigen hacia las regiones que pueden ofrecer
nuevas ventajas relacionadas con la disminuciéon de costos de produccién y
distribucién de mercancias, la localizacién estratégica en las cadenas mundiales de
produccién o simplemente con la posesidon de recursos naturales que significan una
ventaja adicional para los procesos de distribucién, motivos por los cuales el territorio
se ha convertido en eje a partir del cual se orientan las estrategias del capital y de las

politicas gubernamentales.63
20

Los gobiernos de paises como México consideran que las regiones que histéricamente
han quedado marginadas, que presentan problemas econémicos y conflictos sociales,
pueden constituir reservas econdmico-territoriales de importancia a partir de ciertas
ventajas para promocionar y desplegar estrategias de inversiéon y comercio que
puedan configurar nuevas perspectivas para su desarrollo. Con esta légica, que
favorece a la inversion privada, se desenvuelve el PPP, donde el papel del Estado
permite la entrada de capitales para el aprovechamiento intensivo de recursos
naturales, energéticos y actividades de alto valor, “que traerian como resultado la
conformacion de procesos de aglomeracion, con efectos multiplicadores sobre

sectores y regiones emergentes, junto con la ampliacién de los mercados de trabajo,

62 [bidem, p. 140.
63 Cfr. Felipe Torres y J. Gasca (coords.), Los espacios de reserva en la expansién global del capital. El sur-
sureste mexicano de cara al Plan Puebla-Panamd, México, Plaza y Valdés, 2006, pp. 14-16
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arraigo local y regional de la poblacién y una disminucion progresiva de las

desigualdades regionales y de las condiciones de pobreza”.64

Hoy se mira los territorios antes marginados del “desarrollo” como espacios
que, siempre que tengan recursos, el capital internacional los incorpora en procesos
tecnolégicos avanzados de explotacion, cobrando, asi, un papel en el escenario

mundial (aunque cabe cuestionarse qué tipo de “papel”).
21

El PPP abarca 8 iniciativas y 29 proyectos en los que un gran nimero de paises,

instituciones internacionales y cantidad de recursos financieros estan involucrados:
a) Iniciativas:

1. Desarrollo humano: disminuir la pobreza, facilitar el acceso a los servicios sociales

basicos de la poblacion vulnerable y contribuir al desarrollo local de Mesoamérica.

2. Desarrollo sustentable: promover la conservacién y manejo sustentable de los

recursos naturales, asif como la participacién de las comunidades locales.

3. Prevencion y mitigacion de desastres: promover la prevencion y mitigacion de
desastres naturales e incluir medidas de manejo de riesgos en todos los proyectos

dentro de cada sector.

4. Turismo: promover el desarrollo del turismo ecolégico y cultural mediante acciones

que pongan énfasis en economias de escala.

5. Facilitacién comercial y competitividad: promover el comercio dentro de la gestién
mediante la reduccion de los costos de transacciones e incrementar las exportaciones

de pequefias y medianas empresas, promoviendo la competitividad regional.

64 [bidem, p. 15.
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6. Integracion de telecomunicaciones: ampliar el acceso de la poblacion a la sociedad
del conocimiento mediante el desarrollo de las tecnologias de la informacién y las

telecomunicaciones.

7. Integracion vial: promover la integracion fisica de la regién para facilitar el
transporte de personas y mercancias y, en consecuencia, reducir los costos del

transporte.

8. Integracion energética: integrar mercados de electricidad para promover la

inversion, aumentar la confiabilidad y disminuir los precios.
22

En el informe 2008-2009 de avances del Proyecto de Integracién y Desarrollo
Mesoamérica, puede leerse: “El Proyecto Plan Puebla-Panamé (PPP) tuvo algunos
ajustes y fue relanzado por el presidente de México Felipe Calderon en una reunion en
Campeche en abril de 2007 como ‘una respuesta a los desafios y oportunidades que

nos presenta la coyuntura internacional’.

En la Cumbre de Tuxtla de 2008, el PPP fue rebautizado como el Proyecto de
Integracion y Desarrollo Mesoamérica (PM). El cambio de nombre se debié a las
presiones de las resistencias locales e internacionales que ha tenido el PPP desde sus
origenes. El Proyecto Mesoamérica, segun el discurso oficial, representa un espacio
politico de alto nivel que articula esfuerzos de cooperacién, desarrollo e integraciéon
de 10 paises, facilitando la gestion y ejecucion de proyectos orientados a mejorar la

calidad de vida de los habitantes de la region.

23

El Proyecto Mesoamérica tiene como ideas centrales las siguientes:

a) La superacion de la pobreza sdlo se puede dar con bases firmes
mediante el impulso al desarrollo econémico, y éste, a su vez, requiere

de inversion productiva;
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b)

d)

Para incrementar sustancialmente la inversiéon productiva en la region,
es necesario posicionarla con fuerza en la economia global. A este
respecto, el mecanismo ha captado ya la atencion de los organismos
multilaterales y de naciones desarrolladas y ha despertado expectativas
favorables para la atraccién de inversion privada productiva a esta

Z0na;

El impulso a la inversion productiva también requiere de un gran
esfuerzo de inversion en infraestructura basica, con énfasis en rubros
como educacion, capacitacion, transporte, logistica y
telecomunicaciones que son actualmente factores fundamentales de la

competitividad de las empresas;

La estrategia de desarrollo regional de Centroamérica debe verse en un
contexto internacional. Toda la regién mesoamericana presenta
condiciones analogas; por ello, es posible generar sinergias al
considerar el desarrollo en su conjunto. Asi, los paises
centroamericanos constituyen los socios naturales del esfuerzo de
México y Colombia para impulsar el desarrollo de su regiéon mas

rezagada; y

De hecho, el esfuerzo conjunto para el desarrollo de la regién
mesoamericana constituye una nueva etapa en la relaciéon de México y
Colombia con los paises de Centroamérica, caracterizada por la
consolidacion de lo que pudiera denominarse una “sociedad de

confianza plena”.

24

El proyecto se justifica como un mecanismo para elevar la calidad de vida de la
poblacién en la regiéon y lograr con ello un desarrollo equilibrado, socialmente
incluyente, territorialmente ordenado y econémicamente sustentable y sostenible.

Fue creado bajo la idea de que Mesoamérica constituye una regién con un alto
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potencial humano y econdmico que necesita incrementar su nivel de desarrollo para
permitir a su poblacidn tener acceso a mejores oportunidades de crecimiento a través
de la canalizacion y el aprovechamiento de sus ventajas comparativas y lograr con ello
su plena integracion al invertir en capacidades humanas y complementando sus

acciones con la infraestructura apropiada.6>

25

Hasta aqui, parece no existir contradicciéon alguna entre el PM y los derechos de los
pueblos indigenas reconocidos en los ambitos internacional y nacional. Sin embargo,
la implementacion de este proyecto, derivado de una serie de politicas econémicas
neoliberales, se superpone a los derechos humanos y colectivos de los pueblos
indigenas, pese a que éstos estan reconocidos en convenios vinculatorios que obligan

a los Estados a respetarlos y a hacerlos valer.

Y es que la distribucién de la poblacién indigena en la zona del PM se ubica en
grandes territorios contemplados como espacios propicios para la construcciéon de
infraestructura carretera o en los que se localiza buena parte de los recursos naturales
a explotar. Asimismo, son espacios que han presentado antecedentes de resistencias y
estrategias anti-neoliberales de defensa al medio ambiente, de defensa frente a un
turismo explotador y frente a la biopirateria. Es un espacio donde la lucha indigena ha
cobrado mas importancia a partir del levantamiento zapatista del 1 de enero de 1994.
Para el gobierno mexicano, ha sido necesaria la presencia militar en esta zona para
contrarrestar y reprimir cualquier tipo de movilizacién indigena que pudiera frenar el

impulso del Proyecto Mesoamérica.6®
26

La proteccion a la biodiversidad es otro punto flaco en el desarrollo del PM, ya que, si

bien desde esta perspectiva se ha planteado impulsar el Proyecto como sustentable y

65 Cfr. ibidem, pp. 14-16.
66 Cfr. Heriberto Cairo Carou, op. cit., p. 73.
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la proteccién y restauracion son ejes fundamentales del discurso, no se esta
considerando la dimension cultural (plasmada en el convenio 169 de la OIT), ya que se
dejan fuera de cualquier consideracion las practicas y el aprovechamiento de los
recursos naturales por parte de las comunidades que forman parte de este espacio y

son las que lo han construido y redefinido histéricamente.

El desarrollo planteado desde afuera busca aprovechar los recursos
demograficos de la zona y se quiere ver desprovisto de las acciones locales que a
través del tiempo han definido légicas propias en cuanto a la explotacién de la tierra y
sus recursos, y que con el PM se estan enfrentando a légicas en las que los recursos

son solamente un insumo mas para la produccion.6”

27

Por su parte, el investigador Nayar Lépez Castellanos sefiala que el PM es una
estrategia de matriz estadounidense disefiada para contar en la regidon con un espacio
geografico y reducir el costo de produccion y transporte de mercancias, aunque
encubierta en un discurso de presunto desarrollo social y proteccion ambiental.
También, afirma que con el PM se trata de reducir costos en la fabricacion y traslado
de productos de trasnacionales estadounidenses al mercado asiatico. La
modernizacion del puerto de Salina Cruz, en la costa oaxaquena del Istmo de
Tehuantepec, forma parte del Proyecto: hay un ahorro sustancial al cruzar por el
Istmo en lugar de hacerlo por el Canal de Panama3, que es un trayecto mas largo; al
mismo tiempo, se facilita la distribucién de los productos en la region

mesoamericana.68

67 Cfr. ibidem, p. 83.

68 Obtenido de una entrevista en el periddico La Jornada al investigador Nayar Lopez Castellanos,
catedratico de la Universidad Auténoma de la Ciudad de México (UACM), autor del libro Del Plan
Puebla-Panamd al Proyecto Mesoamérica: un espejo de la globalizacion neoliberal, realizada por Arturo
Garcia Hernandez el sdbado 19 de diciembre de 2009.
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28

En resumen, el panorama nos deja ver que el PM no contempla acciones ambientales
completamente integrales que consideren los asuntos ecoldgicos y los étnicos, ni ha
llevado a cabo consensos entre las comunidades locales y los gobiernos; esto nos lleva
a pensar que los intereses de los grandes capitales en invertir en la region estan muy
lejos de contribuir a un verdadero desarrollo econémico, social, politico y cultural de

la poblacién local.

Los proyectos que se han dado en la regién mesoamericana, por mas bien
intencionados que parezcan ser, implican graves dafos al medio ambiente y al
desplazamiento de comunidades locales y de actividades econémicas campesinas y de

pesca.

Pese a que en el discurso del Proyecto se sefale el respeto a la diversidad
cultural de la regién, no es clara la forma en que esto pueda materializarse, ya que se
contintan violentando las formas de vida de los pueblos indigenas, se sigue

irrumpiendo en sus espacios y se disefian politicas que han dejado fuera su voz.

El PPP-PM se impone sobre una de las zonas de mayor diversidad biol6gica y
cultural en el mundo y de abundantes recursos naturales. Frente a proyectos de la
envergadura del que aqui presentamos, los pueblos indigenas siempre se encuentran
en franca desventaja, no sélo en la defensoria de sus tierras sino en todos los

escenarios de conflicto.

Convenimos entonces que, ante escenarios tan controvertidos como el que
hemos expuesto a manera de ejemplo, es necesario generar propuestas innovadoras
que ofrezcan vias para la resolucion de conflictos y la toma de conciencia con la
participacion de los actores sociales involucrados para, asi, dar lugar a un verdadero
dialogo intercultural en el que prevalezcan condiciones de equidad y respeto, sin
menoscabar la diversidad cultural y lo que ésta implica. En este sentido, consideramos
que articular los derechos humanos desde una perspectiva plural es una via para

construir las condiciones de un Estado pluricultural en México, con acciones que
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permeen todas las dimensiones sociales, politicas y econémicas del pais, permitiendo,
de este modo, el florecimiento y desarrollo de la enorme riqueza y diversidad cultural

que conforman la nacién mexicana.

HACIA UNA PROPUESTA DE ESTADO PLURICULTURAL EN MEXICO

29

El fin Ultimo de esta investigacion es arrojar luz sobre la perspectiva que
consideramos como la alternativa idénea para proponer una relectura de los derechos
humanos, para que éstos constituyan un instrumento en la defensa y consolidacién de
un Estado pluricultural en México. Dicha perspectiva es el pluralismo cultural, un
pluralismo orientado a promover el reconocimiento de la diversidad cultural y a
establecer las pautas para el didlogo y la negociaciéon asumiendo las diferencias, pero,

también, en busca de lograr acuerdos.
30

Como hemos visto, tanto en la esfera internacional como nacional se han generado
importantes avances en materia de politicas y leyes, asi como en el reconocimiento de
derechos para la proteccion y defensa de los pueblos indigenas. Sin embargo, falta atin
mucho por hacer en el camino; para lo cual, es necesario tomar medidas contundentes
y responsables. En este sentido, consideramos fundamental tomar en cuenta los
derechos humanos desde una perspectiva plural que no sélo esté basada en una
reivindicacién de tipo identitaria, sino que tenga en cuenta los aspectos econémicos y
politicos de fondo en los que generalmente esta inmersa la problematica de la
diversidad cultural. De esta forma, es necesario comprender que la dindmica de las
diferentes comunidades culturales, aun en los Estados que han aceptado la
institucionalidad de los derechos humanos (como es el caso de México), esta
hondamente relacionada con cosmovisiones diferentes a las occidentales en las
comunidades indigenas; por ello, su lucha no se encuentra contenida en la Declaracion

Universal de los Derechos Humanos (DUDH) en su totalidad, debido a que los
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principios sobre los que se funda ésta no estan concebidos en los principios
ontolégicos de estas comunidades culturales, por lo cual, es indispensable delinear los
senderos por los que se debe transitar en la busqueda de una concepcién y practica de
los derechos humanos acordes con la realidad social que escenarios como el mexicano

representan.

El contexto de un modelo pluricultural de Estado

31

Leon Olivé sefiala que el contexto de la implementacién de un modelo pluricultural

responde a ciertos rasgos de la situacion global:®°

a) El debilitamiento de los Estados Nacionales que han perdido poder y
soberania debido a la implementacidn del modelo neoliberal global;

b) El asedio de las grandes empresas multinacionales que tienen en la mira
recursos naturales valiosos que regularmente se hallan en territorios
habitados por pueblos indigenas (tal y como mostramos en el caso del
Proyecto Mesoamérica);

c) El poder econémico e ideolégico concentrado por quienes controlan los
medios de comunicacidn, el ciberespacio, etc., es decir, la dependencia
actual de a la ciencia y la tecnologia;

d) Elsurgimiento de nuevos actores sociales y politicos (pueblos indigenas,
movimientos ecologistas, de género, de homosexuales, etcétera;

e) Las luchas por el reconocimiento desde diversas perspectivas
culturales, el fenédmeno de la inmigraciéon, movimientos de pueblos
indigenas, luchas de género, por la soberania nacional y la defensa de los

derechos humanos, muchas veces ligados a esos movimientos;

69 Cfr. Ledn Olivé, Interculturalismo y Justicia Social, México, UNAM, 2006, pp. 37-40.
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f) El marco del reconocimiento constitucional de la diversidad cultural en
varios paises de Latinoamérica, pero una escasa implementacion de
medidas y practicas que promuevan las relaciones interculturales; y

g) El consenso por parte de diversos actores sociales en dar cuenta de la

necesidad de llevar a cabo una profunda reforma del Estado.

LAS PAUTAS DEL PROYECTO INTERCULTURAL EN MEXICO
32

Siguiendo los postulados del pluralismo cultural que hemos expuesto en la segunda
parte de esta investigacion, y de acuerdo con Olivé, consideramos que deben
redefinirse los lineamientos sobre los que deberia establecerse un proyecto
intercultural en nuestro pais que amplie la perspectiva de los derechos humanos y la

apertura y disposicion del Estado nacional a ser un Estado plural.
Las pautas hacia este proyecto intercultural son:

a) El reconocimiento de que la diversidad cultural es un fen6meno de hecho, pero
no debe girar solamente en aspectos de la lengua o costumbres peculiares (por

ejemplo, color de piel diferente); y

b) Laimportancia de asumir la diversidad cultural recae en reconocer que existen
diversas formas de concebir el mundo, las necesidades basicas, la relacién
entre individuo y sociedad y las obligaciones politicas de la persona con su
comunidad. Otra de las diferencias sustanciales entre culturas puede ser, como
Olivé senala, una concepcidn diferente de lo que es la dignidad humana y por

tanto los derechos humanos basicos.
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33

Esto ultimo es lo que hace necesario generar un didlogo entre los pueblos. Los temas
que estan sobre la mesa en nuestro pais giran en torno a los sistemas de normas, usos
y costumbres que se utilizan en las comunidades indigenas como instrumentos
juridicos para resolver los conflictos y problemas al interior de las mismas, pese a que
estos sistemas sean paralelos o suplanten al sistema juridico nacional. Para estos
casos, Ledn Olivé sefiala que los sistemas normativos, lejos de aceptarse o rechazarse
por motivos de indole histérica o por justificarse en un origen prehispanico, deben

basarse en la validez de las normas en cuestion.”

En cuanto a los acuerdos que deben establecerse en las relaciones
interculturales, Ledn sefiala que no existe un esquema determinado y fijo, sino que los
acuerdos dependeran de las interacciones y contextos en los que éstas se lleven a
cabo. Los acuerdos pueden darse en aspectos muy elementales hasta aquellos en los
ambitos politicos y juridicos que deberan tener un sustento ético; esto se relaciona

intimamente con el establecimiento de los derechos de los grupos.”!

LA CONTROVERSIA DE LA AUTONOMIA

34

Uno de los debates de mayor intensidad respecto a la diversidad cultural y a las
demandas de los pueblos indigenas en nuestro pais apela a la nocién de autonomia.
Este tema es de una amplia complejidad debido a la ambigiiedad y diversidad de
concepciones que sueles atribuirse al término. Autores como Héctor Diaz Polanco y
Consuelo Sanchez se han abocado a desarrollar este tema estrechamente vinculado a

las demandas de los pueblos indigenas surgidas con el levantamiento zapatista de

70 Cfr. ibidem, pp. 61-81.
71 Cfr. ibidem, pp. 64 y 75.
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1994.72 Para estos autores, el debate autonémico esta relacionado directamente con la
discusion sobre el caracter del modelo democratico, sobre el alcance de la
autodeterminacion como facultad de los pueblos, la diversidad como modo de vida y el
multiculturalismo como arreglo sociopolitico. Los autores se remiten al marco juridico
internacional y nacional para dar cuenta de los alcances en el reconocimiento de los
derechos de los pueblos indigenas y sefialan que si bien hay un importante avance en
materia de derechos sociales, culturales y econémicos de los pueblos, aun hay una
ausencia de reconocimiento en derechos politicos asociados con el ejercicio de una

libre determinacion por parte de los pueblos indigenas.
35

Entre las virtudes que los autores encuentran en un régimen autonémico podemos

sefialar:

a) Contribuye a desarticular tensiones interétnicas y fricciones nacionales;

b) Hace posible que los grupos étnicos nacionales asuman a plenitud derechos
democraticos;

c¢) Permite la alternancia entre grupos mayoritarios y minoritarios; y

d) Favorece la solidaridad y fraternidad entre los diversos grupos étnicos que

componen el pais.

En resumen, para Diaz Polanco y Sanchez, la autonomia busca formas de
compensacion y contrapeso, asi como la descentralizacion, es decir, sera una “virtud
de la democracia”. Del mismo modo, los autores apuntan que las condiciones para que
la autonomia de los pueblos indigenas pudiera alcanzarse, sera a través de
transformaciones en tres niveles: i) en la organizacion del territorio nacional; ii) en las
esferas politico-administrativas; y iii) en la participacion de los indigenas en las
instancias de decision local y nacional; siendo esto posible en un marco de expansion

democratica.

72 Sobre este tema, vid. Héctor Diaz Polanco y Consuelo Sanchez, México Diverso: el debate por la
autonomia, México, Siglo XXI, 2002.
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36

Otro de los autores que desarrolla el tema de la autonomia y sus condiciones en el
marco de un Estado encaminado a reconocerse como pluricultural es Ledn Olivé.”3
Para él, es conveniente distinguir entre autonomia ética y politica. Para referirse al
aspecto ético, Olivé retoma a Luis Villoro74 y afirma que la autonomia se refiere a “una
voluntad que sigue las normas que ella misma dicta y no las promulgadas por otros”,
esto no difiere del concepto de “libre determinacién” aplicado al sujeto moral. Pero, en
el sentido politico, segun Villoro, la autonomia cobra otro sentido, pues hace
referencia a un grupo social o a una institucién que cuenta con el derecho de

establecer sus propias reglas en un dmbito limitado de competencia.

A partir de esto, Olivé elabora una propuesta que posibilita entender la
autonomia desde un nivel de persona y, por extension, puede ser aplicada a las

comunidades:’>

i) Un agente individual es auténomo si y sélo si: Cuando ejecuta una accion
o se abstiene de hacerlo, pero por decision propia.’®
a) Cuando actia o no y hace esto de acuerdo con deseos,
preferencias y fines que ha formado en una reflexion critica.””
b) Las acciones o inacciones estdn reguladas por reglas y normas
que el agente decide aceptar como resultado de un andlisis

critico de las mismas.

73 Cfr. Le6n Olivé, op. cit., pp.98-102.

74 Vid. Luis Villoro, Estado Plural, Pluralidad de Culturas, México, UNAM /Paidés/FFyL, 1999 (Biblioteca
Iberoamericana de Ensayo).

75 “Este concepto de autonomia puede aplicarse a una entidad colectiva, a un grupo de persona, si ese
grupo cuenta con creencias, valores y normas compartidas, con una historia, con instituciones,
practicas y un proyecto comun, y si ademas tiene procedimientos aceptados por la mayoria de sus
miembros, mediante los cuales se toman decisiones de interés colectivo, mismas que son aceptadas
como legitimas por la mayoria de los miembros de la comunidad”. Ibidem, pp. 99 y100.

76 Para Olivé, una decision es propia cuando la persona examina las razones y los motivos por los cuales
actua o se abstiene de hacerlo y esas razones y motivos le parecen aceptables.

77 En este punto, Olivé afirma que el agente se identifica con esos deseos, fines y preferencias
reconociéndolas como suyas y no impuestas. Asimismo, afirma que esto alude a la autonomia como
autenticidad.
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37

En cuanto a la autonomia politica, Olivé refiere que mas que establecer una definicién
de la misma, lo trascendente es que de acuerdo con la nocién de autonomia, es posible
justificar el derecho de los pueblos indigenas a una autonomia politica, teniendo en
cuenta que ésta puede tomar variadas formas segun las circunstancias, por lo que
puede tratarse de autonomias comunales, municipales, regionales, de la autonomia de
un Unico pueblo o comunidad indigenas o de regiones pluriétnicas. Lo relevante es
que estas autonomias tendran que emanar de las interacciones transculturales donde
los propios pueblos decidan el tipo de autonomia que quieren y discutan en torno a
qué tan factible seria llevarla a cabo en el contexto nacional, teniendo siempre en
consideracién y como parte de la discusién los aspectos histéricos, politicos,

econdmicos, culturales y sociales reales.’8
38

Un aspecto fundamental de la autonomia tiene que ver con los limites y restricciones
de la misma; en este sentido, Olivé apunta que la legislacion debe garantizar el

derecho a la autonomia de los pueblos indigenas, pero:

i) Con las obvias salvedades de que ningun derecho individual reconocido en
el Ambito nacional podra ser socavado por las reglas locales;

ii) Uno de los limites inevitables de la autonomia es, por ejemplo, la
prohibiciéon tajante a la explotacién de seres humanos y la tortura; y

iii) La autonomia debera realizarse mediante formas juridico-administrativas
en el marco del Estado, para que las comunidades se conviertan en entes

autonomos desde el ambito juridico-politico.

78 En este punto, cabe destacar un sefialamiento que hace Ledn Olivé: “[el Estado nacional] deberia
reconocer la autonomia de la cultura tradicional, pero con la muy importante aclaracién de que esta
autonomia no implica la independencia y soberania plena como region, con territorio propio, y otras
formas de gobierno”. Ledn Olivé, op. cit., pp. 109 y 110.
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39

Respecto a las obligaciones del Estado, Olivé apunta que en primer lugar, éste debe
“revisar su naturaleza y su papel [...] el establecimiento de bases firmes y duraderas
para las relaciones entre diversas culturas exige una transformacion del Estado. [...]
En un pais multicultural, el Estado no debe pertenecer a ningiin grupo cultural sino

que debe ser de todas las comunidades culturales”.”?

El Estado debe llevar a cabo politicas que promuevan el derecho a la diferencia
de los grupos culturales; al mismo tiempo, tiene que preservar los derechos
individuales; para ello, es necesario que las comunidades y el Estado lleven a cabo un

verdadero diadlogo acerca de las necesidades basicas de sus miembros.
40

Hasta aqui, hemos podido vislumbrar las pautas minimas que posibilitan la
conformacion de un Estado pluricultural como un espacio de negociacidn, intercambio
y didlogo entre las diversas culturas que conforman el pais. En este sentido, hemos
remarcado la necesidad de atender las demandas de los pueblos indigenas, asi como la
posibilidad de asumir la diversidad cultural en su complejidad y reconocer sus
derechos no sélo en lo que respecta a los ambitos econdémicos y culturales, como se ha
plasmado tanto en las esferas internacional como nacional, sino al reivindicar los
derechos politicos y otorgar el reconocimiento de la autonomia. Los beneficios que a
México le otorgara reconocerse plenamente como un Estado pluricultural y asumir las
responsabilidades que esto conlleva generardn dindmicas sumamente positivas para
la resolucion de conflictos y la toma de decisiones para lograr condiciones de mayor

justicia social para amplios sectores de nuestra sociedad.

79 Ibidem, p. 114.
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Es preciso atender las reflexiones de Luis Villoro8® cuando explica que pese a la
dificultad de trazar la figura del Estado pluricultural, que de cierta forma reemplazaria
al Estado actual, es posible esbozar algunas ideas que orienten la construccion del
mismo. Con referencia a lo anterior, Villoro afirma la necesidad de tener una soberania
compartida para defender al pais de fuerzas econdmicas andénimas (de empresas
trasnacionales, asi como de otros Estados nacionales hegemoénicos); pero, esta
soberania de ninguna forma puede ser excluyente ni aislante, ni basarse en el
nacionalismo, sino en la interdependencia entendida como la posibilidad y necesidad
de compartir con otras naciones ciertos atributos. Es fundamental que el Estado
reivindique su derecho a controlar su propia politica econémica y el manejo de sus
recursos sin perder de vista las necesidades de todos los sectores de su poblacién.
Este autor también apunta a la necesidad de un Estado muiltiple, 1o cual implica pasar
de una unidad homogénea a una asociacion plural donde las culturas y las

comunidades reales participen en todas las esferas de decisiones y de poder.
42

Otro aspecto sumamente importante en la configuracién del Estado plural tiene que
ver con el impulso del ejercicio de la democracia participativa, lo cual implica, como
habiamos sefialado, reconocer el derecho a la autonomia de los diversos pueblos para,
de esta forma, favorecer espacios donde los grupos y las comunidades puedan definir
sus propias formas de vida. En el mismo sentido, el autor comenta que el municipio
puede ser una instancia y estructura politica del Estado en la transferencia del poder

local a las comunidades.

Un Estado pluricultural en nuestro pais implica un Estado equitativo, que
requiere mas que tolerancia, pues incluye la cooperacion, asi como la aceptacion, de la

diversidad y, en ello, intentar la comprension y valoracion de la(s) cultura(s) ajena(s).

80 Luis Villoro, Los retos de la sociedad por venir, México, FCE, 2010, pp. 169y 172-185.
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De una nacion basada en la tolerancia se pasaria a una basada en la cooperacién y en

la busqueda del bien comun.
43

En resumen, podemos decir que un Estado plural supone el derecho a la igualdad y, a
la vez, el derecho a la diferencia y a igualdad de todas las personas y comunidades a
elegir sus formas de vida y sus proyectos comunes. Un Estado plural abandona la idea
de una cultura homogénea para todos los habitantes del pais, asi como de un tnico
orden legal centralizado y promueve la equidad entre todas las formas de cultura. La
democracia participativa sera la vida adecuada e inmediata para pasar de un Estado
homogéneo a un Estado plural, el cual no surgird de manera automadtica ni
destruyendo al Estado actual, sino en un proceso paulatino de transformacién en las
instituciones actuales. Un Estado encargado de disminuir y erradicar la marginacién y
la discriminacién nos habla de un Estado equitativo, justo, que a todos nos incumbe
construir en el marco de la amplia diversidad cultural que somos; fuente primaria de

nuestra riqueza como nacion multicultural.
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CONCLUSIONES
1

Tal como se plantedé desde un inicio, un punto central de esta investigacion es
establecer de forma clara y precisa la relacion que se manifiesta entre dos fendmenos
expresados de multiples formas: los derechos humanos, punto central del trabajo, y la
diversidad cultural, que es inherente a la condicion humana. Los hombres y mujeres
tenemos diversas formas de aprehender la realidad, de construir instituciones, de
expresar lo que vemos y sentimos. Esta diversidad estd permeada por multiples
factores econdmicos, politicos, sociales, religiosos y culturales. De la misma forma que
el resto de las manifestaciones culturales, el concepto de “Derecho”, su aplicacién y,
por extension, el de "derechos humanos” no pueden ser, tal como se expuso en este
trabajo, conceptos absolutos, universales, inmutables, aceptados y comprendidos por

todos en cualquier parte todo el tiempo.

Una probable virtud de este esfuerzo es la de mostrar que el concepto de
“derechos humanos”, como toda creacion social, es relativo: depende del contexto
histoérico y social, puede cambiar con el tiempo —y no es necesario mucho tiempo—,
ademas de que, como todo discurso, puede ser utilizado politicamente como moneda
de cambio en negociaciones entre estados, como una mercancia que se da o se quita,

depende de las circunstancias.

Estas consideraciones fueron hechas sobre el concepto y listado que de los
derechos humanos expone (e impone) la ONU, es decir, desde una perspectiva
occidental, eurocéntrica y con pocas posibilidades de entendimiento con todo aquel
que no acepte dicha vision. Resulta paradoéjico que los derechos humanos que buscan
un estado de equidad entre las personas, al ser definidos de la forma y con los
criterios que se hicieron, partan de excluir diversos segmentos de la humanidad, pues
las culturas que no se ajustan a dichos criterios no tienen posibilidad de entrar en un

didlogo que permita acuerdos.

El objetivo central de los derechos humanos debe ser el de generar justicia

social a través de la atencion de los puntos especificos que cada uno estipula. Pero, si
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se parte de la exclusion, hay una contradicciéon relevante. En abstracto, sin
consideraciones politicas ni contextos especificos, muchos de los derechos humanos
parecen realmente buscar la mejora en la vida de las personas y de los pueblos. Sin
embargo, en la vida real, no existen situaciones aisladas que se mantengan en la
abstraccion conceptual o fuera de todo contexto histérico y politico. La forma en que
se manifiestan —en que se concretan— es mediante las instituciones juridicas de cada
pais, del derecho positivo y de los sistemas judiciales. Estos instrumentos estan
permeados de ideologia, de contextos diversos que hacen que se les pueda dar, como

sucede, un uso politico.

Es por lo anterior que se requiere de otra forma de abordar el tema, de leer los
derechos humanos, de juzgarlos, calificarlos y redefinirlos. Una forma que evite la
exclusion consciente o inconsciente, voluntaria o involuntaria, para poder asi incluir
realmente a todos los grupos humanos, independientemente de su condiciéon cultural,

religiosa, economica o politica.

Esta nueva forma de abordar el tema requiere de puntos de vista
multidisciplinarios, los cuales, desde el derecho, pero también desde otras ciencias,
revisen conceptos, procedimientos y produzcan acercamientos con otras experiencias.
La antropologia juridica, la sociologia del derecho, la historia y la filosofia del Derecho
son algunas de las materias que pueden auxiliar a buscar estos nuevos enfoques y a
proponer alternativas tedricas y metodolégicas para una nueva forma de construir
derechos para todos, sin planteamientos que excluyan parte de la humanidad por no

compartir ciertos valores o cierta forma de concebir el mundo.

Una manifestacion alternativa de busqueda de otra forma de derechos la
constituyen los movimientos identitarios indigenas, especialmente en Latinoamérica.
Tal como se expuso, la ldgica de estos movimientos sociales es distinta a la de otros
que luchan por objetivos o situaciones concretas dentro del espacio que les ha
marcado la legalidad, aun colocandose fuera de ella, por ejemplo: mejor salario,
condiciones de trabajo, de venta, de trato, etcétera. Pero los movimientos identitarios

no buscan una meta dentro del sistema donde los coloca la legalidad, sino fuera de
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ella: buscan el reconocimiento a su identidad de forma distinta a como pretende
reconocerla el Estado, asegurar sus formas de vida, su cosmovisidn, su manera de
comportarse y de estar en el mundo. El punto de conflicto radica en que algunos de
estos elementos no coinciden, incluso chocan, con la nociéon usual de los derechos

humanos.

En México, tenemos esta situacién de una forma dnica en América Latina, por la
extension geografica y el nimero de grupos humanos diferentes; cada uno con una
cosmovision propia, un Estado pluriétnico y pluricultural que requiere de un esfuerzo
especial para asegurar derechos para todos. El EZLN, en Chiapas, que después se
transformod en movimiento social, es la manifestacién mas visible de este fenémeno,
pero no la Unica. Su aparicion y desarrollo puso sobre la mesa el punto
frecuentemente olvidado de la existencia de otras culturas, otras formas de ser que
conviven con la dominante. También, expuso el alcance limitado de la legislacion
tradicional, que no contempla formas efectivas de inclusion. Los usos y costumbres son
un caso raro, ambiguo, flojo, sujeto a multiples interpretaciones y circunstancias.
Precisamente, la propuesta de la presente investigacion intenta abonar en la

construccion de una alternativa.

Es mediante la comprension y el respeto a la otredad como es posible la
superaciéon de muchos problemas del pais referidos en este ambito. Ello sera posible a
través del entendimiento y uso de las herramientas que nos brinda el estudio de la

diversidad cultural, del multiculturalismo y de la pluralidad juridica.

La exposicion del asunto que nos ocupa, los elementos que le influyen, los que
impiden que sea diferente, todo su contexto y desarrollo, todo ello nos muestra que
abordar el tema y proponer alternativas no es facil. Y no lo es, entre otras cosas ya
expuestas, porque la alteridad representa un gran reto para el Derecho. La ley es
universal, no acepta excepciones que justifiquen su incumplimiento. Tiene la labor de
uniformizar, de ofrecer lo mismo a todos en las mismas circunstancias, de tratar por

igual a todas las personas. Entonces, plantear que hay grupos diferentes que deben ser
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tratados también de forma diferente es un atentado contra la nocién tradicional del

derecho positivo occidental moderno.

Entonces, qué podemos hacer al respecto. Probablemente, algo a considerar esté

en el alcance de los objetivos planteados al inicio de la investigacidn, acerca de la

problematizacion de los derechos humanos:

i)

ii)

A través de la exposicién de la forma como se construyeron los derechos
humanos actuales, de su historia, su desarrollo y el modo en que el concepto
aceptado de ellos entra en conflicto con la idea de diversidad cultural y la
alteridad, intentamos contribuir a volvernos una sociedad mas reflexiva ante

la forma de construir nuestros derechos;

Al conocer y reflexionar sobre el uso —y abuso— del discurso de los derechos
humanos por parte de diversos Estados y organismos internacionales (pues
como cualquier discurso esta sujeto a su manipulacién), quisimos contribuir a

valorar criticamente las acciones inhumanas que afectan a nuestro mundo;

iii) Al considerar nuevas perspectivas tedricas y metodolégicas para abordar el

tema, haciendo propuestas alternativas de accidon para reconcebir los derechos
humanos, pretendimos adoptar un compromiso serio como intelectuales del
Derecho al contribuir en la garantia de derechos humanos efectivos para

nuestra sociedad; y

Al decidir abordar los derechos humanos de una forma diferente, nos
planteamos nuestros valores éticos como legitimos o aceptamos la posibilidad
de que no lo sean, esto es, aceptamos la alteridad, la posibilidad de que los
valores del otro sean, al menos, tan validos como los mios. Con ello, podemos
abordar los derechos humanos desde una perspectiva de diversidad cultural,
no desde una posiciébn de superioridad, que es como se suele hacer,
presentandolos como opcién Unica para toda la humanidad, sin considerar

diferencias y contextos que hacen imposible la uniformidad.
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En todo este tema juega un papel central la ideologia, como lo mostramos al
inicio de la investigacidn. El Derecho, las instituciones y las relaciones internacionales
estan permeados de ideologia. Los derechos humanos reflejan ideologia, una ideologia
occidental, cristiana, capitalista. Ello choca con otras ideologias y por eso no hay
posibilidades de dialogo intercultural. Pero las ideologias tienen puntos de contacto,
zonas de irritacion a través de las cuales es posible hacer un vinculo, un primer
acercamiento que prepare el camino para otros, para un verdadero dialogo

intercultural que no se vea empafado por los obstaculos ideolégicos.

En la concepcién de los derechos humanos, surge la pregunta: ;podemos
buscar puntos afines entre diversas culturas, probablemente encontrar un comun
denominador minimo que permita establecer un conjunto de valores realmente
universales? Para intentar responder a tal cuestionamiento (entre otros que nos
planteamos), es necesario tener y aprehender algunos referentes tedricos: el discurso
de los derechos humanos de la ONU, la comprensién critica del derecho hacia la
diversidad cultural; el pluralismo cultural y la interculturalidad. Mediante su
exposicion critica intentamos dar elementos que nos ayudaran a darle solidez a una

propuesta alternativa.

Por ende, nos planteamos al inicio una pregunta central: ;Como se puede
reconcebir la idea de los derechos humanos a partir de la diversidad cultural a una

década de comenzado el siglo XXI? Y otras mas especificas:

i) ;Cual eslarelacidon de los derechos humanos con la diversidad cultural?;

ii) ¢Por qué existe la necesidad de reformular los derechos humanos a partir de la
diversidad cultural?;

iii) ;Cudles son los fundamentos tedricos de los derechos humanos que nos sirven
para que éstos se puedan reformular a partir de la diversidad cultural?;

iv) ;De qué forma se puede abordar la diversidad cultural para lograr una
reconcepcion de los derechos humanos?; y
(Como puede el pluralismo cultural ser una via para la reconcepcion de los

derechos humanos a partir de la diversidad cultural?

302



En el desarrollo de la presente obra, nos hemos dado a la tarea de responder
tales cuestionamientos, o, al menos, hemos indicado elementos minimos que apuntan
hacia una respuesta, a través de la propuesta de alternativas conceptuales, los cuales
son esquemas de referencia que nos ayudaron a plantear posibles soluciones para
problemas de gran envergadura. Poner en practica la propuesta requerira, entonces
del conocimiento del caso concreto y se podria resolver sé6lo en posesion de todos los

elementos del Estado.

Para finalizar, diremos que nuestra hipotesis central fue que los derechos humanos
pueden reconcebirse a partir de la diversidad cultural, es decir, a través de
metodologias basadas en el pluralismo cultural. Dimos elementos para probarlo,
abundando en la historia y definicién de cada parte de la ecuacién: derechos humanos,

diversidad cultural y pluralismo cultural.

Para reforzar la tarea de la prueba de la hipdtesis, generamos una propuesta
para la reconcepcion de los derechos humanos a partir de la diversidad cultural, desde
el pluralismo cultural, reflexionando en torno al papel del Derecho en un mundo
plural, con distintas concepciones de construir la realidad y, por lo tanto, de
comprender e instrumentar mecanismos de justicia. Esto constituy6 nuestro objetivo

general.

También apuntamos a resolver otros objetivos especificos, como el indagar en
la relacién que tienen los derechos humanos con la diversidad cultural para
diagnosticar si esta relacion es problematica y compleja en la realidad, aun existiendo
mecanismos protocolares por parte de los derechos humanos dirigidos a la proteccion
de la diversidad cultural; asimismo, explicamos que la necesidad de reconcebir los
derechos humanos a partir de la diversidad cultural tiene que ver con el reclamo de
las distintas culturas minoritarias a un Derecho politico, en el cual participen a partir
de su comprension del mundo, y no s6lo a un reconocimiento identitario que no

protege ni garantiza su desarrollo en la sociedad; reflexionamos también sobre el
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papel del Derecho y especificamente de los derechos humanos en la sociedad,
recuperando la necesidad que tenemos los juristas de generar una conciencia
humanista que nos permita construir mecanismos racionales y criticos para
establecer la justicia social; establecer las condiciones bajo las cuales se debe
comprender a la otredad, no como un abstracto sobre el cual hay que hacer algo, sino
como iguales dignos; para asi comprender los criterios basicos de una reformulaciéon
de los derechos humanos a partir de la diversidad cultural y, por ultimo, determinar al
didlogo intercultural basado en la racionalidad e instrumentado metodolégicamente
en el pluralismo cultural como método para la reformulacién de los derechos

humanos.

En sintesis, los criterios analiticos para abordar el tema fueron los siguientes:
las dimensiones metodoldgicas que estructuraron el estudio fueron los derechos
humanos y la diversidad cultural. La primera variable se estudi6 a partir de su
instauracion como reglamentacidon internacional, mientras que la segunda se hizo
desde el fendmeno de las comunidades culturales no congruentes con la légica
occidental. A partir de ambos puntos se demostré que existe una relaciéon de gran
complejidad y grado de problematizacién. Para salvar esto, se propone al pluralismo
cultural como herramienta metodolégica que permita reconcebir a los derechos

humanos a partir de la diversidad cultural.

En el plano de la relacion entre los elementos constitutivos, se procuré mostrar
que existe una relacién problematica y compleja entre las variables (derechos
humanos y diversidad cultural). La primera se estudio a partir de la perspectiva de la
filosofia del derecho, lo que tiene relacion con la perspectiva con la que se abordé la
segunda variable, que fue a partir de la antropologia juridica. En especifico, las dos
variables se relacionaron entre la filosofia de los derechos humanos y la antropologia
en los estudios sobre justicia social, en los planos epistémicos y metodolégicos. En
conclusion, a partir de la sistematizacion de los conocimientos de las variables se
construyé una herramienta epistémica metodolégica que nombramos pluralismo

cultural.
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Fue nuestra intencién aportar otro punto de vista diferente al del Derecho (que en
ocasiones es puramente instrumental), para enriquecer el analisis con las
perspectivas y métodos de la sociologia juridica, la filosofia del derecho, la
antropologia juridica, entre otras disciplinas. Con ello, pretendimos dar mas
elementos a los estrictamente legales, con los que es posible apreciar los fenémenos
sociales desde otro angulo, considerando siempre que las instituciones, las leyes, los
procesos juridicos y los mecanismos internacionales son producto de una
construccion social que obedece a circunstancias historicas, politicas y culturales y,

como tal, pueden ser modificadas.

También fue intencién de esta investigacion aspirar a hacer del Derecho una
herramienta util a la sociedad en términos de justicia social, sacarlo de su
encasillamiento, de la percepciéon social como instrumento al servicio del poder y

ayudar a construir su conceptualizaciéon como instrumento de bienestar general.
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