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EL CRISTIANO Y LA POLITICA

EN LA DOCTRINA SOCIAL CRISTIANA
Virgilio Ruiz Rodriguez

SUMARIO: 1. Introduccion. 11. Principios de una politica de signi-

ficado cristiano. 1. Primer problema. 2. Segundo problema. 3. Ter-
cer problema. 111. Lineas maestras de una politica de inspiracion
cristiana. 1V. La mision temporal del cristiano en la transforma-
cion del régimen politico. V. La participacion de los catolicos en la
vida politica es un imperativo. V1. Condiciones para una partici-
pacion adecuada. VII. Conclusion.

I. Introduccion

La dignidad de la persona es el principio y fundamento de toda la
doctrina social de la Iglesia. Esto aparece de un modo especialmente
claro en los documentos de algunos de los ultimos pontifices: Ledn
XIII, Pio XII, Juan XXIII y Juan Pablo II. La persona tomada en la
totalidad de su estructura, de su valor y de sus fines es la nota deter-
minante y predominante. En cuanto a Juan XXIII digamos por el
momento que sélo levantd solemnemente la voz subrayando la dig-
nidad de la persona en dos documentos historicos: las enciclicas Mater
et magistra de 1961 y Pacem in terris de 1963.

En la primera de estas dos enciclicas escribe estas palabras: “El
principio capital, sin duda alguna, de esta doctrina (social de la Igle-
sia) afirma que el hombre es necesariamente fundamento, causa y
fin de todas las instituciones sociales; el hombre, repetimos, en cuanto
es sociable por naturaleza y ha sido elevado a un orden sobrenatural”.
Otra afirmacion parecida se encuentra en la Pacem in terris cuando
el Pontifice, al inicio de la primera parte de la enciclica escribe: “En
toda humana convivencia bien organizada y fecunda hay que colocar
como fundamento el principio de que todo ser humano es persona”.?

' MM, nim. 219, Jesus Iribarren et al., Nueve grandes mensajes, BAC, Madrid, 1986,
p- 189.
2 PT,nam. 9, idem, p. 213.
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Esta dignidad extraordinaria del hombre cobra realce consideran-
dolo miembro de la sociedad. La persona no es algo encerrado en si
mismo, sin ventanas ni relaciones, sino que es una totalidad abierta,
esencialmente social. El hombre, se ha dicho desde muy antiguo, es
un animal politico, “Zoon Politikon”,* es decir, sociable. Por consi-
guiente, la sociabilidad es una nota distintiva de la persona, porque
la sociedad, en su sentido exacto y pleno, queda fuera del alcance de
los irracionales. Asi, pues, la sociabilidad no es algo accidental en la
persona; el hombre es en su estructura basica y natural tan comunita-
r10 como individual.

El hombre llega a este mundo siendo persona ontoldégicamente
acabada y completa. Pero asi como en el orden fisico esta persona
tiene que ir desarrolldandose, de la misma manera la personalidad tiene
que ir “haciéndose” y perfeccionandose en el orden psicoldgico y
moral. Y esta personalidad o pleno desarrollo de la persona sdlo se
puede conseguir en y por la comunidad con otros hombres, pues abrién-
dose generosamente a la comunidad alcanza la plenitud de su ser,
cuando por el contrario, encerrandose avaramente en si mismo lan-
guidecen todos los aspectos de su ser.

De igual manera, en el orden psicoldgico y moral, el hombre es un
haz de posibilidades cuando llega a este mundo. Para despertar y
actualizar estas disposiciones y potencias, el hombre necesita de los
otros hombres, de la comunidad. Por esto se puede afirmar, sin nin-
gun reparo, que el hombre estd por naturaleza y aun por definicidén
incluido en una serie de comunidades que penetrar y constituyen
todas sus esferas vitales y existenciales en el orden natural. No obs-
tante, estas comunidades no absorben del todo al hombre, como pre-
tende el colectivismo. Porque precisamente, en razon de su persona-
lidad posee el hombre una dignidad que le eleva por encima de dichas
comunidades.

Los pontifices han insistido con mucha frecuencia sobre esta idea.
“La sociedad —decia Leon XIII— no ha sido instituida por la natu-
raleza para que el hombre la busque como fin, sino para que enellay

3 Aristételes, Politica, L. 1, 3, 1253a, Obras, Aguilar, Madrid, 1977.
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por ella posea medios eficaces para su propia perfeccion”.* Y Pio XI,
en la enciclica Divini Redemptoris, escribe: “En el plan del Creador,
la sociedad civil es un medio natural del que el hombre puede servir-
se para alcanzar su fin, ya que el Estado es para el hombre y no el
hombre para el Estado”.’

Tenemos, pues, al hombre dentro de una vida “publica”, enten-
diéndose por ésta “el conjunto de instituciones y estructuras que re-
gulan en sus aspectos mas generales y comunes la vida de los hom-
bres”.® No se trata, pues, de la participacion de los cristianos en
instituciones privadas con finalidades particulares, sino de su actitud
ante lo que puede llamarse “vida politica”, término que se empleara
con cierta amplitud, y que abarca todas aquellas entidades que orien-
tan y dirigen la vida economica, social, cultural y juridica de la gene-
ralidad de los ciudadanos. Por consiguiente, el hombre es politico en
su vida y en su actuar, pues debe vivir con los hombres y preocupar-
se por el bien comun de todos. Se podria preguntar: ;esto es tarea de
todo hombre o sdlo del cristiano? Y tendremos que responder, con
Juan XXIII, que dicha tarea les corresponde realizarla a: “todos los
hombres de buena voluntad”; ademas, nos dice que las leyes que
regulan las relaciones humanas: “hay que buscarlas solamente alli
donde las ha grabado el Creador de todo, esto es, en la naturaleza del
hombre”.” De aqui que, aunque los destinatarios directos de estas
recomendaciones sean los cristianos, su validez se extiende, en la
mayoria de los aspectos, a todos los hombres.

Finalmente, conviene indicar también que la relacion entre el cris-
tiano y la vida publica puede ser entendida en diversos grados de
intensidad y proximidad, desde el desempefio de cargos politicos, en
sentido estricto, hasta la simple contribucion a crear un parecer co-
lectivo sobre los asuntos publicos.

* Sapientiae Christianae, nim. 2, Documentos politicos, Doctrina Pontificia, BAC, Ma-
drid, 1958, p. 265.

5 Divini Redemptoris, nim. 29. Documentos politicos, Doctrina Pontificia, BAC, Ma-
drid, 1958, p. 687.

¢ Benzo Mestre, Miguel, “El cristiano en la vida publica”, Comentarios a la Pacem in
terris, BAC, Madrid, 1963, p. 573.

7 PT,ntm. 6, op. cit., p. 212.
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I1. Principios de una politica de significado cristiano

La actitud del cristiano en el mundo actual ha de ser la de un actor
de la vida politica. Esto hace pensar en cual ha de ser la consecuen-
cia de una participacion en la fe, que se presume en una declaracion
confesional, para una accion politica temporal.

En su ultimo fundamento este es un tema tradicional del pensa-
miento politico cristiano, y podriamos decir que la respuesta, cons-
ciente 0 no, a esta pregunta es lo que define este pensamiento cristiano
expuesto con mucha coherencia a lo largo de la historia. Desde San
Agustin hasta Santo Tomas de Aquino, los clésicos espafioles del
Siglo de Oro y las escuelas contemporaneas de Jacques Maritain o
Nell-Breuning se han planteado este problema y cada uno lo ha he-
cho en cierta manera como una respuesta a los problemas de su tiem-
po. Si en San Agustin esta circunstancia fue la presencia declinante
del Imperio Romano; en Santo Tomads es la confusa unidad de la fe
en la Edad Media; en Vitoria, en Menchaca y en Sudrez es el descu-
brimiento de América y la confusion protestante entre religion y po-
litica; en Maritain es el asentamiento de la politica en un orden de
libertad y la concepcion del Estado laico con un pluralismo religio-
so; y en Nell-Breuning, como heredero del solidarismo, es el proble-
ma social y la penetracion del Estado en la vida individual.

Segun Luis Sanchez Agesta® hay tres problemas radicales en toda
concepcion politica a los que da una respuesta especifica el cristia-
nismo:

a) Silasociedad y su configuracion, como entorno de la naturaleza
social del hombre, tiene leyes necesarias que corresponden al
orden del mundo y determinan la conducta humana o es creacion
del arbitrio humano sujeto a la ley moral y a la iniciativa creado-
ra de la libertad.

b) Siel hombre por su naturaleza es bueno o malo de acuerdo con la
moral. Esto es, si estd inclinado al bien o predominan en €l los
instintos del mal.

8 Cfr. A. F. Utz/H. B. Streithofen, La concepcion cristiana de la democracia pluralista
(Actas de un Simposio Internacional en Madrid), Herder, Madrid, 1978, pp. 88-92.
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¢) Si existen o no principios que el hombre pueda de una manera
segura establecer como base de su accion social y politica.

1. PRIMER PROBLEMA

Segtn la Revelacion el hombre fue hecho de barro, esto es, de la
misma materia con que el mundo habia sido hecho. Pero sobre el
barro, el soplo divino infundid el espiritu, naciendo asi un ser que en
cierta manera estd sujeto a la necesidad natural del mundo y a la
libertad del espiritu. Asi en el mundo de la vida social parece que
hay hechos “naturales”, que corresponden claramente a necesidades
profundas de la naturaleza y que podemos identificar con la ley de la
creacidon. Su universalidad histérica comprueba este caracter de una
necesidad natural. Por ejemplo, la misma sociabilidad natural del
hombre que le hizo decir a Aristoteles que el hombre que no viviera
en sociedad era mas o menos que un hombre, o un dios o una bestia.’
O la existencia de agencias comunes de decision y garantia de la
convivencia publica a las que llamamos autoridad. Pero este orden
no se establece sin la colaboracion de la voluntad del hombre que por
naturaleza es inteligente y libre, y colabora en la obra de la creacion.
La vida social no es, por consiguiente, ni puro artificio o creacion de
la voluntad humana, ni estd determinada por leyes de necesidad del
orden del mundo, sino que es un orden intermedio en que la necesi-
dad del mundo se modela por la voluntad humana. La consecuencia
politica es que el hombre no esta determinado por la naturaleza fisi-
ca, la sociedad o la economia. Debemos afirmar la iniciativa creado-
ra del hombre en el dominio técnico de la naturaleza, en la configu-
racion de la sociedad civil y en el &mbito de las relaciones econdmicas,
pero con la conciencia de que en el uso de la libertad tiene que tener
en cuenta ciertas exigencias naturales que condicionan su libertad.

2. SEGUNDO PROBLEMA

Muchas especulaciones se han dado en relacién con este problema,
resultado de lo cual tenemos lo que se conoce como antipodas sobre la

° Politica, L. 1, 1, 1253b, Obras, Aguilar, Madrid, 1977.
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naturaleza del hombre. Asi tenemos a M. Lutero, Thomas Hobbes y N.
Magquiavelo por una parte, para quienes el hombre es malo por natura-
leza y, por lo mismo, conciben la comunidad politica como la accion
coercitiva de un poder limitado que tiende a frenar la propension al mal
de la naturaleza humana; y, por otra, tenemos a J. J. Rousseau, para
quien el hombre es bueno por naturaleza, sdlo que se corrompe por su
participacion en la sociedad, razdn por la cual €l propone la vuelta a la
naturaleza. Es la teoria del “buen salvaje” como se le conoce también.

La concepcidn cristiana, en cambio, parte de aquel principio paulino
que define al hombre como una naturaleza desfalleciente, que cono-
ce el bien y lo aprueba, pero que estd expuesta a la realizacion del mal:
video meliora proboque, deteriora sequor."’ Por eso la mision del
cristiano es un continuo rehacer, limpiar y ordenar su vida individual
y social. La caida y la Redencion son dos principios esenciales de la
vida cristiana. Esto mismo traducido a términos politicos supone que
hay problemas sociales en cada momento historico, y que la labor
del cristiano es superar los conflictos que en su momento le toca
vivir en un continuo quehacer encaminado hacia el bien a través de
una justicia que conoce y aprueba.

La consecuencia politica es que el cristiano es un ser que no vive
en la utopia, ni se deja vencer por el pesimismo: no afirma la libertad
ilimitada, ni el poder sin limites, sino que considera la accidn politi-
ca como una tarea en que la sociedad se debe reconstruir en forma
continua sobre la justicia, con una autoridad que debe también res-
petar y favorecer la libertad de los subditos orientdndolos a la reali-
zacion del bien comun. Esto va en consonancia con lo que entende-
mos por politica con Norbert Briskorn: “La accion que cuida de los
asuntos publicos de la sociedad, cuya multiplicidad coordina y orienta
hacia el bien comun”.!!

3. TERCER PROBLEMA

No deberia ser un problema, pero en realidad si lo es, debido al egois-
mo ¢ individualismo que en gran medida corroe al ser humano; y

10 San Pablo, Rm. 9, 20, Biblia de Jerusalén, DDB, Bilbao, 1975.
" Filosofia del derecho, Herder, Barcelona, 1993, p. 198.
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también, porque no es nada fécil entender y vivir lo que exige —entre
otros— el principio social que afirma: primero es el bien comun que
el bien individual; primero es el bien de la sociedad que el interés de
un partido politico, por ejemplo: de cualquier manera es necesario
matizar un poco las cosas. La misma constitucion Gaudium et spes
nos dice que “el cristianismo por su naturaleza no esta ligado a nin-
guna forma particular de civilizacidn humana ni a sistema alguno
politico, econdomico o social”.'? Esta afirmacion en un principio puede
desconcertar, si no tenemos en cuenta que con ello se trata uUnica-
mente de afirmar la autonomia de la vida cristiana frente a las reali-
zaciones histdricas de una civilizacion o de una cultura o de los sis-
temas concretos, politicos, econdmicos y sociales.

La propia constitucion Gaudium et spes nos ha dicho antes que de
la concepcidn cristiana de la vida se pueden deducir algunos princi-
pios de los cuales el mas importante es que todo orden politico o
social debe contribuir a realizar “la dignidad de la persona humana”,
en cuanto que el hombre es un ser dotado de libertad, e inteligencia,
y por consiguiente, de una conciencia responsable: “Las instituciones
humanas, privadas o publicas, esfuércense por ponerse al servicio de
la dignidad y del fin del hombre”."* La concepcion cristiana de la
vida no esta pues vinculada a ninguna civilizacidn ni a ningun sistema,
pero contiene principios desde los cuales se puede enjuiciar a las rea-
lidades historicas y orientar la conducta que se proyecta sobre ellos.

Juan Pablo Il reafirma lo anterior al aclarar: “la Iglesia no propone
sistemas o programas econdmicos y politicos, ni manifiesta prefe-
rencias por unos o por otros, con tal que la dignidad del hombre sea
debidamente respetada y promovida”.'*

El mundo del cristiano y el mundo de la existencia histdrica y
temporal no son pues dos mundos separados. El cristiano debe en-
juiciar y operar en ese mundo de acuerdo con los criterios que se
derivan de esos principios. Como ha advertido el Papa Pablo VI, en
la carta apostolica Octogesima adveniens, “el cristiano debe com-
prometerse en la accion politica sin que pueda resolver todos los

2 GS. ntm. 42, op. cit., p. 429.
3 Idem, nim. 29, op. cit., p. 415.
14 Sollicitudo rei socialis, nim. 41, Roma, 1987.
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problemas, debe esforzarse por aportar soluciones a las relaciones
de los hombres entre si”.!> Juan XXIII definid el acceso a las respon-
sabilidades, esto es, “una participacion politica responsable, como
una exigencia fundamental de la dignidad humana, que el cristiano
debe realizar de acuerdo con la situacion real de la comunidad poli-
tica a la que pertenece, y con las orientaciones que derivan de los
principios de la concepcion cristiana del mundo”.!® Esta responsabi-
lidad queda reforzada al sefalar el mismo Pontifice que “con la dig-
nidad de la persona humana concuerda el derecho que posee a tomar
parte activa en la vida publica y contribuir al bien comun™."”

La misma exigencia del bien comin —sefala el Dr. Mauricio
Beuchot— origina la necesidad de solidarizarse con los demés hom-
bres y es una necesidad esencial, actuando segun le dicta su propio
ser, segun su propia naturaleza. Y ya que su naturaleza es la vida
racional, su actuacion (tanto en lo social como en lo politico) tiene
que ser conforme a la razon. '8

Relacionado con lo anterior escribi6 el Papa Ledn X111 en 1885 en
la enciclica Immortale Dei “que ni siquiera es en si censurable, que
el pueblo tenga una mayor o menor participacion en el gobierno,
participacidn que, en ciertas ocasiones y dentro de una legislacion
determinada, puede no sélo ser provechosa, sino incluso obligatoria
para los ciudadanos™."

Por el contrario —como sefiala mas adelante el mismo Pontifice
con mucha fuerza—, “el no querer tomar parte alguna en la vida
publica seria tan reprensible como no querer prestar ayuda alguna al
bien comun. Tanto mas cuanto los catdlicos, en virtud de la misma
doctrina que profesan, estan obligados en conciencia a cumplir estas
obligaciones con toda fidelidad.?

'S 0A, ntm. 46, Nueve grandes mensajes, BAC, Madrid, 1986, p. 522.

16 PT, nam. 73, Comentarios a la Pacem in terris, BAC, 1963, p. 31.

7" PT, num. 26, Coleccion de enciclicas y documentos pontificios (Concilio Vaticano 1),
t. II, Publicaciones de la Junta Nacional, Madrid, 1967, p. 2539.

18 Cfr. Beuchot, Mauricio, Los principios de la filosofia social de Santo Tomds (Lineas
generales del pensamiento sociopolitico de Santo Tomas de Aquino), IMDOSOC, México,
1989, p. 82.

19 ID, niim. 18, Doctrina pontificia II (Documentos politicos), BAC, Madrid, 1958, p. 211.

20 ID, nam. 22, op. cit., p. 216.
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En relacion con esta afirmacion del Pontifice encontramos en La
doctrina politica de Santo Tomas de Aquino: “un hombre que no es
buen ciudadano, que no se interesa por el bien comun de la colectivi-
dad de la que forma parte, es una aberracion y una monstruosidad”.?!

Ese principio (derecho a participar en vida publica fundado en la
dignidad humana), es la raiz de todo criterio y puede modelarse en
la historia; ademas, tiene que acomodarse a las circunstancias que
Juan XXIII llam¢ “signos de los tiempos™.?

Al descender a la problemadtica concreta del mundo contempora-
neo y a la configuracion de un ideal que derive de ese principio,
Pablo VI, en la Carta apostolica ya citada, ha examinado con este
criterio los diversos ideales que se proponen al hombre de hoy. El
Pontifice insiste en que el cristianismo no se debe identificar con
ninguna ideologia ni con ningun modelo de sistema econdmico.
“El cristiano debe comprometerse en la accidon temporal y en la
accion politica al servicio de sus hermanos, pero desde su concep-
cion del mundo y por encima de todo sistema, y afirmara lo especi-
fico de la aportacion cristiana para una transformacion positiva de
la sociedad”.”

El compromiso social y politico para los creyentes —sefiala la
Conferencia Episcopal Italiana— no es secundario, marginal, afiadi-
do o periférico; es, en cambio, esencial e inmutable para la mision de
anuncio y testimonio del Evangelio confiado a los cristianos.**

El compromiso sefialado por el Pontifice entrafia y lleva consigo
como aspiracion, obtener un verdadero progreso en todos los nive-
les, pero sin olvidar, por supuesto, el desarrollo de la conciencia moral.
Si esta conciencia moral se desarrolla —sefiala Luis Sanchez
Agesta— la apertura a los demds como un servicio y la vinculacion
a la solidaridad social, seran el fruto espontdneo de la voluntad del
hombre a los mandatos de esa conciencia. Aun mas, de ella derivara
un sentido dinamico que llevara a los hombres a un ejercicio concre-
to de su libertad en la participacion de un bien publico comun, de

2! Ramirez, Santiago, Instituto Leon XIII, Madrid, 1951, p. 76.

2 PT,nams. 39-42, op. cit., p. 2541.

2 04, num. 36, op. cit., p. 514.

24 CEI, 1992, trad. X4chitl P. de Aguillela, 1993, IMDOSOC, México, 1995, pp. 53-54.
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acuerdo con una concepcion democratica que aparece enjuiciada
como legitima.*

I11.

Lineas maestras de una politica de inspiracion cristiana

Existen principios fundamentalmente cristianos, pero desarrollados
y formulados por los hombres, aceptados incluso por quienes no com-
parten una misma fe religiosa. Son los siguientes:

1. La dignidad de la persona humana. Este debe ser el punto de

2.

3.

partida para todo planteamiento politico que habra de considerar
el valor y significacion de la persona dentro de un orden social.
Una concepcion trascendente del hombre, racional, responsable
y libre nos llevara a buscar un desarrollo integral de su persona-
lidad en el seno de una sociedad hecha a su medida.

La primacia del bien comun. El bien —dice Aristoteles— es cier-
tamente deseable cuando interesa a un solo individuo; pero se
reviste de un caracter mas bello y mas divino cuando interesa a
un pueblo y a un Estado entero.? Si bien, por “designio del Crea-
dor” —sefiala de Lis Gaspar— el hombre es el centro de nuestro
mundo, considerado como individuo, existe un valor superior al
que debe sacrificarse el egoismo individual de cada uno, en cuanto
constituye el bien armdnico y posible de la comunidad o cuando
menos del mayor nimero, sin olvido del interés de los menos y sin
diluir los valores individuales en entes ficticios y deshumanizadores.*’
La perfectibilidad de la sociedad. Al rechazar la concepcidon ma-
terialista de la historia se busca perfeccionar la sociedad humana,
a traves de las distintas épocas, siempre con nuevas metas hacia
condiciones cada vez mejores, mas justas, en un permanente es-
fuerzo por mejorar algunas de las estructuras existentes. Por lo
tanto, un inconformismo permanente respecto de cuanto nos ro-
dea por no ser conforme a los criterios de “verdad”, de “justicia”

# (Cfr. A. F. Utz/H. B. Streithofen, La concepcion cristiana de la democracia pluralista
(Actas de un simposio internacional en Madrid), Herder, Barcelona, 1978, p. 91.

% Etica nicomaquea, L. 1, 2, 1094b, Obras, Aguilar, Madrid, 1977.

27 A. F. Utz/H. B. Streithofen, op. cit., p. 103.
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y de “libertad”, segun esa “ley grabada en los corazones”, que
decia San Pablo —la ley natural—, no significa una soberbia
conviccion de poder hacer solos la Ciudad de Dios —a que hacia
referencia San Agustin— sobre la tierra. Sino que mas bien ma-
nifiesta la aspiracion a una vida mejor en sociedad, partiendo de
la exigencia del cambio y perfeccion de cada uno de sus inte-
grantes que es la condicion para que se dé aquella. Pues si el
individuo no cambia tampoco lo hara el todo social.

Los grandes principios a que hemos aludido necesitan concretarse
en otros propiamente politicos y socioecondmicos y mas directamente
referidos a nuestra época. Estos principios politicos deben referirse a
la forma democratica de gobierno, y a las ideas de desarrollo integral
de la persona y de justicia social:

1. Democracia. Sin pretensiones de haber encontrado la forma per-
fecta de gobierno, parece, sin embargo, ésta, la mas acorde con
una ideologia de inspiracion cristiana, al buscarse la participa-
cion del pueblo en las decisiones politicas de las que va a ser
destinatario, al dar un sentido de responsabilidad y servicio al
poder politico, y al reconocer dentro del orden social una plura-
lidad de opciones distintas.

Santiago Ramirez corrobora lo anterior al afirmar que la de-
mocracia ofrece sus ventajas, en cuanto que no solamente acentiia
la libertad politica de todos los ciudadanos, sino también en cuanto
fomenta entre todos el interés por una mayor contribucion y co-
laboracidn a la responsabilidad del Estado, una mayor comuni-
cacion de todos entre si y una mayor igualdad.”

La Iglesia —escribe Juan Pablo IT en 1991— “aprecia el sis-
tema de la democracia, en la medida en que asegura la partici-
pacion de los ciudadanos en las opciones politicas y garantiza a
los gobernados la posibilidad de elegir y controlar a sus pro-
pios gobernantes, o bien la de sustituirlos oportunamente de
manera pacifica...

2 Op. cit., p. 57.
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Una auténtica democracia es posible solamente en un Estado
de derecho y sobre la base de una recta concepcion de la persona
humana”.’

2. Desarrollo y justicia social. La economia es para el hombre y no
a la inversa. No puede considerarse el desarrollo en abstracto, ni
para el enriquecimiento de unos pocos privilegiados; el desarro-
llo debe ser considerado para que cada hombre y todos en su
conjunto puedan realizar plenamente toda su potencialidad: jus-
ticia y solidaridad entre los hombres y los pueblos.

En forma muy precisa, el Papa Juan Pablo II al hablar del de-
sarrollo de los pueblos sefiala que “ciertas naciones necesitan
reformar algunas estructuras y, en particular sus instituciones poli-
ticas, para sustituir regimenes corrompidos, dictatoriales o autori-
tarios, por otros democrdticos y participativos”. Es un proceso
que, es de esperar, se extienda y consolide, porque la “salud” de
una comunidad politica —en cuanto se expresa mediante la libre
participacidn y responsabilidad de todos los ciudadanos en la ges-
tion publica, la seguridad del derecho, el respeto a la promocion
de los derechos humanos— es condicion necesaria y garantia se-
gura para el desarrollo de “todo hombre y de todos los hombres” >

Para el cristiano existe una obligacion moral de compromiso
politico y de responsabilidad ciudadana, planteada a la luz de
una inspiracidn cristiana que dara un enfoque particular a la pro-
blematica de su tiempo, sin que ello quiera decir que deba existir
necesariamente una especie de monolitismo politico-cristiano,
ya que caben distintas opciones partiendo de una cierta comuni-
dad de enfoque o inspiracion.

En ocasiones el cristiano se encuentra ante una dificil encrucijada
cuando de una parte se le proponen diversas opciones aparentemente
validas todas ellas y, sin embargo, existe el peligro de una diversidad
de planteamientos que traiga consigo una disminucion de sus posibili-
dades de protagonismo y efectividad en perjuicio de esa misma ins-
piracion cristiana y de los grandes objetivos que ella puede imponer.

2 Centesimus annus, nim. 46, Roma, 1991.
30 Op. cit., ntm. 44,
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La preponderancia de los valores morales sobre las meras conve-
niencias coyunturales, sobre los determinantes historicos o sobre las
exigencias estratégicas de la politica es o debe ser —sefiala J. B. de
Lis Gaspar— nota determinante del actuar publico del cristiano. La
defensa de libertades y derechos, correlativos de unas responsabili-
dades, como la exigencia de una justicia social que entrafie un mas
justo reparto de bienes y una igualdad inicial de oportunidades, se-
ran notas permanentes en el planteamiento del politico cristiano.?!

IV. La mision temporal del cristiano en la transformacion
del régimen politico

Para el pensamiento cristiano al menos, parece haberse liquidado el
“dualismo” de la edad precedente. Para el cristiano, tanto el separa-
tismo como el dualismo, de tipo cartesiano o de tipo maquiavélico,
han acabado. Parece que en nuestros dias se realiza un importante
proceso de integracion; se vislumbra un retorno a un saber teoldgico
necesitado de una base firme a nivel filoséfico; una sintesis vital.
Una prueba de ello la tenemos en la enciclica Fides et ratio de Juan
Pablo I, del afio 1998, en la que hace hincapié en la necesaria vincu-
lacidn entre filosofia y teologia, entre razon y fe para que el hombre
pueda acceder con mayor claridad a la verdad; insiste al mismo tiempo
en la iluminacién que nos puede brindar la fe para que la razén se
sienta mas segura en su busqueda del sentido de su vida y existencia
y, por supuesto, de la verdad como anticipo al descanso del cual pue-
da disfrutar un dia ante la contemplacion de la Verdad Absoluta.

Por la razon anterior es que las cosas del dominio politico y eco-
nomico deben encontrarse y ser conformes a su naturaleza y vincu-
ladas a la ética.

Por otra parte, ese adquirir conciencia de lo politico, que faltaba
mas o menos al mundo cristiano o llamado cristiano de la Edad Mo-
derna, parece que comienza por fin a realizarse para el cristiano de
nuestros dias. Hay en ello un fenomeno de gran importancia, tanto
mas cuanto esa conciencia se adquiere, segun parece, cada dia mas,

31" A. F. Utz/H. B. Streithofen, op. cit., p. 104.
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por una justa comprension de la historia moderna y de sus procesos
normales, viciados por el materialismo capitalista, por el endiosa-
miento de la economia y por una secularizacion y desacralizacion
del mundo actual.

Al mismo tiempo aparece lo que puede llamarse mision propia de
la actividad profana cristiana respecto del mundo y de la cultura.
Podria decirse que mientras la Iglesia, cuidadosa ante todo de no
enfeudarse a ninguna ideologia politica ni a ninguna forma de go-
bierno temporal, se libera cada dia mas, no del cuidado de juzgar
desde lo alto, sino del de administrar y gestionar lo temporal y el
mundo, el cristiano se encuentra entregado a ello cada vez mas, no
solo en cuanto cristiano o miembro de la Iglesia, sino en cuanto miem-
bro de la ciudad temporal, es decir, en cuanto miembro cristiano de
esta ciudad terrena consciente de la tarea que le incumbe, de trabajar
por la instauracidén de un nuevo orden temporal del mundo.

Para lograr tal objetivo, el cristiano necesitara elaborar una filoso-
fia social, politica y econdmica, no limitada tan s6lo a los principios
universales, sino siendo capaz de descender hasta las realizaciones
concretas, lo que supone un vasto y delicado trabajo. Trabajo que ha
comenzado ya y las enciclicas de Leon X111 y de Pio XI han fijado
sus principios. Advirtamos —dice J. Maritain— que se trata de un
trabajo de razén, iluminada por la fe, pero trabajo de razdén sobre el
cual seria vano esperar un acuerdo unanime en cuanto se dejan los
principios para descender a las aplicaciones concretas. Si hay di-
versidad de escuelas en teologia dogmatica, habra fatalmente tam-
bién diversidad de escuelas en sociologia cristiana y en politica
cristiana; y tanto mas cuanto mas se aproxime uno a lo concreto. Sin
embargo, se puede llegar a una doctrina comun en cuanto a las ver-
dades generales.*

Pero el cristiano consciente de estas cosas deberd también abordar
la accidn social y politica, no sélo para poner al servicio de su pais,
como siempre se ha hecho, las capacidades profesionales que en este
aspecto pueda ofrecer, sino, también, y ademas, para trabajar como
acabamos de decir, por la transformacion del orden social.

32 Maritain, Jacques, Humanismo integral, Carlos Lohlé, Buenos Aires, Argentina, 1966,
p. 96.
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Ahora bien —expresa el mismo autor— es claro que siendo lo
social-cristiano inseparable de lo espiritual-cristiano, es imposible
que una transformacidn vitalmente cristiana del orden temporal se
produzca de la misma manera y por los mismos medios que las de-
mas transformaciones y revoluciones temporales. Si esto tiene lugar,
sera en funcion del heroismo cristiano.*

Hablar de heroismo cristiano aqui es hablar de una conversioén
interior anticipada de cada hombre a la virtud, anterior a la mision de
transformar el régimen social. Por consiguiente, la transformacion
social debera ser moral o no existira: no se puede transformar el régi-
men social del mundo moderno si no es provocando al mismo tiempo
una renovacion de la vida espiritual y de la vida moral, ahondando
hasta los fundamentos espirituales y morales de la vida humana, re-
novando las ideas morales que deben presidir la vida del grupo social
como tal.

El padre Gonzalez Uribe, al comentar Cristianismo y democracia
de J. Maritain, afirma —y estamos de acuerdo con él— que la demo-
cracia no consiste solo en la correcta aplicacion de las reglas consti-
tucionales o los juegos del parlamentarismo, sino que esencialmente
comunitaria y tiene como fundamento el respeto, en cada hombre de
la dignidad de la persona, por lo cual la democracia, en el sentido
pleno del término, es la expresion de la fe cristiana y esta siempre
por hacerse. Y comenta que Maritain sélo hace un llamamiento a un
“humanismo heroico” que sea como una manifestacion temporal de
la inspiracion evangélica.’

V. La participacion de los catolicos en la vida politica
es un imperativo

¢ Qué finalidad deben perseguir los cristianos con su participacion?
Miguel Benzo Mestre sefiala que de acuerdo con el mensaje de la
Pacem in terris, dicha finalidad consistira en promover la prosperi-
dad de todo el género humano y de su propia comunidad politica. En
otras palabras, esta finalidad, o lo que es lo mismo, la misién del

33 Ibidem.
3% Teoria politica, Porria, México, 1987, p. 599.
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cristiano consistira en cooperar a todo cuanto, en cualquier orden
sea beneficioso, en primer lugar, para toda la humanidad; en segun-
do lugar, para su pais, su region, su municipio. En consecuencia,
debemos negar que esta mision de los cristianos sea la de construir
un mundo aparte, s6lo para ellos, sino la de colaborar con los demas
hombres a enriquecer el acervo de bienes de que el hombre dispone.®
Ahora bien, si esa es la mision del cristiano, jen donde la va a
llevar a cabo? ;Qué ambito abarca la vida publica? El cristiano de-
berd intervenir en el drea de la administracidon publica y las institu-
ciones econdmicas, sociales, culturales y politicas. Por consiguien-
te, el objetivo de la accidn de los cristianos es la de lograr que todas
esas instituciones enumeradas no solo no impidan, sino que ayuden
a los hombres a hacerse mejores, tanto en el orden natural como en
el sobrenatural. Todavia mas, el fin ultimo de la accidn de los cristia-
nos sobre las estructuras e instituciones de la sociedad no son esas
mismas estructuras e instituciones, sino el mismo hombre, la perso-
na individual en la que ellas influyen. Lo que se pretende —como lo
sefiala Juan XXIII en la enciclica Mater et Magistra— es el desarro-
llo integral de la persona humana: “La Iglesia, aunque tiene como
mision principal santificar las almas y hacerlas participes de los bie-
nes sobrenaturales, se preocupa, sin embargo, de las necesidades que
la vida cotidiana plantea a los hombres, no sélo de las que afectan a
su decoroso sustento, sino de las relativas a su interés y prosperidad
sin exceptuar bien alguno y a lo largo de las diferentes épocas”.*®
El fundamento ultimo de este concepto de la perfeccidn total del
hombre, de que habla este documento pontificio, creemos que puede
resumirse en las siguientes palabras. Si bien el hombre viene al mun-
do como algo hecho y acabado en su dimensidn ontoldgica, no es
asi en lo que se refiere a las dimensiones fisica, moral y espiritual,
pues en ellas tiene que realizarse dia con dia hasta alcanzar la pleni-
tud a la que es llamado. Tal realizacion consiste en que se esmere por
actualizar todas las capacidades que en €l existen. Este desarrollo es
una exigencia esencial del plan divino sobre el hombre; porque sien-
do Dios el Ser perfecto, el hombre se acerca a El no sélo mediante

3% Comentarios a la Pacem in terris, BAC, Madrid, 1963, p. 595.
36 MM, niim. 3, Nueve grandes mensajes, BAC, Madrid, 1986, p. 131.
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los actos especificamente religiosos, sino en la medida en que se
perfecciona de modo integral, respondiendo mejor con ello, a las
expectativas de su Creador: hecho a su imagen y semejanza.>” Ahora
bien, de acuerdo con el optimismo metafisico subyacente a la Reve-
lacion biblica, la accion es més perfecta que la pasividad, como la
vida es infinitamente preferible a la muerte. Luego en el ejercicio de
todas sus posibilidades realiza el hombre su destino temporal y eterno.

VI. Condiciones para una participacion adecuada

Como primera condicion se establece la luz sobrenatural de la fe y el
profundo deseo de promover el bien. Pero tales actitudes no bastan
para imbuir en la estructura social de un pais con rectas normas y prin-
cipios cristianos. Para ello se requiere, como segunda condicion, que
los cristianos —segun sefiala Juan XXIII— “penetren en las institu-
ciones de la propia vida publica y actuen con eficacia desde dentro
de ellas™.’® Es decir, se requiere la presencia viva de los fieles, y en
vez de recluirse en un “ghetto” participen en todas las instituciones y
estructuras de la vida social “desde dentro”, procurando contribuir
asi a que actuen de acuerdo con la ética natural y cristiana.

Pero esta participacion en las instituciones publicas exige una ter-
cera condicion: que los cristianos que quieran acceder a ellas posean
el saber cientifico, la preparacion técnica y la pericia profesional. El
nombre y titulo de cristiano, por si solo, no basta, ni puede dar dere-
cho a ocupar puestos de importancia social, sino que es indispensa-
ble que quienes lo sean se hagan merecedores de ellos mediante su
preparacion intelectual y practica: “Nadie puede penetrar en las ins-
tituciones publicas si no posee cultura cientifica, idoneidad técnica 'y
experiencia profesional”.?

Una cuarta condicidn para esta eficaz influencia en las institucio-
nes, es aquella, que con toda razon indica el mismo Pontifice cuando
escribe: “Para que los hombres puedan practicar esos principios han
de esforzarse, lo primero, por observar, en el desempefio de sus acti-

37 Gn. 1, 26, Biblia de Jerusalén, DDB, Bilbao, 1975.
¥ PT,num. 147, Nueve grandes mensajes, BAC, Madrid, 1986, p. 250.
3 PT,num. 148, op. cit., ibidem.
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vidades temporales, las leyes propias de cada una y los métodos que
respondan a su especifica naturaleza”.*

Como quinta condicidn es la que establece el mismo representan-
te de la Iglesia, al sefialar que “los hombres (cristianos) han de ajustar
sus actividades al orden moral y por consiguiente, han de proceder
como quien ejerce un derecho o cumple una obligacion”.*' Con esto
se hace referencia a las normas de la filosofia social y profesional,
indicando al mismo tiempo que sus preceptos deben considerarse
como verdaderas exigencias de la justicia, tanto cuando han de cum-
plirse por uno mismo como cuando ha de reclamarse su cumplimiento
a los demas.

A esta enumeracion de las condiciones que ha de reunir la activi-
dad publica de los cristianos, la enciclica Pacem in Terris concluye
insistiendo en la necesidad de que logren una sintesis entre los ele-
mentos cientificos, técnicos y profesionales, de una parte, y los
elementos espirituales, de otra. Se alude con ello, sin duda, al enor-
me y frecuente peligro de separacion entre la vida profesional y la
vida religiosa-moral.

Sobre la actividad politica cristiana dice Maritain: “Hay una poli-
tica cristiana, auténtica y vitalmente cristiana que tiene derecho a la
existencia. El mayor de los males seria permitir que ese derecho pres-
cribiese. [...] Mientras falte en el mundo una accion temporal cristia-
na que se interese por el orden propiamente politico, sentiremos la
falta de algo en el conjunto organico de las actividades cristianas”.*

En M¢éxico tenemos dos documentos de suma importancia y sig-
nificado en relacion con el tema que hemos tratado aqui: en el prime-
ro, firmado por los obispos de Pacifico Sur, de 19 de marzo de 1982
que lleva por titulo Viviremos cristianamente el compromiso politi-
co, en el nimero 187 se asienta como tarea y meta alcanzar lo si-
guiente: “La participacidn del cristiano en la politica tiene especifi-
camente la necesidad esencial de anunciar la justicia, la fraternidad,
la verdad y la paz que empezamos a construir para el Reino de Dios...

40 Idem, nim. 150.
AU Ibidem.

42 Maritain, Jacques, Para una filosofia de la persona humana, Ed. Letras, Santiago de
Chile, 1939, p. 205.
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También hemos de vivir la esperanza en la politica. Esta esperanza
proviene y se fundamenta en saber que el Sefior actia en la historia,
extendiendo su redencion hasta el momento de la resurreccion de
todos los elegidos. Esta esperanza nos viene también de saber que
muchos, incluso no creyentes, trabajan por la justicia y la paz”.*

El segundo, firmado en Monterrey el 8 de marzo de 1987 por el
arzobispo de la localidad y sus obispos auxiliares, conocido con
el titulo Dimension politica de la fe, en el nimero 757 afirman: “La
fe abarca la totalidad de la vida e influye en todas las dimensiones
constitutivas de la persona. La politica, como una de estas dimensio-
nes, pertenece a la naturaleza misma del ser humano. Por lo que si
todo hombre es politico no puede separar esa actividad de la fe”. Y
en los nimeros 862 y 863 escriben: “Jesus no fue neutro politica-
mente hablando, tampoco la Iglesia puede serlo”. En la politica le
corresponde a ésta “dar un juicio moral sobre el orden social y poli-
tico, cuando lo exijan los derechos fundamentales de la persona y el
bien comun”.*

VII. Conclusion

Una politica cristiana debe rechazar la idea que exige al hombre el
maximo esfuerzo, ya que dicha idea pretende estar al servicio de la
perfeccion social; la politica cristiana es, por lo tanto, fundamental-
mente antirradical, pero también realista y reposa sobre las posibili-
dades humanas del presente y no sobre las del futuro.

Una politica fundada sobre la conviccidon de que el mundo ya ha
sido salvado, no puede compartir la idea de una autosalvacion de
éste. E1 compromiso humano, concebido en términos de ideologia
de salvacion, entra en colisidon con las convicciones cristianas; por
esto, la politica cristiana garantiza la libertad politica, aunque por las
mismas razones no puede concebir ésta como una emancipacidn in-
dividualista y sin compromiso. El hombre, en tanto que ser social, es

4 0Olimon Nolasco, Manuel, Tensiones y acercamientos, IMDOSOC, México, 1990,
p. 116.

“ Idem, p. 117.

$ Op. cit., p. 119.
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libre s6lo cuando hace madurar perfectamente en su personalidad no
solo las disposiciones individuales sino también las sociales. El hom-
bre libre exige un pais libre y la politica cristiana se realiza, por lo
tanto, en una democracia, la cual se entiende como un modelo de
soluciones abierto por principio. Puesto que el cristiano sabe que €l
no puede realizar el bien absoluto, sus esfuerzos deben orientarse a
limitar las consecuencias del mal que es inevitable.

El cristianismo ofrece sobre todo una ventaja. Ciertamente forma
a los hombres que optan por €l, pero no proporciona una politica
esbozada de manera pragmatica. La opinion de que del mensaje cris-
tiano se puede obtener de manera inmediata una norma politica, es
errada. El cristiano no debe realizar la salvacién mediante su activi-
dad politica, pero si puede presuponerla. La politica no se forma
partiendo de una cristianizacion del mundo, sino a partir de un com-
portamiento cristiano.

El perfeccionamiento del mundo no ser el resultado del compor-
tamiento politico; por consiguiente, éste no debe ser entendido como
la forma previa del mundo. Es asi, como la politica cristiana es fun-
damentalmente la politica de la justicia objetiva a partir del compor-
tamiento cristiano. Ella es, por lo tanto, en linea de principio, mucho
mas flexible, mas capaz de hacer frente a las necesidades cambian-
tes que una concepcion socialista ideoldgicamente endurecida.
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