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INTRODUCCION

La presente investigacion tiene como objetivo encontrar en la Odisea
los rasgos esenciales de la practica hospitalaria, asi como concretar a quién

estaba dirigida exactamente.

Segun las fuentes literarias, el fenomeno de la hospitalidad es tan
antiguo como el hombre. Hay testimonios en distintas culturas y épocas de
como alguien acoge en su propio entorno a alguien mads, ya sea en un
contexto de necesidad —una catastrofe, desgracia, etc.—, o bien, como una

actividad de amable bienvenida o agasajo a algun huésped cercano o lejano.

Sin duda, uno de los factores que intervienen en la practica de la
hospitalidad es el hecho de trasladarse de un lugar a otro. En el viaje, la
persona puede necesitar muchas cosas: techo, abrigo, alimento, etc. También
es posible que el peregrino encuentre algiin peligro en el camino. En
cualquier caso, el viajero se puede describir como alguien vulnerable por el

simple hecho de no estar en su casa.

También, cuando se acoge a alguien en la propia casa, se establece una
relacion de confianza implicita, donde ambos, anfitrion y huésped, asumen
un rol propio y depositan en el otro una cierta fe en que se conducira de
acuerdo a ese rol. Hay en la historia ejemplos de hospitalidad heroica, como
la de las familias alemanas que acogieron bajo peligro de muerte a judios
para protegerlos, asi como violaciones al contrato implicito de confianza

entre huésped-afitrion.

Una de los mas célebres actos contra la hospitalidad es el rapto de

Helena por parte de Paris, esposa de Menelao, mientras era huésped de



ambos en Esparta. Este gran delito provoco, como se sabe, la guerra de

Troya!, cuyo desenlace es narrado por Homero en la Iliada.

A pesar de que la hospitalidad nacié con el objetivo de paliar
necesidades fuertes —de ahi le viene el nombre a los hospitales— hoy en dia,
la hospitalidad se ha convertido en una opcion comercializada donde se le
confunde con un hotel, un ‘resort’, o algtin establecimiento donde se atiende
a quien lo desea —eso si, por una cierta cantidad de dinero?-. Por eso hoy en
dia es un factor importante en la economia de los paises, y suele ir creciendo
o decreciendo de la mano del turismo y de la capacidad adquisitiva de los

individuos.

Pero la hospitalidad en su sentido antropoldgico mas hondo no estd en
un hotel ni en un restaurante ni —valga la paradoja— en un hospital. Esta en
las personas. Como la define el Diccionario de la Lengua Espanola, es la
“virtud que se ejercita con peregrinos, menesterosos y desvalidos,
recogiéndolos y prestandoles la debida asistencia en sus necesidades”3. Y
como es sabido, las virtudes estan sdlo en las personas, no en las cosas ni en
los animales, y por lo mismo no son susceptibles de medicién o de calculo
empirico o econémico: la hospitalidad sélo se puede conocer cuando una
persona la ejercita con otra, y solo se puede ‘evaluar’ -si es el caso— por la
forma en que lo hace, para lo cual seria necesario especificar qué conductas
externas componen esta virtud (por ejemplo: la amabilidad, el interés por el

otro, la percepcion de las necesidades del huésped, etc.).

Si la hospitalidad es aquella que se ejercita con peregrinos y
menesterosos —y extrafios, como anade el Diccionario Oxford*-, entonces se

convierte en un tema muy relevante en la actualidad, pues los fendmenos

1 El suceso es reconocido como uno de los mas graves atentados contra la hospitalidad. Véase la
mencion que hace de él Herodoto II, 113-115, como un ejemplo de fuente extra-homérica.

2 "De I'hopital a I'hotel et a 'hotesse, assaisonnée a toutes les sauces du langage de communication
médiatique, 1'hospitalité regne, ainsi affublée de technicité nouvelle, dans le touristique de
I'industrie hoteliere”. René Schérer, Zeus Hospitalier (Paris: La Table Ronde, 2005), p. 19.

3 Del latin hospitalitas, -atis. http://dle.rae.es/?id=KhgporU. 19 de febrero de 2016.

* “The friendly and generous reception and entertainment of guests, visitors, or strangers”.
http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/hospitality. 19 de febrero de 2016.
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migratorios ponen de relieve la complejidad del asunto. Por un lado, las
personas que sufren condiciones poco humanas en un pais, tendrian el
derecho de emigrar. Por otro, un pais soberano podria reclamar el derecho a
admitir o no a los inmigrantes, pero negarles la entrada empeora la situacion
del migrante, quien se ve obligado a una vida némada o a entrar de manera
ilegal a un pais, empeorando asi su situacion y la del pais al que emigra. Es
como un circulo vicioso. En este sentido, se podria plantear la relacién entre
la hospitalidad como virtud personal y la hospitalidad como un rasgo
nacional o social, pues no cabe duda que hay culturas mas hospitalarias que

otras.

Ademas, es facil observar que los inmigrantes no siempre viven en
condiciones mejores una vez que han salido de su pais, pues por falta de
documentacion, de preparacion o por el fuerte encuentro —o desencuentro—
con otra cultura, no pueden trabajar o tener sueldos dignos. Esto se complica
mas con el hecho de que, quien vive en un pais que no es el suyo, tiene que
adaptarse a un entorno social, lingiiistico y cultural, que le puede ser poco o
muy ajeno. Esto aumenta la crisis en los individuos, pues les presenta

problemas que no tenian antes de emigrar.

Por otro lado, los fendmenos de persecucion religiosa, politica o las
hambrunas fuerzan a las personas de paises menos desarrollados a salir de

cualquier manera de su pais, poniendo en riesgo su vida y la de sus familias.

En los siglos XX-XXI, la hospitalidad enfrenta retos en magnitudes
nunca antes vistas, y como se puede ver, la problematica que ésta podria
llegar a resolver es sumamente compleja, pues para solucionar la cuestion no
bastaria con hacer un “acuerdo de hospitalidad” entre naciones sin que se
vieran afectadas las relaciones internacionales, las economias, las estructuras

juridicas y la soberania de los distintos estados.

Todas estas cuestiones que se plantean no pueden ser resueltas de una
sola manera ni por un so6lo agente social. Pero desde el mundo académico si
es posible aclarar las raices de la hospitalidad para ver si hay luces que
iluminen su sentido e intentar derivar desde ahi algunas cuestiones
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practicas. Es lo que se pretende en este trabajo de investigacion, al acudir a

una fuente literaria clasica: la Odisea de Homero.

Como es sabido, este poema narra el viaje de regreso de Odiseo
después de la guerra de Troya a su hogar en Itaca, una pequefia isla frente a
la costa de Epiro. En el camino hace frente a muchos peligros y es detenido
por distintos obstaculos. Si se trata de una narracion de un gran viaje y si la
hospitalidad es la virtud que se ejercita con peregrinos, entonces la Odisea
presenta una oportunidad para entenderla desde el mundo homérico, que es
uno de los puntos mds antiguos que encontramos en la literatura griega, y

uno de los pilares de la cultura occidental.

Aun hoy en dia, con los adelantos de la tecnologia en la aerondutica y
la navegacion, llegar a ftaca resulta complicado tanto por su ubicacién —por
ser una isla requiere embarcacién— como por lo pequenio de su territorio, que
impide la construccion de un aeropuerto. Sin duda, en el tiempo de la guerra
de Troya era ain mas dificil hacer ese viaje. No se sabe con exactitud la
fecha de dicha guerra, lo que si se sabe es que el consenso sostiene que
alrededor de los siglos VIII o VII a.C. se forman ambos poemas, la Iliada y la
Odisea.

Esta tiltima es un relato sobre grandes territorios y grandes distancias.
A diferencia de la Iliada, donde todos los sucesos se dan practicamente en un
solo lugar -Troya—, la Odisea recorre el mar Egeo, el mar Jonico, el

Mediterraneo y diversas ciudades e islas de los alrededores.

Todo esto, inmerso en el mundo creado por Homero, que no tiene
parangon. Es un mundo de aventuras, héroes, navegaciones, exploraciones,
encuentros con lo desconocido; ademas de seres como monstruos, ninfas,

sirenas, ciclopes, gigantes y brujas.

Otro elemento importante del relato es que los dioses estaban en
continua relacion con los hombres. Podian hacerse presentes, con su propia
apariencia o con la de alguien mds; podian influir en la imaginacién y

pensamiento de los hombres; tomaban partido por una u otra parte en las



guerras y en las querellas individuales, pues los dioses homéricos son muy
parecidos a los hombres. Fueron “creados a imagen del hombre, con unas
habilidades e ingenio que se pueden comparar con las caracteristicas
intelectuales mas altas del hombre. Toda la sociedad heroica ~humana- era
reproducida en el Olimpo, con todas sus complejidades y matices. El mundo
de los dioses era un mundo en todo el sentido de la palabra, con un pasado
y un presente, con una historia (...). No hubo ningtin Génesis, ni creacion de
la nada. Los dioses llegaron al poder en el Olimpo tal como los hombres
llegaron al poder en [taca, Esparta o Troya, a través de luchas o herencias

familiares”>.

En la época en la que los griegos empezaban a viajar por el mar y a
establecer colonias, Homero hace la narracion de un gran viaje y plantea la
cuestion de lo lejano y lo desconocido. Por primera vez es algo relativamente
normal ser alguien que viene de lejos. Y ese desconocido, ese extrano,
plantea muchos cuestionamientos a la comunidad a la que llega: ;qué hacer
con €é1? ;Como tratarle? ;Es igual el desconocido del pueblo o isla vecina que
el extrafio que viene de lejos? ;Podria este extranjero ser un dios con
apariencia humana? ;Debemos recibirlo y dejar que pase a ser parte de
nuestra comunidad? ;Hay alguna coercion que forzara a los griegos a recibir
a los visitantes? ;Quién es el sujeto propio de la hospitalidad en el mundo de

Odiseo®? ;Recibir a uno implica recibirlos a todos?

Estas y otras cuestiones son planteadas a lo largo de la Odisea. Se
podria decir que lo que delinea Homero con su poema es una especie de
prescripcion de qué hacer o qué no hacer con el extranjero, pues —como es
sabido— los textos homéricos eran usados para educar a los jovenes,
valiéndose de la posibilidad que ofrece la literatura de aprender de las

experiencias de otros’. Como dice Moses Finley: “la materia esencial de la

5 Moses Finley, The World of Odysseus (London: The Folio Society, 2002 [original: 1954]), p. 125.

¢ El término ‘mundo de Odiseo’ es de Moses Finley. Me parece un concepto muy ttil para describir
las realidades humanas que entrafian esta obra.

’ Como sefiala Antonio Marco Pérez: “la hospitalidad y su homérico tratamiento pertenecen a la
estructura del poema, a la intencién dramaética y didactica del Poeta”. “Funciones de la hospitalidad
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leyenda es la accion, no las ideas (...); los acontecimientos (...): guerras,
inundaciones, aventuras por tierra, mar y aire, querellas familiares,
nacimientos, matrimonios y muertes. Mientras los hombres escuchaban las
narrativas [los poemas de Homero], en rituales, festivales u otras ocasiones

sociales, vivian una experiencia vicaria”®.

Y por tratarse de una narrativa de un gran desplazamiento, la Odisea
nos ayuda a ponderar, como se ha dicho, el tema de la hospitalidad, pues es
lo que un viajero siempre busca®. Se podria afirmar que uno de los grandes
temas que plantea Homero es éste, pues es la descripcidn mas completa que

la antigiiedad reporta sobre la hospitalidad como practica habitual.

La hospitalidad en Homero tiene un personaje principal, a saber, el
xénos'! (el extranjero). El papel central que éste tiene en la Odisea nos plantea

la cuestion de quién es susceptible de hospitalidad.

En la narraciéon queda claro que no lo es el mendigo, pues el éste
normalmente no viene de lejos (no es extranjero) —seria absurdo que viajara,
pues no tendria medios para hacerlo- y tampoco es desconocido: todos

conocen bien a los mendigos de un lugar, y méds aun en un espacio

en la Odisea de Homero.” TONOS: Revista Electronica de Estudios Filolégicos, Vol. 14 (2007),
http://www.um.es/tonosdigital/znum14/secciones/estudios-16-odisea.htm. 9 de mayo de 2017.
Véase también Schérer, p. 36.

8 Finley, p. 8.

° “In an age before inns and consulates such arrangements were necessities of travel”. Homer,
Odyssey I-XII Edited with introduction and commentary by W. B. Stanford (London: Bristol Classical
Press, 2003 [original: 1944]), p. 224. El autor hace referencia a la necesidad de la practica individual
o doméstica de la hospitalidad.

10 Es bastante recurrente la idea de que la hospitalidad es uno de los hilos conductores de la
narrativa de la Odisea. Por ejemplo, véase: Antonio Marco Pérez, La hospitalidad en la poesia épica
arcaica. Andlisis y valoracion del concepto Eeivoc en Homero, Hesiodo y Pindaro (Madrid: Diego Marin,
2003); Steve Reece, The Stranger’s Welcome: Oral Theory and the Aesthetics of the Homeric Hospitality
Scene (Ann Arbor: University of Michigan Press, 1993); P. V. Jones, "Odyssey 6.209-223: The
Instructions to Bathe," Mnemosyne, Fourth Series, Vol. 42, Fasc. 3/4 (1989), pp. 349-364; asi como el
ya citado Schérer.

" Cabe sefialar que £eivog es la forma propia del dialecto jénico, que es en el que recibimos los
textos homéricos. El equivalente atico es £€vog, que es como se suele encontrar en los diccionarios y
en los estudios de obras posteriores. Por tratarse de una investigacion acotada a la Odisea, se
utilizara la forma jénica de ahora en adelante salvo en los casos en que la cita de algin texto
contemporaneo recoja la forma atica.



geografico tan pequefio como Itaca. Ademas, los mendigos reciben lo
esencial para sobrevivir, mientras que al extranjero —si se le acoge
convirtiéndolo en huésped— se le da en abundancia. En palabras del fiel
siervo Eumeo, uno no invita a su casa a un mendigo, sino a un extranjero
que sea adivino, sanador de males, carpintero o un aedo inspirado (véase
XVII, 382-387). Esto no significa que se invite al extranjero solo por propia
conveniencia, mas bien lo que Homero quiere enfatizar es que el mendigo

no es ni serd nunca un sujeto de hospitalidad.

Hay personajes que se presentan en condiciones similares, como el
suplicante o —desde el punto de vista de la extranjeria— el barbaro, el que es

ajeno a la comunidad, o el extrafio en sentido genérico.

Junto a estos, el xéinos homérico se presenta como la oportunidad de
crear un lazo de hospitalidad, que redundard en beneficio de ambos:
huésped y anfitrion. Este lazo no se crea con los mendigos o con cualquier
tipo de extrafio, y se sella con sacrificios y libaciones, asi como con regalos
significativos, propios de la hospitalidad: objetos con historia —en algunos
casos, heredados de generacion en generacion—, de buenos materiales y

excelente manufactura.

Se puede decir que Homero describe en este mundo de grandes viajes
y distancias el aparato humano que se pone en movimiento cuando su
cultura se encuentra con un extrafio que terminard siendo moralmente
cercano: el xéinos, el sujeto por excelencia de la hospitalidad homérica y que

es el nucleo del estudio contenido en estas paginas.

Como analisis previo al rol del xéinos, el capitulo I describe lo que en
esta investigacion se han identificado como elementos esenciales de la accion
hospitalaria en la Odisea. Esto con los objetivos de dar el contexto en que se
desenvuelve la hospitalidad en este poema, caracterizar la especificidad de
esta practica y mostrar como uno de los hilos conductores de la narrativa es

la acogida —o no acogida— del xéinos.



Asi, se hara un andlisis de como se consideraba un deber moral acoger
a los extrahos, —pues estd establecido que éstos se encuentran bajo la
proteccion de Zeus—, y en la descripcion de la accion hospitalaria se vera lo
que comparten las escenas de hospitalidad en la Odisea: el ofrecimiento de
servicios (agua, bafo, cama, etc.), el banquete y los regalos, todo en general

bajo la supervision de una mujer.

El Apéndice A ofrece un cuadro esquematico con los acontecimientos
principales de cada canto y lo que sucede en el ambito de la hospitalidad en

particular.

Posteriormente, el capitulo II busca esclarecer quién es el xéinos para
Homero. Por tanto, fue necesario analizar cémo y cuando usa el poeta este
término, asi como distintos conceptos colindantes: el suplicante, el pobre, el

mendigo, el ‘lejano’, el ajeno, el barbaro, etc.

La estructura de este capitulo se basa en la doble acepcion del término
xéinos, que es tanto el extranjero (ajeno a la comunidad a la que llega) como
el huésped, una vez que ha sido acogido. Con base en esta dualidad se

clasifican los que he llamado ‘conceptos colindantes’.

El Apéndice B hace un andlisis del uso del concepto xéinos desde
distintas perspectivas: repeticion segin numero y caso, personajes a los que

se les llama con ese nombre, distintos usos de la palabra, etc.

El Apéndice C muestra los versos en que aparece cada vez un término
colindante, ofrece distintas traducciones y recopila algunos comentarios a
los versos citados que resultan relevantes. Y el D, muestra los casos en que
en el poema, el verbo philéo, conocido comunmente como el verbo para
denotar la acciéon de amar, se puede —y se debe— traducir como “hospedar’, 1o
cual es sumamente relevante para el analisis que se realiza en esta

investigacion.

Finalmente, concluyo el presente estudio deduciendo las principales
ensenanzas —textuales o implicitas— en el tema que me ocupa, siempre en el

contexto de Homero, no de la época actual.



Antes de pasar a la exposicion del resultado de esta investigacion,
cabe hacer algunas observaciones sobre la metodologia con la que se realizd

este trabajo.

Lo que pretendo es encontrar la raiz histdrica, antropoldgica y
filologica de la practica hospitalaria en la Odisea de Homero, desde el lugar,
el significado y el contenido de esta obra en la historia del pensamiento
occidental. Por tanto, el acercamiento al tema no es meramente filologico.
Diria que es un estudio textual que busca conclusiones antropoldgicas, cuya
norma reguladora es el poema mismo. Por tanto, la metodologia consiste en
desgranarlo, en analizarlo a detalle, siguiendo el lema de Aristarco: “explicar
a Homero desde Homero”. Por tanto, no acudo a otras obras de la literatura
griega, y procuro respetar el corpus de la obra, su contexto y la relacion de
los distintos pasajes entre si, para llegar a entender a fondo el tema que me

ocupa: la hospitalidad y el sujeto receptor de la misma en la Odisea.

Una vez plasmado el fragmento que quiero analizar, consulto los
comentarios mas importantes del mundo anglosajon e hispanico para
comparar traducciones e interpretaciones, y a partir de ahi, obtengo las
conclusiones, apoyada en textos contemporaneos. Otras veces, a la inversa,
los versos que se citan son el punto de arranque del andlisis, no solo la

ejemplificacion de algin punto senalado.

Los principales comentarios consultados son el de Heubeck, West,
Hainsworth, Hoekstra, Russo y Fernandez-Galiano, en tres volimenes; el de
W. B. Stanford en dos volumenes, asi como el de Monro editado también en

dos volumenes.

Los primordiales textos contemporaneos que trabajé son la iconica
obra de Moses Finley The World of Odysseus, asi como el estudio de las
escenas-tipo hospitalarias de Steve Reece (The Stranger’s Welcome: Oral
Theory and the Aesthetics of the Homeric Hospitality Scene) y el analisis de
Antonio Marco Pérez, La hospitalidad en la poesia épica arcaica. Para el estudio
del vinculo hospitalario denominado xenia pongo en didlogo dos posturas
distintas: la de Gabriel Herman (Ritualised friendship and the Greek City) y la
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de David Konstan en Friendship in the Classical World. Lo mismo trato de
hacer con el tema de la suplica, citando a Naiden (Ancient Supplication) y el
articulo de John Gould titulado “Hiketeia”, publicado en The Journal of
Hellenic Studies.

Para ilustrar uno u otro punto procuro citar el texto original griego
seguido de la traduccion castellana de Pedro Tapia’?, o la traduccién inglesa
de la LOEB Classical Library'® por A. T. Murray, escogiendo la que mejor
ilustre el punto que quiero mostrar. Cuando no estoy de acuerdo con
ninguna de estas dos traducciones, acudo a otra, senalando la fuente y el
motivo por la que acudi a ella. En algunas ocasiones tuve que acudir ademas
a traducciones en otros idiomas para reflejar mejor la idea que queria
exponer. Las citas originales son del texto griego del Perseus, que es el
mismo de la LOEB Classical Library.

El conteo de palabras realizado sobre todo en el capitulo dos lo realicé
yo misma, con el programa Antiquarium, que obtiene los textos del Thesaurus

Linguae Grecae.

Al citar la Odisea respeto la distribucion por linea numerada del texto
griego, no asi en la traduccion porque no siempre coincide exactamente con
los versos de cada renglén. Cuando hago referencia reiterada a algun verso
en especifico, lo vuelvo a recoger completo dentro del cuerpo de la tesis solo

cuando resulta indispensable.

Los términos o frases en griego a los que hago referencia los escribo
transliterados y después con caracteres griegos entre paréntesis la primera

vez que los uso; en adelante, sélo los escribo con caracteres latinos. Acenttio

2. Homero, Odisea (México, D. F..: UNAM, BIBLIOTHECA SCRIPTORUM GRAECORUM ET
ROMANORUM MEXICANA, Traduccion de Pedro Tapia, 2013). Cabe sefialar que elegi esta
traduccion porque procura emparejar los versos en griego con los versos en castellano, lo cual
facilita hacer referencia a aquéllos. Ciertamente, la traduccion no coincide cien por ciento con la
numeracion de los versos originales, pero es una aproximacion bastante lograda.

13 Homer, Odyssey. With an English translation by A. T. Murray. Revised by George E. Dimock
(Cambridge: Harvard University Press, 1995 [original: 1919]).

14 http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.01.0135
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la silaba tonica segun las reglas ortograficas del castellano y no reflejo en la

palabra con caracteres latinos las vocales largas de la palabra griega.

La praxis generalizada en el mundo de la academia es citar los cantos
de la Iliada y la Odisea de manera similar, pero con una forma que se permita
identificar sélo con la numeracién de cada canto, de qué obra se trata. Asi,
algunos autores citan cada libro de la Iliada con las letras maytusculas del
alfabeto griego y los de la Odisea con mintscula. Otros —como Finley— usan
nuameros romanos para la Iliada y ardbigos para la Odisea. Por tratarse de un
estudio limitado a esta tltima, preferi usar nimeros romanos para sefialar
cada canto, y por lo general, si recojo algun pasaje de la Iliada, lo pongo

como nota a pie de pagina, senalando el canto con nameros arabigos.

Como bien sefalé Milman Parry'’, el poema cuenta con bases
formulares que se repiten a lo largo de la obra y que facilitaban al aedo la
narracion de los hechos, pues eran como partes fijas sobre las que se podia
construir la historia, ademds de las escenas-tipo, los epitetos, los temas
generales y los patrones narrativos'®. Cuando cito alguna de esas férmulas,
pongo a continuacion tras un signo de igual, en qué otros pasajes se

encuentra también.

Procuro, en la medida de lo posible, mantener el cuerpo de la tesis en
castellano. En cambio, las citas a pie de pagina las dejo en su idioma original.
La traduccidén de las citas de textos contemporanos —donde fue necesaria—- es

mia.

15 Adam Parry, The making of the Homeric Verse. The collected papers of Milman Parry (Oxford:
Clarendon Press, 1971). Esta obra marco un parteaguas en los estudios homéricos, pues su autor
postula —en el paper titulado “Homeric Formulae and Homeric Metre”, de 1928, el concepto de
bases formulares, las cuales facilitarian tanto la memorizacion del poema como el mantenimiento
de su estructura a base del hexdmetro dactilico.

Heubeck y Hoekstra explican por su parte que las férmulas que componen la Iliada y la Odisea son
prehoméricas. Véase Alfred Heubeck & Arie Hoekstra, A commentary on Homer’s Odyssey. Vol. II
Books IX-XVI (Oxford: Oxford University Press, 1990), p. 199.

16 Véase Reece, p. 1.
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Hay palabras que tienen una carga semantica dificil de encontrar en
su traduccidn a otros idiomas. En algunos casos —pocos— tuve que mantener

la palabra en su idioma original por este motivo.

Como es sabido, las fuentes sobre Homero que se podrian consultar
son vastas. Esto se entiende por la antigiiedad del texto, asi como por su
relevancia y lo enigmatico que han sido algunas de sus caracteristicas para

los estudiosos a lo largo del tiempo.

Asi, para acotar mi investigacion, me vi en la obligacion de soslayar la
llamada cuestion homérica. No sbélo porque no es objetivo de esta
investigacion, sino porque mi enfoque de estudio no pretende afiadir nada al
respecto. Sé que la discusidn sobre la existencia de Homero, su autoria o
parcial autoria, la transmisiéon oral de los textos, los poemas como
composicion semi-improvisada de un aedo, basada en bases formulares y
escenas-tipo, la veracidad del relato de la guerra de Troya, las posibles e
irrastreables influencias en Homero, etc, son cuestiones que no han
encontrado una sola respuesta todavia. Por tanto, para lograr mi objetivo, lo

que haré es centrarme en el texto y en las referencias mas proximas.

Una vez explicado el método de trabajo que seguiré, procedo a un

preambulo que considero necesario.
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PREAMBULO

Para facilitar la referencia a la historia que narra la Odisea, asi como a
los personajes y cantos, expondré brevemente los trazos mas generales de la

narracion.

Es sabido que el poema inicia con la descripciéon de la situacidon en
ftaca y el viaje de Atenea para ayudar a Telémaco, a quien impulsa a ir en
busca de su padre. Al mismo tiempo, esta sucediendo la salida de Odiseo de
la gruta de Calipso y su llegada a Esqueria, donde narra todo su viaje hasta
ese punto. E1 Apéndice A sigue el patron narrativo original, sefalando en un
cuadro por canto la informacion general basica y lo especifico de la

hospitaldad si es el caso.

Pero para tener una idea lineal del relato, seguiré los acontecimientos
en orden cronoldgico y haré algunos comentarios en cada escena, resaltando
como el hilo conductor —o uno de los hilos conductores— es la hospitalidad,
con la que Homero teje una narrativa que va in crescendo desde la hostilidad

—anténimo de la hospitalidad— hasta una armonica escena hospitalaria.

Nada mas salir de Troya, Odiseo se dirige a Ismaro con todos sus
compafieros, y una vez que han saqueado la ciudad para obtener el botin de
los vencedores, huyen de la venganza de los cicones, que habian llamado
como refuerzo a sus vecinos. Un punto relevante para el posterior desarrollo
de la historia es que Odiseo y sus compafieros no matan alli al sacerdote

Maron, quien les otorga un vino especial, una bebida divina.

Después van a parar a la isla de los lotéfagos, hombres que comian
loto. Cuando alguien comia de éste, olvidaba su patria. La posible ensefianza
de esta escena es que la acogida del extrano debe ser tal que le permita
mantener su identidad y su raigambre; la verdadera hospitalidad no busca

hacer olvidar al huésped su proveniencia, tradiciones o raices.
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Salidos de ahi, el grupo llega a la tierra de los ciclopes, los cuales ni
aran, “ni con sus manos plantan las plantas, (...) ni tienen dgoras para el
consejo, ni leyes” (IX,108 ss); en suma, no viven en sociedad. La cueva de
Polifemo, el ciclope hijo de Poseiddn, esta sucia y mal cuidada. No tiene
espacios acogedores ni lugares para los trabajos domésticos, que son los que
facilitan la buena acogida en la propia casa. Homero y sus companeros
llegan a la cueva de Polifemo, comen lo que encuentran —se otorgan a si
mismos la hospitalidad—, y en venganza, al llegar, Polifemo se come a seis de

sus companeros.

Después, Odiseo idea emborrachar a Polifemo con el vino especial que
les dio Maron. Usa un anterior regalo de hospitalidad en contra de su
‘anfitrion’. Las historias se enlazan unas con otras, y se reitera la
hospitalidad invertida propia de la historia de Polifemo, pues el regalo que
recibi6 Odiseo en fsmaro lo usa en contra del ciclope, quien deberia
acogerlos. Ulises usa su embriaguez para cegarlo clavandole una estaca de
madera en su unico ojo, y asi salir a la mafana siguiente de la cueva,

amarrados él y sus compafieros bajo dos carneros cada uno.

Es de notar que Homero senale varias veces que Polifemo cuidaba de
sus ovejas haciendo “todo con orden” (mavta kata poioav: IX, 245, 309 y
342), y que efectuaba sus labores “con esmero” (cvv d" 0 ye on: IX, 310 y
343). Una posible respuesta al interrogante que surge al contrastar estas
afirmaciones con el mal trato que les da Polifemo es que se trate de una
ironia, pues esa forma de trabajar se contrapone al hecho de que toda la
cueva estaba llena de estiércol (IX, 330), y que era muy brusco con las cosas
materiales, como cuando al llegar a la cueva arroja la lenia causando un gran
estrépito (IX, 235). Y si hay relacion entre el hogar —entendido como un lugar
acogedor- y la hospitalidad, entonces tiene mas logica que Homero se esté
burlando de la actitud de Polifemo diciendo que hacia las cosas con cuidado

pero no tenia un hogar ordenado.

Otra explicaciéon a este contraste es que el comportamiento de

Polifemo corresponde a su vivir aislado, a que no ha desarrollado la
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sociabilidad, condicién fundamental para la hospitalidad’. Por tanto,
aunque sea un buen pastor, que realiza sus tareas con esmero, no posee la

sensibilidad necesaria para reconocer la vulnerabilidad de un extrafo.

Ademads, esta ausencia de una sociedad, de un dgora, conlleva la
indiferencia. Por eso cuando los otros ciclopes preguntan a Polifemo quién le
ha hecho dano y él contesta que Nadie —el nombre que Odiseo le dio—, se
regresan a sus casas diciendo que si “nadie” le hace dafio, entonces la
enfermedad que manda Zeus “no es posible evitarla” (IX, 411). Ingenua o
tontamente, no hacen mas investigaciones y no se ofrecen a atenderlo en la
supuesta enfermedad o contrariedad. Podriamos decir que la falta de
hospitalidad promueve la indiferencia, y la indiferencia promueve la falta de
hospitalidad.

Por otro lado, si se entiende la hospitalidad como un contrato
implicito y hasta cierto punto fragil entre huésped y anfitrién, y que puede
fracturarse por una indebida asuncién de deberes, entonces Odiseo tampoco
supo ser un buen huésped, pues tomo el queso y el vino de Polifemo en
ausencia de éste, y se instala en el espacio intimo del Ciclope antes de su

llegada.

Hasta este punto de la narrativa Odiseo se ha encontrado desviaciones
de la hospitalidad: la violencia con los cicones, el ‘exceso de hospitalidad” —si
cabe llamarla asi— de los lotofagos y la hospitalidad invertida de Polifemo:
los recibe aprisionandolos, se los come, otorga como regalo de hospitalidad
la concesion de comer a Odiseo al final, sus huéspedes lo atacan fisicamente,
etc. Esta presentacion de la hospitalidad se modificard en las escenas

siguientes.

Posteriormente llegan a la isla Eolia, donde habitaba feliz y
comodamente Eolo y su familia. Los acogen de buena gana y los atienden

hospitalariamente durante un mes. Es la primera vez que Odiseo se

17 En este sentido estoy de acuerdo con Schérer (p. 20), que afirma que sin hospitalidad no puede
haber sociabilidad y viceversa: “Sans elle, a la vérité, il ne serait sans doute pas de socialité
possible”.
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encuentra con gente amable. Eolo lo despide y le da como regalo de

hospitalidad una bolsa con el viento, que le permitiria llegar a [taca.

Pero movidos por envidia, y sin saber qué contenia la bolsa, los
companeros de Odiseo la abren y la corriente de viento es tan fuerte, que son
arrastrados de regreso a la isla de Eolo, aun cuando ya alcanzaban a avistar

ftaca.

La sorpresa de Eolo al verlos llegar es grande y, asustado, les dice que
se vayan de su tierra, pues cree que tienen a los dioses en contra por el hecho

de haber regresado.

La buena acogida de Eolo se ve ensombrecida por la sospecha de que
es presa ante el regreso de su huésped. De esta escena se aprende que no
puede haber verdadera hospitalidad cuando se desconfia del huésped, como
si fuera un enemigo, pues no se crea el clima de confianza y concordia

necesarios para la buena acogida.

También, llama la atencidn la ambivalencia en el comportamiento de
Eolo. Es pista de un episodio transicional, en el que vemos una faceta
hospitalaria y otra que no lo es. Homero contintia con la progresion en su

narrativa de la hospitalidad.

De la isla de Eolo llegan a la tierra de los lestrigones, gigantes que
comen hombres —evidentemente, caso de hostilidad—. Logran escapar para
llegar a la isla de Circe, una bruja que, tras recibir con aparente hospitalidad
a algunos companeros de Odiseo, les ofrece un farmaco para después

convertirlos en cerdos y encerrarlos en una pocilga.

Independientemente de la magia o brujeria necesaria para realizar
esto, lo que el episodio nos plantea es que el anfitrion no se debe apropiar al
huésped, encerrarlo dentro del propio espacio, o tratarlo de una manera que
no sea digna de un ser humano. Menos aun debe romper ese contrato

implicito de confianza que se tienen mutuamente.

Odiseo, aconsejado por el dios Hermes, logra someter a Circe y que
ésta vuelva a sus compafieros a su estado normal. Ella los acoge y
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permanecen alli un ano por haber olvidado su tierra. En este caso, vemos
que el anfitrion reconoce su error y se corrige, desplegando todo lo que esta

en su poder para que sus huéspedes se sientan como en casa.

Pero asi como en la isla de los lotofagos el que comiera de ese loto se
olvidaria de su patria —cosa que no sucedio—, aqui Odiseo si se olvida de ella
debido a los encantos de Circe. Y asi como en la cueva de Polifemo, Odiseo y
sus companeros estaban presos junto con los carneros del ciclope como si
fueran animales, con Circe son animales encerrados en un calabozo. Homero
no deja de hacer asociaciones entre unas escenas y otras en lo que a la

hospitalidad se refiere.

Cuando conviven el anfitrion y el huésped, se da un trasvase de
conocimientos, un compartir las experiencias. Circe da a Odiseo los consejos
necesarios para que pueda regresar a su patria: como pasar la isla de las
sirenas, e ir a la ciudad de los cimerios a consultar al vidente Tiresias en el

Hades, quien le diria cémo regresar a su casa.

Una vez superado el paso de las sirenas —quienes también aprisionan
a los hombres que oyen su canto- y también el remolino donde estan Escila
y Carbidis, las criaturas monstruosas, hacen la debida parada en la ciudad
de los cimerios donde esta el Hades y llegan después a la tierra de Hiperion,
el Sol.

Alli, a pesar de que Odiseo habia instruido a sus compafieros en que
no debian tocar las vacas sagradas de Hiperion, éstos —como sucedio con la
bolsa de los vientos que le dio Eolo- aprovechan el suefio de Odiseo para
comérselas. Esto desata la furia de Zeus, quien destruye su barca,
pereciendo todos salvo Odiseo, que llega solo a la Isla Ogigia, donde vive la

ninfa Calipso.

Este suceso prefigura lo que sucedera a su llegada a ftaca. Ahi, ciento
ocho pretendientes quieren desposar a Penélope, su esposa. Estos

banquetean todos los dias en la sala de su palacio, consumiendo sus bienes.
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Penélope trata de postergar la decision, pero ya no tiene muchos recursos

para hacerlo.

Asi como Zeus hace perecer a todos los companeros de Odiseo por el
robo de las vacas de Hiperion, de la misma manera Odiseo acabara con los
pretendientes, que han robado sus viveres y consumido su patrimonio de
manera descarada. Ambas escenas —la de Hiperién y la de ftaca y los
pretendientes— parecen ser abuso de la hospitalidad (u hospitalidad
‘torzada’ por parte de los huéspedes), pero son en realidad robo!® —de las

vacas y de los viveres—, y éste no queda sin ser sancionado.

Continuando con la historia, Calipso retiene a Odiseo siete afios con el
deseo de hacerlo su esposo. Como mala anfitriona, le coarta la libertad. Pero
él no cede, pues “deseando mirar por lo menos el humo que se alza de su
tierra, morirse desea...” (I, 58-59). El hogar del que sale el humo y cuyo
nombre le viene del fuego, es el centro de la casa donde la familia se retine,
donde cada uno se manifiesta como es, sin ambages y sin la necesidad de
cumplir con roles o requisitos. Por eso se dice que el hogar es el lugar por
antonomasia de la hospitalidad. Alli se recibe al huésped, alli se le conoce y
se le da a conocer la propia identidad, y alli se busca hacerlo sentir “como en

su casa”, lo cual es cominmente definido como la meta de la hospitalidad.

Finalmente, y por intercesion de Atenea, Calipso le ayuda a construir
una balsa y lo deja partir. Llega asi a Esqueria, la tierra de los feacios. En
estos sucesos Homero parece acercarse a ejemplos mas adecuados de
hospitalidad, pues Calipso lo recibe bien, aunque intenta persuadirlo de
dejar su isla. Aunque no perfecta, es una hospitalidad mejor ordenada a su

propio fin: acoger al huésped.

Podemos decir que se da en Ogigia cierta hospitalidad, pero con un
elemento coercitivo hacia el huésped. En cambio, en escenas donde ésta es

mas perfecta, hay un sentido de liberalidad y magnanimidad muy claro.

18 Este tema es controversial. Se analizara al hablar de Zeus Xénios (1.2). Véase también el Apéndice
C.4 (#2) para un comentario sobre gozar de comida a expensas de alguien mas.
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La escena de hospitalidad en Esqueria es la mas elaborada. Desde que
llega nadando y a punto de ahogarse —Poseidon destruye su balsa en
venganza de su hijo Polifemo- hasta su despedida, encontramos una
adecuada hospitalidad: la recepcidn personal, la comida y libaciones antes
de preguntar la identidad del recién llegado, el entretenimiento, la cama, el
bafo, el discreto intento de retener al huésped, los regalos de hospitalidad,
la formulacion de buenos deseos, la despedida y el acompafhamiento a su

destino.

Esqueria es como la fiesta de la hospitalidad. Vemos alli todo lo que se
debe hacer con el huésped, y como éste se convierte en el centro de atencién
desde que llega hasta que se va, alterando toda la dindmica del palacio de
los feacios.

Antes de narrar la llegada de Odiseo a Itaca, hay que recordar otras

dos escenas hospitalarias: Pilos y Esparta.

Telémaco va a visitar a los héroes Néstor —en Pilos— y Menelao —en
Esparta— para inquirir sobre el paradero de su padre. Ambos lo acogen como
se debe, pues lo reconocen, y ofrecen practicamente lo mismo que se ofrece

en Esqueria.

Al principio de la escena en Pilos acontece el ritual de sacrificio
prototipico de la hospitalidad, donde Néstor ofrece un novillo a la diosa
Atenea, una vez que todos se dan cuenta de que es ella al verla partir
semejante a un aguila (previamente se habia presentado en apariencia de

Mentes, un amigo de Odiseo).

Y en Esparta se hace referencia explicita al lazo de hospitalidad.
Menelao dice a Telémaco: “Huéspedes desde siempre nos preciamos de
ser...” (XV, 196), haciendo referencia a que su relacion de amistad surgio a
partir de la accion hospitalaria. Se trata del lazo de la xenia, esa relacion
amistosa que se crea entre huésped y anfitrion, que es estable y duradera.

Sin tener un equivalente en la actualidad, es facil entender que ese lazo
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perdure, pues es dificil olvidar las personas y los lugares donde uno fue bien

acogido.

La llegada de Odiseo a ftaca presenta distintas fases. Comienza con la
acogida a Ulises, en apariencia de mendigo, por parte de su fiel sirviente, el
porquero Eumeo. A pesar de que —como ser vera— la hospitalidad como
institucion se realizaba entre aristocratas, la humilde escena de la cabana en
las afueras de la ciudad muestra cémo se puede acoger bien aun en la
escasez de recursos, y que se puede crear un ambiente calido y de confianza

si el trato es digno y atento.

Tras revelarse a Telémaco —que regresa poco después que ¢l a ftaca-,
llega a su palacio. En apariencia de mendigo, Odiseo se introduce poco a
poco en la casa. Mendiga junto con Iro, el mendigo local, luego pasa a la sala
de los pretendientes, de quienes recibe comida y vino, después en el interior
de la casa logra que Penélope lo mande llamar para darle noticia de Odiseo
—en su aspecto de mendigo dice haberlo conocido—, y finalmente, tras el
reconocimiento de Euriclea —la sierva nodriza- y de Penélope misma, llega
al centro de la casa: el tdlamo nupcial. Odiseo es el héroe que ha perdido

todo y tiene que conquistar poco a poco su propio mundo.

La buena acogida proviene de Penélope, quien pide a los
pretendientes respeto para el mendigo, y a la sierva Euriclea que lo atienda,
le lave los pies, etc. En la Odisea, es la mujer el artifice principal de la accion

hospitalaria.

El desenlace es conocido: Penélope anuncia un certamen que consiste
en atravesar unos aros con el arco de Odiseo, ofreciendo casarse con el
ganador. Homero usa un regalo de hospitalidad para entrelazar escenas,
pues se cuenta que el arco se lo habia dado Ifito a Odiseo en un contexto

hospitalario.

Finalmente, ningtin pretendiente logra ni siquiera tensar el arco, y al

hacerlo Odiseo en apariencia de mendigo, atraviesa los aros y usa la misma
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arma para acabar con los pretendientes, ayudado de Telémaco, Eumeo y el

otro porquero, Filecio.

Como se puede ver, Homero presenta la hospitalidad como un
poliedro que en cada cara muestra algo de su practica o mala practica, y lo
hace de manera paulatina, resaltando los elementos que la impiden e

ilustrando después sus elementos esenciales.

Aunque se dejo mucha informacion de lado, me parece que este breve
resumen bastard para facilitar las necesarias referencias a los personajes y

escenas del poema a lo largo de la tesis.

A continuacién se encuentra el andlisis de la obra que permitird
definir cudles son los elementos esenciales de la practica hospitalaria en la
Odisea.
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CAPITULO I: LA ACCION HOSPITALARIA EN LA ODISEA

La hospitalidad —vista como el hecho de recibir en la propia casa a
alguien que viene de fuera o a alguien que por distintas circunstancias
necesita abrigo— es una realidad eminentemente humana. Y el hecho de
acoger es lo que entiendo como “accion hospitalaria’. En el presente capitulo
se explicard en qué consiste dicha acciéon en la Odisea, estableciendo sus
elementos esenciales, aquellos que se repiten en las distintas escenas y sin
los cuales no se daria la acogida hospitalaria como la plantea Homero en

este poema.

Para comenzar, analizaré lo que muchos autores han llamado ‘el deber

de la hospitalidad” en el mundo griego arcaico.

1.1 El llamado ‘deber’ de 1a hospitalidad

Como he dicho, la practica de la hospitalidad estaba arraigada en el
mundo de Odiseo y es uno de los hilos conductores de toda la narrativa.
Segun Steeve Reece hay doce escenas hospitalarias en todo el poema'®, pero
a pesar de que este autor intenta establecer un estandar de los elementos de

una escena hospitalaria en Homero, ninguna escena es igual a la otra.

Citaré, a manera de ejemplos introductorios, algunos versos que

pueden dar brevemente una idea no solo de la importancia de la

19 Véase Reece, pp. 207ss.
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hospitalidad para los personajes de la Odisea, sino de la sensibilidad que

habian desarrollado en torno a esta practica.

Por ejemplo, cuando Telémaco recibe a Atenea bajo la apariencia de

Mentes, se muestra molesto por haber hecho esperar al huésped:
vepeoonOn o’ évi Oupw
Eetvov dnOa Bvpnow épeotdpev...

“... fue directo al vestibulo, e indignose en el alma de que un

extranjero tanto estuviera en la puerta...” (I, 119-120)

En otro momento, Néstor, uno de los héroes aqueos, dice que no
toleraria dejar de acoger a Telémaco y afirma que en su casa se recibe al

huésped, cualquiera que sea:
oL Onv &1 tovd’ avdog OdvooTmog PLAog LIOG
VNOG €T IKQLOPLY kataAéEetal, 0P  av Eyw Ye
Cow, Emetta O¢ MAldeg VL HEYAQOLOL AlTtwvTal,

Eetvoug EewviCey, 6g Tic k™ Epa dwpad’ tknrat.
“No, sin duda, el hijo querido de este hombre Odiseo no ira a dormir
de su nave en las tablas, en tanto yo viva y, luego, se queden mis

hijos en este palacio, para hospedar al huésped, cualquiera que
venga a mi casa” (III, 352-355).

Otro ejemplo de buena acogida son las primeras palabras de Nausicaa,
la princesa feacia, a Odiseo cuando lo encuentra cerca del rio a su llegada a
Esqueria:

VOV O, €MELTUETEQNV TE TOALV KAl YAIAV IKAVELS,

oUT oDV £001)TOC devnoeal oUTE TEL AAAOY,

@V €méoLy’ KETNV TadamelQlov avtiaoava.
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“Mas hoy, puesto que a nuestra ciudad y tierra has llegado, pues ni
estaras falto de ropa ni de ninguna otra cosa propia de un suplicante
muy sufrido, cuando €l nos encuentra” (VI, 191-193; las altimas dos
lineas son una base formular que pronuncia Eumeo en XIV 510-511)

Tan importante es la hospitalidad en el poema que Odiseo-Mendigo
—al escuchar por boca de Telémaco cdmo estd la situacion en su casa con los
pretendientes— expresa que en general no toleraria ver a los extranjeros

maltratados en su propia casa:
etd’ av pe mANOLL dapaoaiaTo PoLVOV €0VTa,
BovAoluny Kk’ €V €UOLloL KATAKTAEVOG HEYAQOLOL
teOvapev 1) tdde v alev deucéa €0y’ dpaaoOal,
Eeltvoug te oTLPeAILOHEVOUS DUWAS TE YLVATKAS

ovoTalovTag aetkeAlws KATo dWHATA KAAR,

“But if they should overwhelm me by their numbers because I was
alone, far rather would I die, slain in my own halls, than behold
continually these shameful deeds, strangers mistreated, and men
dragging the handmaids in shameful fashion through the beautiful
halls” (XVI, 105-109 = XX, 318-319: la base formular son solamente las

dos ultimas lineas)

También Menelao comenta a su siervo Eteoneo cdémo recibir

hospitalidad es también algo muy natural:
N pév dn vt Eevriax ToAAQ paryovte
AAAWV avOpw TV devE’ tkoUeD’,

“In truth, both of us came hither eating plenty of hospitalary meal
from other men””° (IV, 33-34)

20 La traduccién es mia.
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Aunque ninguna escena hospitalaria®! es igual a la otra, los personajes
realizan ciertas acciones que a veces se repiten de escena en escena. Reece
identifica distintos elementos comunes en las escenas hospitalarias. Algunas
de éstas son: al llegar el huésped, espera en el umbral de la puerta a ser
invitado a entrar; el anfitrion lo ve y se dirige a €l, tomdndolo de la mano
derecha e invitdndolo a sentarse en un lugar privilegiado; se le ofrece un
bafio en preparacion para el banquete con libaciones a los dioses; el invitado
se duerme en una cama que le es preparada; al dia siguiente se le despide y

acompana a su destino?.

Como ya se menciond, no todas las escenas contienen todos los
elementos. De hecho, Reece reconoce que solo la escena en Esqueria cumple
con todos ellos, salvo con los que no se pueden cumplir por alguna
circunstancia propia de la escena (por ejemplo, no se atiende a los caballos

de Odiseo porque éste llega nadando a Esqueria).

Es precisamente la repeticiéon de algunos elementos en las escenas
hospitalarias lo que ha llevado a hablar de un cédigo de hospitalidad?.

Pienso que cabe hablar mas de un patréon que de un codigo, pues éste tiene

21 Ademads de las bases formulares resaltadas por Parry, Walter Arend postula la existencia de
escenas-tipo en los poemas homéricos, las cuales —ademads de facilitar la construccion oral del
poema al aedo— manifiestan una tradicion referida a circunstancias especificas del mundo creado
por Homero. Asi, hay escenas-tipo de preparacion para la guerra, de despedida, etc., asi como
escenas-tipo hospitalarias. Véase Walter Arend, Die Typischen scenen bei Homer (Germany:
Weidmann, 1975), asi como la obra antes citada de Reece, y también Mark W. Edwards, “Type-
Scenes and Homeric Hospitality”, Transactions of the American Philological Association. The John
Hopkins University Press, Vol. 105 (1975), pp. 51-72.
22 Para la lista completa, véase Reece, pp. 6-7.
2 Véase Gabriel Herman, Ritualised friendship and the Greek City (Cambridge [Cambridgeshire]; New
York: Cambridge University Press, 1987), p. 2. Este autor habla de un codigo de la amistad de
hospitalidad, concepto que se explicard en el capitulo II.
Es bastante comun hablar expresamente de ‘leyes de hospitalidad’: véase Lilian Amadei Sais,
“Penelope Anfitria.” Letras Cldssicas no. 15 (2011): pp. 62-77. Universidade de Sao Paulo. También
Calvin S. Byre, “Penelope and the Suitors before Odysseus: Odyssey 18.158-303,” The American
Journal of Philology, Vol. 109, No. 2 (Summer, 1988), pp. 168-169; W. K. Lacey, “Homeric EANA and
Penelope's KYPIOZ,” The Journal of Hellenic Studies, Vol. 86 (1966), p. 62.
Por su parte, Heubeck y Hoekstra sefialan que Eurimaco se ve obligado a acoger a Teoclimeno en
XV, 513-522 porque esta “obligado por las leyes comunes de hospitalidad” (“bound by the normal
laws of hospitality”). Véase pp. 262-263.

26



una connotacion mas formal y evoca algo legislado como tal. La existencia
de dicho codigo conllevaria una autoridad que velara por su cumplimiento,
asi como una serie de castigos a quien lo violase?*. Se suele decir que dicha
autoridad es Zeus, el protector de los extranjeros, y que efectivamente, €l
envia castigos a quienes atropellan este cédigo de hospitalidad, pero como
se vera mds adelante al hablar de Zeus Xénios, el tema de los castigos se
puede poner en entredicho, al menos en lo que a la Odisea se refiere?®. Por
eso esta seccidn de la presente investigacion recibe el nombre de “El llamado
‘deber’ de la hospitalidad”. En adelante hablaré de un patrén de la practica

hospitalaria mas que a un cédigo?.

A continuacion, se recogen algunos pasajes que manifiestan el patron
de la accion hospitalaria en la Odisea, para comprobar que tenia una manera

especifica de ejecutarse.

La tradicion hospitalaria estaba dirigida a la aristocracia o era

realizada sdlo entre nobles?. Estd, por ejemplo, el caso de Iro, el vagabundo

24 En la misma linea estd la explicacién que proporciona Hénaff con respecto a la obligatoriedad de
los regalos, elemento esencial de la hospitalidad homérica. Dice que no se puede hablar de un
contrato en lo que a la reciprocidad se refiere: “...gift-exchange is not a legal-type exchange in the
sense of a contractual relationship. [...]. Although in The Gift [Marcel Mauss] used the term
contract, he did so in the broader sense of pact. In the strict sense, a contractual obligation has a
specific duration. It sets an accounting requirement with respect to the amount and character of the
objects exchanged, and it involves a constraining legal commitment whose breach is subject to
sanctions such as fines or prison terms. The aim of a contract is the strict equality of and mutual
benefit to the partners. A contract formally bonds them as agents under the law, not as subjects
committed in their very being. Gift-exchange, on the contrary, is viewed as obligatory only in the
sense that it involves prestige, honor, and the person of the giver, beyond any equalitarian calculus.
Gift and contract are antithetical concepts”. “Ceremonial Gift-giving: the Lessons of Anthropology
from Mauss and beyond”. En Michael L. Satlow, (ed.), The Gift in Antiquity (Malden-Oxford-Sussex:
Wiley-Blackwell, 2013), p. 18. La referencia de Mauss es: Marcel Mauss, The Gift. Form and functions
of Exchange in Arhcaic Society. Translated by W. D. Halls (New York-London: W. W. Norton, 1990),
p- 74.
% Estoy en desacuerdo con Stanford cuando habla de que una de las obligaciones para con los
viajeros era “the strict observance of the laws of Zevg Eévioc”. Tomo I, p. 224. Como menciono
aqui, las escenas de la Odisea no reflejan que sea algo tan estricto —pues cada una es distinta de las
demas— ni que haya castigos a su incumplimiento.
2% Estoy de acuerdo con Reece, que usa la expresion “conventions of hospitality” (véase p. 12).
27 “The aristocracy [...] may have appropriated archaic modes of fellowship, such as that
represented by xenia or guest-friendship as enabling and expressing the kind of display proper to
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de Ttaca, al que nadie acoge y ni siquiera lo tratan bien (canto XVIII), aun
cuando mendiga entre ellos. Iro es de un estrato social bajo, mientras que los
pretendientes son de la clase alta, por lo que no reconocen en €l un sujeto de
hospitalidad.

Que la hospitalidad se ofreciera entre aristocratas se puede deber por
un lado a que los principales protagonistas de las dos obras homéricas eran
personas de importancia en su propio hogar u oikos?®, y por otro, a que el
despliegue propio de la hospitalidad homérica es una forma de manifestar la
propia riqueza y generosidad, y eso permitia adquirir fama, prestigio, etc.
En este sentido, los dones de hospitalidad que se otorgaban anfitrion y
huésped son sefal de identidad para ambas partes®. En el inciso 1.4.3 se

hablara sobre el tema de los regalos de hospitalidad.

También hay acciones o principios expresos en el poema. Por ejemplo,
en la corte de los feacios, Odiseo expresa que no se debe competir o luchar
contra el anfitrién (VIII, 208); en Pilos, Pisistrato, el hijo de Néstor, le ofrece a
Atenea —en apariencia de Méntor—- la copa antes que a Telémaco, por ser
éste/ésta mayor en edad (III, 45-50).

their class”. David Konstan, Friendship in the Classical World (Cambridge: Cambridge University
Press, 1997), p. 21. Gabriel Herman sefiala (p. 34): “ritualised friendship appears as an
overwhelmingly upper-class institution”. El término ‘ritualised friendship’ es explicado en el
epigrafe sobre la xenia en el capitulo II. Véase también Rosa-Araceli Santiago Alvarez, “De
hospitalidad a extranjeria”, en Faventia Supplementa 2 (Revista del Departament de Ciencies de
I’Antiguitat i de I'Edat Mitjana) no. Extra: Contacto de poblaciones y extranjeria en el mundo griego
antiguo. Estudio de fuentes, p. 90.
28 “Abroad, Odysseus’ life was one long series of struggles with witches, giants, and nymphs, but
there is none of that in the Ithacan story. On the island we are confronted with human society alone
(including the ever-present Athena, to be sure, but in a sense the Greek gods were always a part of
human society, working through dreams, prophecies, oracles, and other signs). The same is true of
the Iliad. For the story of the few days between the insult by Agamemnon and the death of Hector
at the hands of Achilles, as for the main plot of the Ithacan theme, the nobility provides all the
characters. The Odyssey parades other people of the island, but largely as stage props or stock types:
[...]: The poet’s meaning is clear: on the field of battle, as in the power struggle which is the Ithacan
theme, only the aristocrats had roles”. Finley, p. 41.
» Véase Marco Pérez, Antonio, La hospitalidad..., p. 38. Finley sefiala (pp. XVII-XVIII): “... the Iliad
and Odyssey reflect a real world characterized above all by a “total system of giving’, *i.e. in the
distinguished British anthropologist Mary Douglas’s definition, ‘one in which each gift is part of a
system of reciprocity in which the honour of giver and recipient are engaged’”. Esta autora es quien
introduce la célebre obra de Marcel Mauss citada mas arriba.
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Un aspecto reiterado muchas veces en la Odisea sobre el patron de la
accion hospitalaria, es el deber de acoger a un extrano o peregrino, y
ofrecerle alimento antes de preguntarle su nombre, su procedencia o la
causa de su visita. Por ejemplo, al inicio del poema, Telémaco recibe a

Atenea bajo apariencia de Mentes, y le dice:
XALE, €LV, T ApUL PLANoEAL AVTAQ ETTELTA
delmvov mMaoodueVog punoeat Otted oe Xom.

“Salve, extranjero; entre nosotros seras hospedado; después cuando

hayas comido, diras lo que te urge” (I, 123-124)

Dentro de este patrén, Marfa Esthela Guevara de Alvarez® propone
distinguir entre escenas hospitalarias y sentencias (gnome: yvwun?')
hospitalarias, es decir, cosas que se dicen sobre ella. Si hubiera un codigo de
hospitalidad, se podria identificar las sentencias con las prescripciones del
mismo. Si hablamos de un patrén, como propongo, las sentencias serian las
recomendaciones sobre la hospitalidad, o aquellas cosas que todo el mundo

sabe que se han realizar al momento de ejercer la accion hospitalaria.

De los pasajes anteriores esta el ya citado (III, 352-355), en el que
Néstor dice que Telémaco “no ird a dormir de su nave en las tablas”,
haciendo referencia a que no toleraria ni incomodidad para él, ni que dejara

de alojarse en su casa.

3 Maria Estela Guevara de Alvarez, “Formulacién Gnémica del deber de hospitalidad en Homero”
Revista de Estudios Clisicos, No. 33, pp. 54-63. Universidad Nacional de Cuyo, Argentina. En
concreto, la autora estudia los siguientes seis: VII, 159-160; VII, 315; XV, 69-74; VIII, 208-211; XX,
294-295; X1V, 56-57. El analisis que sigue a continuacion las incluye, pero propongo una manera de
clasificarlas y afiado algunas mas.
31 yveoun, 1): practical maxims. Henry George Liddell, Robert Scott, Henry Stuart Jones, (revision),
Greek-English Lexicon (Oxford: Clarendon Press, 1996 [original: 1843]), p. 354. En Adelante se cita
como LS], que es la forma mas usual.
Las sentencias (gnomai) se distinguen de las bases formulares en que éstas son formas fijas que
pueden expresar cualquier tipo de contenido: epitetos, frases pronunciadas en un dialogo, y sobre
todo descripciones de las acciones de los distintos personajes. Las sentencias hospitalarias
establecen como se debe practicar la hospitalidad, pero no necesariamente lo establecen con las
mismas palabras cada vez.

29



Analizando el poema, se pueden encontrar dos grupos de sentencias
hospitalarias. El primero establece el llamado ‘deber” de la hospitalidad de
manera mas general, y el segundo establece cosas o acciones concretas a
realizar con el huésped. Al primer grupo le podemos llamar sentencias
normativas y al segundo sentencias descriptivas. Dentro de este segundo

grupo encontramos sentencias directas e indirectas.

En el primer grupo encontramos la recomendacion de no despreciar al

huésped ni de privarle de lo que en ‘justicia’® se merece.
Asi, el porquero Eumeo dice a Odiseo en apariencia de mendigo:
Eetv’, o0 pot O€pic €ot’, 0Vd’ el kKakiwv 0é0ev €ADoL,
Eevov dTiunoat: Eog Yo Adg elotv ATavVTEG

Eetvol Te mTwyol T

“Extranjero, no es licito que aun llegando uno mas malo que tu, que
al extranjero desprecie; de Zeus en efecto son todos los extranjeros y
los pobres...” (XIV, 57-58)

Y Menelao dice a Telémaco en Esparta:
xo1) £glvov mapedvTa PLAELY,

“Hay que amar al huésped” (XV, 74)

“One should make welcome the present guest”3

% Aunque una de las lineas que se citan a continuacion (XX, 294-295) habla expresamente de dike
(dtkn: custom, usage. LS], p. 430), no pienso que se trate de una justicia civil, sino moral. Esto
concuerda con lo que propongo de la no existencia de un cédigo hospitalario promulgado como tal.
3 Tanto LSJ (p. 1933) como Autenrieth notan como una de las posibles traducciones de ¢iAetv
“welcome, entertain a guest”. Este verso es importante por dos motivos: porque habla de una
relacion afectuosa, de la philia, y, por tanto, proporciona una connotacién de relacion cercana entre
quien hospeda y quien es hospedado; y porque el verbo philéin (Ppireiv) se puede traducir como
‘amar’ o como ‘hospedar’. Se analizara extensamente este tema en el capitulo II. Véase la voz philéo
(PAéw) en Georg Autenrieth, An Homeric Dictionary (London: Macmillan, 1967), p. 285.

Una traduccién mas amplia de etsa frase podria ser: “Hay que convertir al xéinos en philos”, donde
‘convertir en philos’ equivaldria a philéin. Agradezco al Dr. Konstan esta observacion.
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Cuando Ctesipo, uno de los pretendientes de Penélope quiere agredir

a Odiseo —en apariencia de mendigo—, enuncia otro principio hospitalario:
OV YaQ KAAOV ATEUPeLy ovde dikalov

Eetvoug TnAepdyov

“no es bello ni justo privar de lo suyo a los huéspedes de Telémaco”
(XX, 294-295 = XXI, 312-313)

Irénicamente, Ctesipo pronuncia la sentencia, para inmediatamente

pasar a maltratar a Odiseo-Mendigo, arrojandole una pata de buey.

Es la misma sentencia repetida en el canto XXI, por Penélope ante

Antinoo, otro de los pretendientes®:.

Hay otra base formular que expresa el deber de tratar bien al huésped.
Aparece dos veces en labios de los pretendientes:

unte Tt tov Letvov otudpeAileTe

“... yano maltratéis a este extranjero” (XVIII, 416 = XX, 324)

En el segundo grupo de sentencias hospitalarias, las directas son las

que explicitamente dicen cosas que hay que hacer.

Por ejemplo, el viejo héroe Equeneo, al ver a Odiseo sentado en las

cenizas le dice al rey feacio Alcinoo:
‘AAkivo’, ov pév toL t0de KAAALOV, 0VdE £0LKE,
Eetvov pEV xapal NoBat €’ éoxaon €v kovinow

“Alcinoo, esto, sin duda no es lo mejor ni es conveniente que en el
suelo el huésped se siente, ante el fogon, en la ceniza...” (VII, 159-
160)

34 En este caso, la sentencia es también una base formular.
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Al mismo tiempo, sefala el mismo rey Alcinoo a Odiseo que una sefial

de no vivir la hospitalidad era retener al huésped:
aéxovta ¢ o 0V TIC €QUEEL
Daumkwv: ur) tovto Gpidov At matol yévorro.

£“

... no te detendra a fuerza ninguno de los feacios: jque al Padre
Zeus eso nunca le plazca!” (VII, 315-316)

Pero tampoco se le debia apremiar a partir, como dice Menelao a

Telémaco:
VepeoOWHAL O KAl AAAQW
avdpL Eetvodokw, O6G k' EEoxa pev PAénoy,
EEoxa O’ éxOalgnow: apelvw d aloa mavta.
0OV ToL KakoOVv €007, 0¢ T’ oVk €0éAovta véeoOatL
Eevov ETOTEUVEL KAl O E00VIEVOV KATEQUKEL
xon &evov mapedvta PUAELY, €0EAoVTA D& TTEUTTELY.

“

... me indigno inclusive con otro hombre hospitalario que quiera
en exceso, y odie en exceso, pues todo es mejor, si es mesurado. Es
igualmente malo el que apremia a su huésped, si no quiere partir, y

el que lo detiene, si ansia la partida. Hay que amar al huésped, si

esta en casa, y enviarlo, si quiere”® (XV, 69-74)

Asimismo, Odiseo dice que no se debe competir contra el anfitrion,

como se expresa en los siguientes versos:
Tic av PLAovTL paxoLto;
APOWV O1) KELVOS YE Kal oLTAVOG TTEAEL AV,

4¢ TIc EetvodoKw £0a mpodépnTat AEOAwV

3% Pienso que si se traduce ¢piAetv como ‘hospedar’, el pasaje cobra mas sentido.
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MU &v dAA0dam@: €0 O avTOL TIAVTA KOAOVEL

“:Quién lucharia contra el que lo acoge? Un demente, cierto, y que
no vale nada, es aquel hombre que propone al que da hospedaje una
justa en los juegos, en un pueblo extranjero; él s6lo arruina todo lo
suyo” (VIII, 208-211)

Las sentencias indirectas no son una enunciacion de tareas que haya
que hacer, pero que al describir la acogida de los personajes, dejan implicito

que se trata de algo que se debe de hacer al ofrecer hospitalidad.

Asi, se habla de que el huésped no se moleste por el ruido (I, 133), de
que goce (VIIL, 543), de que asista a la cena (VIII, 395), de que tiene servida
su porcidén de carne (XX, 293), de sentarlo en un trono con clavos de plata
tras lavarlo (VII, 162); de vestirlo con manto y tanica (XVI, 78); de
entretenerlo y honrarlo (VII, 190; VIII, 42; XX, 129) o de conversar con él y
escucharlo (XVII, 584).

En cuanto a la compafiia posterior a la hospitalidad, se habla de
escoltar al huésped (XIII, 48; XIII, 52); de que sea guiado por un heraldo (IV,
301); de ser llevado simplemente por la ciudad (XVII, 10; XVII, 72); o de ser
“puesto’ en un barco (XX, 382).

Como se puede ver a partir de los versos recogidos en estas lineas, la
accion hospitalaria es una realidad presente a lo largo de la Odisea, y posee
una especificidad propia. No era algo ajeno a los personajes del poema, sino
al contrario: habia un conocimiento claro de lo que habia que hacer al acoger

a alguien en potencia de ser huésped.

Hay otro rasgo muy caracteristico de la hospitalidad en la Odisea, que
es la referencia a Zeus como protector de los extranjeros, quienes son sujetos
por excelencia de la hospitalidad. A continuacién, se analizan los pasajes

pertinentes para explicar esta tradicion con sus implicaciones.
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1.2 Zeus Xénios

La presencia de los dioses es un rasgo que define la sociedad griega
antigua en general. Por lo tanto, el sentido religioso de los personajes

homeéricos se presenta una y otra vez materializado en sacrificios.

Se habla, por tanto, de ofrendas en general (iepd3); de victimas —sobre
todo animales— (ieonjiov¥”) y Homero usa el verbo rézo (0éCw) —cuyo
significado de manera general es ‘hacer’, ‘actuar’, ‘cometer’®- y que junto
con la palabra hecatombe (éxatoupn’®) o hierd, significa sacrificar; también

usa el verbo hieréuo (te@evw™).

En contextos no hospitalarios hay diez referencias a sacrificios de
terceros: la hecatombe de los etiopes a la que asiste Poseidon al inicio del
poema (I, 25); la hecatombe que Agamenon queria ofrecer para aplacar la ira
de Atenea al regreso de Troya (III, 143-145); la ofrenda de Menelao en
Ténedos pidiendo volver a casa (III, 159-160); las hecatombes no perfectas
realizadas por Menelao en Egipto y cuyo defecto le impide volver a Esparta
(IV, 351-352), pero que después si realiza a la perfeccion (IV, 581-582); las
referencias que se podrian llamar genéricas a hecatombes a los dioses que se
encuentran en boca de Alcinoo (VII, 202), de Hermes (V, 102) y del narrador
(XX, 276) y el realizado por Egisto en accion de gracias por haber logrado
seducir a Clitemnestra (III, 273-275). Por tltimo, en la historia inventada por
Odiseo, al crearse una identidad falsa a su llegada a Itaca, dice al porquero
Eumeo que €l y sus compafieros inmolaban muchas victimas para los dioses
(XIV, 250-251).

% lepd ta: offerings, victims (LS]J, p. 822). La forma jonica es en algunas ocasiones iQd.
% legelov, To: victim, animal for sacrifice; cattle slaughtered for food; offreing for the dead (LS], p.
821). La forma jonica puede variar a tegrjiov o igrjiov; la primera de éstas es la versién que usa
Homero.
3 péCw: Do, act, deal; accomplish, make; do something to one. In special sense: perform sacrifices,
offer a hecatomb to the gods, do sacrifice (LS]J, p. 1567). El subrayado es mio.
El Lexicon Homericum (p. 260) ofrece las siguientes traducciones: facio, ago; sacra facio. Véase
Ebeling, H. (ed.) Lexicon Homericum (Leipzig: B. G. Teubner, 1880), p. 260.
¥ gxatduPn, 1: an offering of a hundred oxen; but even in Homer, generally sacrifice (LS], p. 500).
4 {egevw: sacrifice, slaughter for a feast (LS], p. 821).
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Hay ademads cuatro referencias de sacrificios impetratorios a los
dioses. Néstor pide a Atenea que le sea propicia y le de notable fama, y le
promete un sacrificio (III, 380-384); Euriloco, uno de los companeros de
Odiseo invita a los demas a hacer un sacrificio a los dioses tras haber robado
las vacas sagradas de Hiperidn (XII, 343-347); Alcinoo ruega a Poseidon —por
medio de un sacrificio de unos toros— que les levante el castigo que les

impone por haber ayudado a Odiseo a regresar a su casa (XIII, 179-187).

El cuarto de estos sacrificios es el que Circe aconseja a Odiseo realizar
para obtener de Tiresias (ya difunto) la informacién de como debera llegar a
su casa. Le indica que debe hacer una triple libacion (X, 518-520) alrededor
de un hoyo cavado por él mismo, y que les prometa que les sacrificara, al
regresar a [taca, una vaca estéril, la mejor (X, 521-523). Posteriormente,
deberia sacrificar aparte “un carnero todo negro, el que en (los) rebafios mas
se descuella” en honor a Tiresias (X, 524-525). Al llegar a la ciudad de los
Cimerios, Odiseo cuenta como Euriloco y Perimedes le ayudan a realizar el
sacrificio (XI, 23), y describe cémo siguio las instrucciones de Circe con las
mismas palabras, pero haciendo la descripcién en primera persona (por
tanto, X, 517-525 = XI, 25-33).

Odiseo se presenta como un personaje especialmente piadoso, pues
ademds de los sacrificios a Zeus, Atenea da testimonio de que él solia
inmolar “numerosas hecatombes perfectas” a las Ninfas (XIIL, 349-350); esta
actitud se refleja también en que nada mas llegar a casa de su padre Laertes,
manda a sus siervos a inmolar en la casa el mejor de los cerdos mientras €l le

sale al encuentro en el campo (XXIV, 214-215).

En relacion con Zeus, el poema contiene seis sacrificios
especificamente ofrecidos a él. En la narracion que hace Menelao de como
regresO a Esparta, dice que Proteo, el anciano marino, le indica que debe
hacer una ofrenda a Zeus (IV, 472-473). Por su parte, Alcinoo mata un buey

en honor a Zeus en Esqueria (XIII, 24-26).

Asimismo, Atenea arguye ante Zeus en favor de Odiseo que éste
realizaba ofrendas para €l en Troya (I, 60-62), lo cual es efectivamente,
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reconocido por Zeus (I, 65-67). Esta situacion se repite cuando Euriclea
exclama acongojada que “ningtin mortal, a Zeus, que se goza en el rayo, le
quemo tantos pingiies muslos, ni hecatombes selectas cuantas (Odiseo) le
ofrecia...” (XIX, 365-367). Por ultimo, al escapar de Polifemo, Odiseo inmola
una res en honor al Cronida (IX, 550-553).

Con respecto a la hospitalidad como tradicion, en el mundo homérico
todos sabian que los extranjeros y los suplicantes estaban confiados a Zeus.
“Xénios’ es el epiteto que recibe este dios con respecto a la hospitalidad*'.
Esta proteccion que ofrecia Zeus a los extranjeros se reflejaba sobre todo en

el banquete con el que se solia dar la bienvenida al recién llegado:

“... los dioses eran invocados como testigos, y asi los rituales del
festin se fundian con los rituales de la hospitalidad. En
consecuencia, el xenos/extrafio, asi como el xénos/amigo por

hospitalidad venian a ser protegés de Zeus Xénios.*?”

Por lo tanto este banquete, aparte de ser la manera de alimentar al
huésped, tiene también un sentido religioso: la practica de un sacrificio
ritual en honor de los dioses, ofreciendo al huésped —o futuro huésped-

partes de los animales inmolados.

Aunque mas adelante se estudiaran los casos concretos de banquetes
hospitalarios que se funden con rituales religiosos, cabe citar ahora un
ejemplo: el sacrificio ritual a Atenea realizado por Néstor en la recepcion a
Telémaco en Pilos (III, 445ss). Ahi, el anfitridn rocia agua y harina sobre la
novilla, le quita los pelos, los arroja al fuego, a la vez que ruega a Atenea;
matan aquélla, la sostiene alguien en el aire mientras Pisistrato —el hijo de

Néstor— la degiiella; la destazan, asan la carne y la consumen junto con vino.

En este contexto, Spitzer hace notar que lo que comunmente se ha

traducido como ‘regalos de hospitalidad” u ‘hospitalidad’, se deberia

41 René Schérer lo traduce al francés como “Zeus hospitalier”; Tapia por su parte, como ‘Zeus
Hospital’, y Murray como ‘the strangers’ god’.
42 Herman, p. 66.
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traducir asi solo en los casos en que se usan verbos como dar (didonai:
dwoval) o enviar (pémpein: méumerv). Mientras que en los casos en que se
usa la palabra neutra xeinia (Eewvia) o xeinéia (Eetvjia) sin articulo y sin estos
verbos, se deberia traducir como ‘trozos sagrados de hospitalidad’, justo
porque son alimentos que vienen de ser ofrecidos a los dioses, y se hace

participe al huésped de ellos®.

Esta propuesta la hace basandose en que en los momentos en que se
otorgan esos ‘regalos’, se esta haciendo referencia a un sacrificio, como en el
caso de lliada 11, 779ss, la embajada a Aquiles, en la que Néstor y Ulises
llegan justo al momento en que Aquiles estd haciendo el sacrificio, e
inmediatamente les ofrece ‘xeinia’. El autor propone que no se debe
interpretar como que les ofrece hospitalidad, ni siquiera regalos de
hospitalidad —que es la interpretacion comtn*-, sino porciones de la carne

que acababa de inmolar a los dioses.

Para fundamentar la traduccion de xeinia como ‘trozos sagrados de
hospitalidad’, Spitzer propone el andlisis del pasaje sobre Teoclimeno, el
personaje que acoge Telémaco en su regreso a Itaca, y que interpretaria

varios augurios como adivino que era.

Telémaco le explica que no lo puede acoger en su propia casa, dada la

situacion que hay alli con los pretendientes:
‘AAAWG HéV 07 AV €Y YE Kal UETEQOVOE KeAOLUNV

£€0xe00’: oV yap T Leviwy ToO1): dAAX ool avT@

# Véase Philippe Spitzer, “Les xenia, morceaux sacrés d’hospitalité”. Revue des études Grecques, Vol.
106 (1993/2): pp. 599-606. Cabe mencionar que la palabra ‘morceaux’ refleja mejor la idea del autor,
mas que la castellana ‘trozos’. Barbara Kowalzig explica la xenia también en clave sacrificial. Véase
la voz "Xenia" en Brill's New Pauly (Oxford). Antiquity volumes edited by: Hubert Cancik &
Helmuth Schneider. Brill Online, 2015. http://referenceworks.brillonline.com/entries/brill-s-new-
pauly/xenia-e12212470. Reference: Brown University. 30 November 2015.

# La traduccién de Butler dice para xeinia: “... and bade us be seated, and he set before us abundant
entertainment, all that is the due of strangers”. Y la de Crespo Giiemes: “Y sirvio los ricos presentes
que son debidos a los huéspedes”.

Las referencias son: Homer, The Iliad. Translation by Samuel Butler (London-New York-Bombay:
Longmans, Green and Co., 1898) y Homero, lliada. Traduccion de Emilio Crespo Giiemes (Madrid:
Gredos, 1991).
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XELQOV, ETTEL TOL €Y@ UEV ATIETOOMAL, OLOE OE U TNO
opetal:

“En otras circunstancias, yo ordenaria que ti a nuestra casa fueras:

no se extrafian los dones del huésped; mas para ti seria peor, pues yo
estaré lejos, y mi madre no te vera...” (XV, 513-516)

Mientras Spitzer traduce xenion como “trozos sagrados de
hospitalidad”#>, encontramos que las traducciones consultadas lo interpretan
mas como dones que como ofrendas, fruto de un sacrificio. Asi, la
traduccion de Pabon habla de “regalo a los huéspedes”; la traduccion de
Murray como “entertainment” y la de Butcher y Lang® dice “no lack of

cheer for strangers”*5.

Spitzer también incluye en su andlisis un pasaje en el que Pireo
responde al encargo de Telémaco de acoger a Teoclimeno con las siguientes

palabras:
‘TnAéuay’, el yao kev ov TOALV XQOVOV evOade pipvol,
TOVOE T €YW KOULW, Eeviwy O€ ol ov ToOT) éotaL

“Telémaco, ojala aqui mucho tiempo pudieras quedarte; a éste, yo
cuidaré, y no extrafara los dones del huésped” (XV, 545-546)

4 “En d'autres temps, vraiment c'est chez nous que je t'encouragerais a venir: les hotes ne manquent
en rien de morceaux sacrés; mais pour toi il en irait plus mal, car, tu le verras, je serai absent et ma

mere ne veillera pas sur toi”. Spitzer, p. 601.
46 Homero, Odisea. Traduccion de José Manuel Pabon Suarez de Urbina (Madrid: Gredos, 2008
[original: 1982]).
4 Charles Eliot, ed., The Odyssey of Homer. The Harvard Classics. Translated by S. H. Butcher and A.
Lang (New York: Collier and Son Corporation, 1937 [original: 1909]), p. 213.
48 Como se vera en el capitulo II, el verbo xeindo (£etvow) puede tener la traduccidon de entretener
ademas de hospedar, por eso las traducciones anglosajonas eligen esa opcidon. La edicidon de
Heubeck-Hoekstra ya citada, asi como la de Monro no comentan respecto a la traduccion como
‘dones’ o ‘trozos de hospitalidad’. Por su parte, Stanford sefiala (Tomo I, p. 269) sobre 1V, 33: “Here
= ‘food and drink’, not gifts as usually”.
Véase: Homer, Odyssey XIII-XXIV Edited with introduction and commentary by W. B. Stanford (London:
Bristol Classical Press, 2004 [original: 1948]), asi como Homer’s Odyssey, Books XIII — XX1V Edited and
with English notes and appendices by D. B. Monro, M. A. (Oxford: Clarendon Press, 1901).
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Una vez mads, Spitzer traduce xeinia (xenion: Eeviwv) como ‘trozos
sagrados de hospitalidad’#, pero las traducciones consultadas hablan de
“cosa” (Pabon), “alegria” (cheer: Butcher y Lang) o de manera genérica ‘lo

que se debe a los extranios’ (“what is due to strangers”: Murray).

El argumento principal de Spitzer, ademas del ligamen que €l resalta
de la hospitalidad con el banquete sacrificial, es que los dones del huésped

se ofrecen al final de la visita, no al principio.

Esto es verdadero, pero cabe resaltar que en los pasajes de Teoclimeno
no se dice explicitamente cuando se le ofrecerian los ‘dones del huésped’ o
los “trozos sagrados de hospitalidad’, si al principio o al final de la acogida

hopitalaria.

Ciertamente, el uso del neutro plural sin articulo —que técnicamente se
traduciria como ‘las cosas relacionadas con la hospitalidad’—, asi como el
hecho de que en el pasaje de Aquiles no se describen cosas que se suelen
regalar (crateras, tiinicas, copas, etc.), apunta a que no se trata de los dones
del huésped®.

Por tanto, se podria dar la razén a Spitzer sobre su traduccion de
xeinia como ‘trozos sagrados de hospitalidad” en la escena de Aquiles®'. Pero

en lo que a la Odisea se refiere, me parece que el argumento no es

# “Télémaque, méme si tu devais rester longtemps ici, je prendrais soin de lui; il ne manquera pas
de morceaux sacrés d'hospitalité”. Spitzer, p. 601.

% Por su parte, Cinalli también apunta que la xeniz no es sélo los regalos de hospitalidad: “...I
contesti di riferimento suggeriscono che con Eelvia non si allude solo ai doni ospitali che si
concedono all'ospite alla fine del suo soggiorno ma anche ai gesti consoni alla corretta ospitalita,
regolati da norme imprescindibili. Gli £etvia dunque sono le cose necessarie da compiere in favore

dello &£€vog e appartengono all'enciclopedia culturale greca. Sono azioni che non vanno precisate
ma solo indicate attraverso un termine, Eetvix...”. Angela Cinalli, Ta Eévia: La cerimonia di ospitalita
cittadina (Roma: Universita La Sapienza, 2015), p. 7. Para esta autora, la xenia, como neutro plural es
la ceremonia de hospitalidad politica u oficial (“cerimonia di ospitalita cittadina”, p. 44).
Mas adelante hay un apartado de analisis del tema de los regalos.
51 Santiago Alvarez sefala sobre la escena de Iliada X1, 779 que Spitzer comenta: “El contexto sugiere
que su hospitalidad se limita aqui a la comida y bebida que Aquiles ofrece a los miembros de la
embajada enviada por los griegos...”. “La familia 1éxica de xénos en Homero: usos y significados, 1I
(Odisea)”, Faventia, no. 26/2 (2004): p. 30.

39



concluyente porque en los pasajes que cita de Teoclimeno no hay referencia

a un banquete.

El caracter sagrado que tiene la hospitalidad®? en la Odisea, estd basado
en el ya mencionado papel de Zeus como protector de los forasteros y de los
suplicantes. Vale la pena citar aqui el pasaje en el que Odiseo pide

hospitalidad a Polifemo, el ciclope:
AAA” aldelo, Ppéplote, Oeovc: ikétat dO€ tol elpev,
Zevg O ETUTIUNTWQ IKETAWV TE EEVWV TE,

Eelviog, 0g Eelvoloy &’ aldolotoy OmnodEL

“... [good sir] but reverence the gods; we are your suppliants; and
Zeus is the avenger of suppliants and strangers -Zeus, the
strangers’ god- who walks in the footsteps of reverend strangers”
(IX, 269-271)

De este pasaje se pueden obtener las siguientes tres inferencias:

En primer lugar, Zeus es Zeus Xénios>, protector de los extranjeros®.
También lo senala el porquero Eumeo (a continuacion, se recoge otra vez la
cita anterior de XIV, 56-57 para tener el contexto) y Nausicaa usa las ultimas

dos lineas en una base formular:
‘Eelv’, oV poL B€uig €ot’, ovd” el kaklwv oébev EADoL,
Eevov ATiunoat: Eog Yo ALOg elotv ATTaVTEG

Eevol te mTwyol te

52 Herman (p. 36) dice que la hospitalidad estaba “rodeada de un aura de ‘sacrosantidad’”. Y Egerer
habla del “valor sacral del xeinos’. Egerer G. Die homerische Gastfreundschaft (Salzburg, 1881), en
Marco Pérez, La hospitalidad..., p. 45.
5% Ordinariamente a Zeus Xénios se le define como “protector of the rights of hospitality” (LS]J, p.
1188).
5 Herman (p. 125) ofrece referencias extra-homéricas de Zeus como protector de los extranjeros,
amigos de hospitalidad y suplicantes: Teognis 143-144; Platén, Leyes 729 ff / 943e / 950b; Esquilo,
Eumenides 269-275.
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“Extranjero, no es licito que aun llegando uno mas malo que ta, que
al extranjero desprecie; de Zeus en efecto son todos los extranjeros y
los pobres...” (XIV, 57-58 = VI, 207-208)

Esto se puede encontrar mas adelante otra vez en palabras de Eumeo:
OV YOQ TOUVEK €YW O aldéooopal ovdE PLANOw,
AAAx Ala E€viov deloag avTov T EAealpwv.

“... no habré de honrarte ni habré de hospedarte por ello [porque
Odiseo busque serle grato], sino porque temo a Zeus hospital, y me
apiado de ti” (XIV, 388-389)

Y en boca del mismo Odiseo, cuando describe su ficticio viaje hacia

los egipcios, antes de revelarse al porquero Eumeo:
AAA" amo Kketvog €guke, Alog O wTtlleTo PNV
Eewiovy,

“But he [the Egyptian king] warded them [the soldiers] off, and he
regarded for the wrath of Zeus, the stranger’s god...” (XIV, 283-284)

En segundo lugar, Zeus también es hikesios (ikéoloc®) o hiketésios

(itketnolog), dios de los suplicantes
También hay otros ejemplos:

a) El héroe Equeneo dice a Alcinoo sobre el recién llegado huésped

(Odiseo), y éste repite mds adelante las mismas palabras:
tva kat Al TeQmIKEQAUVQ

omeloopev, 6¢ 07 ikétnow ap’ aldoioloty OTNOEL:

% Esta es una variante del sustantivo hikétes (licétnc), que se analizara en el segundo capitulo.
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“... para que también por Zeus, que se goza en el rayo, libemos:
¢l sigue a los suplicantes, que son venerandos...” (VII, 164-165 =
VII, 180-181)

b) Cuando Penélope recrimina a Antinoo, uno de los pretendientes el

mal trato al mendigo Odiseo, dice:

Haove, tin d¢ ov TnAepaxw Bdvatov te poov te
oamtelg, ovd ikétag epunaleal, olowv &pa Zevg

HA&QTLEOC;

jDemente! ;Por qué tu, para Telémaco, la muerte y el hado

tramas, y no atiendes a los suplicantes, de quienes Zeus es
testigo? (XVI, 421-423)

Cuando Odiseo llega a Itaca, pero no lo sabe porque iba dormido

en el viaje y los feacios lo depositaron en la playa, se lamenta:
ZeLg opéag tioatto iketnolog, 6¢ te kal dAAAoLg
avOEwWToUG £dooa kKal TivuTal 6¢ TIG ApAQT).

“QOjala los castigue Zeus, el de los suplicantes, quien a otros
hombres igualmente observa y castiga, si alguno delinque®”
(XIII, 213-214)

Por ultimo, como esta ultima cita senala, Zeus es también epitimetor

(¢rutyunTwE), vengador, que castiga cuando no se recibe bien a sus

protegidos®. También lo menciona Odiseo a Polifemo, en la cita recogida

% Segun Gould (p. 92), esta usando hiketésios para las dos partes de la hiketeia: el que suplica y el que
recibe la suplica, y si alguno de los dos no realiza su papel, estaria delinquiendo. John Gould,
“Hiketeia.” The Journal of Hellenic Studies, Vol. 93 (1973). En breve se analizara la postura de este

57 grutiprtwg: avenger (LS, p. 667).
58 “And for breaches both of the rites of xenia and of hiketeia there stands in wait the anger of Zeus
himself: his two functions as xenios and hikesios”. Gould, p. 92.
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mas arriba: epitimétor hiketdon (érutyuntwe iketawv: IX, 270); es €l quien

protege a los sujetos suceptibles de hospitalidad.

Hay una insinuacién de esto en la narracion de Ifito, el Euritida,
victima de asesinato en un contexto hospitalario, pues fue asesinado por

Heracles, su anfitrion. En concreto, se dice al respecto:
ovd¢ Oev OTv Ndéoat’ ovde teaTeCav,
TV 1]V ol maQéOnkev...

“[Heracles] no tuvo temor del castigo divino, ni de la mesa que le
habia puesto enfrente...” (XXI, 28-29)

Un pasaje que une a Zeus con la venganza es el relacionado con los
pretendientes. En el siguiente pasaje, Telémaco pide a su madre que realice

hecatombes a Zeus:
‘UnTeQ €ur), ur pot yoov 0gvuOt undé pot 1)toQ
¢v ot0eootv 0pve PuyovTL TteQ atmuv OAeOQoV:
AAA” DO vapévn, kabapa xeot elpad’ éAovoaq,
elg VTEPQ’ avaBaca oLV AUPLTTOAOLOL YLVALELY
evxeo maot Beolot teAnéooag ExatouPag
0é&ewy, al ke mMoOL Zevg avtita €Qya teAéoor).

“Madre mia, no me alces lamentos, ni a mi corazéon en el pecho
conmuevas, aunque escapé de la aspera muerte. Mas lavandote,
poniendo en tu cuerpo limpios vestidos y subiendo al piso de arriba
con tus mujeres sirvientas, promete que hecatombes perfectas a los

dioses sacrificaras, por si Zeus nos cumple una accion de venganza”

(XVII, 46-51)

% Como se vera mas adelante, el término trdpeza hace referencia a un contexto hospitalario; en
concreto, a la mesa del banquete que se suele ofrecer al huésped.
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Otra escena que distingue a Zeus como vengador es aquella en que
destruye la barca de Odiseo después del suceso de las vacas de Hiperidn. Sin
embargo —como se hacia notar en el predmbulo-, el castigo de Zeus es a un
robo, no a un ‘delito” contra la hospitalidad, pues en la isla de Hiperion no
hay tal: Odiseo y compafieros se quedan un tiempo en la playa, y no son
acogidos por nadie ni llevados al lugar donde habita Hiperion. No se da
ningun elemento hospitalario en el episodio. Esta vision del castigo de Zeus
refuerza lo dicho en su momento sobre la inexistencia de un codigo de

hospitalidad como tal que legislara dicha practica.

Con respecto al desenlace de los pretendientes, también se ha
interpretado como un castigo por su atentado a la hospitalidad, pero con
respecto al castigo me parece que mas bien es una venganza por parte de
Odiseo, al haber consumido su patrimonio, y cortejado a su esposa®. De
hecho, Odiseo mismo habla de castigarlos —€l mismo, no Zeus—, cuando dice

a Atenea:

AAA” arye unTv OPMNvov, OTws ATOTICOUAL AVTOVG:

“Anda, teje el plan de como habré de punirlos...” (XIII, 386)

Y también Penélope dice que “a los pretendientes egregios matd un
inmortal airado por su insolencia aflictiva y sus malas acciones” (XXIII, 63-
64); no hace referencia a la hospitalidad ni a la falta de ésta. Ademas, los
pretendientes no son ni extranjeros, ni viajeros, ni suplicantes, los sujetos de

hospitalidad por excelencia, como se vera mas adelante.

8 “Odysseus warns Amphinomus about the lawless ways of the suitors, who waste another man's
substance and do dishonor to his wife (18.143-145) and, as he begins his slaughter of the suitors in
the twenty-second book, tells them that they must die because they wasted his estate, raped his
maids, and wooed his wife by stealth while he was alive, fearing neither the gods nor human
retribution (22.35-41)”. Byre, p. 168.

En este sentido estoy en desacuerdo en la postura de este autor, que sostiene que el castigo a los
pretendientes es un mandato divino: “These experiences progressively demonstrate both the
suitors' offenses against the laws of hospitality and the necessity, and the justice, of Odysseus' role
in accomplishing their divinely ordained punishment” (pp.168-169). Me parece que se trata de un
plan que idea Atenea para que €l mismo ejerza la venganza; no se trata de una orden divina.
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Relacionandolo con el cardcter sagrado de la hospitalidad, Antonio
Marco Pérez habla incluso una ‘teologizacion’ del xéinos, basandose en los
epitetos divinos de Zeus ya mencionados, y un elemento mas: la posibilidad
de los dioses griegos de presentarse a los hombres de distintas maneras

(theoxenia: Oeo&evin®') para probar su hospitalidad®?.

En este sentido, como no se podia saber si el advenedizo era un dios
en apariencia humana, habia que recibirlo correctamente de entrada, y eso
constituye una de las causas principales de la hospitalidad en Homero® y en

la antigliedad en general.

Por ejemplo, cuando Odiseo se presenta en el palacio de Alcinoo, éste
sospecha que se trata de un dios (VII, 199ss) y Telémaco sospecha lo mismo
cuando lo encuentra en la cabafia de Eumeo (XVI, 181ss), y ofrece darle una

ofrenda (hierd).

En ocasiones, la stplica es necesaria para que se dé la hospitalidad; o
al menos, es una convencion social que el futuro huésped suplique. El
viajero o extrano pide, en actitud humilde -incluso exteriormente,
arrodillado y abrazando las rodillas de la persona a quien suplica— que se le
acoja. Y esa suplica es lo que causa que el anfitrién le reciba. En este sentido,

la hospitalidad y la stiplica de un hombre a otro hombre van juntas.

De un dios en apariencia humana a un hombre, como se dijo, la
theoxenia puede funcionar como peticion de hospitalidad, mientas que a la

inversa —de un hombre a un dios- se trata de oraciones o plegarias®.

Asi, en la escena en la que Telémaco implora a Atenea que lo ayude en

la busqueda de su padre, usa el verbo éuchomai (evxoua®s; II, 267); en la

1 Que etimoldgicamente significaria xenia con un dios. Es decir, una relacion hospitalaria con uno
de ellos.
62 Véase Marco Pérez, La hospitalidad..., p. 51.
6 Es un motivo que se repetird en la literatura subsecuente, sobre todo dentro del &mbito poético.
¢ En este sentido estoy en desacuerdo con Victoria Pedrick, que sostiene que la stiplica en ambos
poemas se da sobre todo entre el hombre y los dioses. Me parece que los ejemplos que se
encontraran a continuacién lo explican por si mismos. Victoria Pedrick, “Supplication in the Iliad
and the Odyssey”. Transactions of the American Philological Association Vol. 112 (1982): p. 128.
0 g0xopat pray aloud. LS], p. 739.
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escena de Pilos mencionada anteriormente, Tapia traduce el mismo verbo
como: “[Néstor] a Atenea ‘rogaba’ (euchémenos: evxoupevog, III, 385). Y
Penélope ora dos veces: cuando pide a Artemis que le quite la vida (XX, 60)
usa una variante de este verbo (epéuxomai: émevxouai®®), y cuando se entera
de que Telémaco fue en busca de noticias de su padre (IIl, 62), implora la
proteccion de Atenea, usando el verbo ardomai (apaopar®’). No se usa en

ninguno de estos casos el verbo suplicar (hiketeuo: ticetevwW).

Aunque en la xenia se habla de reciprocidad, la relacion no siempre
empieza de manera equitativa®. En concreto, cuando hay xenia con suplica,
es claro que el futuro anfitridon se encuentra en una posicion favorable, no
vulnerable, mientras que el xéinos-suplicante no. Ademads, se puede decir
que el anfitrion acaba ‘elevando’ al suplicante, pues por medio de la
hospitalidad lo pone a su mismo nivel, creandose un lazo duradero y
reciproco, que es ya entre dos hombres en situacion de igualdad. En este
sentido, se puede hablar de asimetria en la suplica y a la vez de

reciprocidad.

El suplicante, —como el xéinos—, se encuentra en posicion desfavorable.
Por lo que su estado se puede describir como de abajamiento (self-abasement)

y de humillacién, expresados incluso en el lenguaje”. Por ejemplo, en el

o ¢rtevxopat. Es el mismo verbo con el prefijo epi, que significa ‘encima’, “sobre’, pero que también
tiene la funcion de enfatizar. LS] (p. 619) ofrece: ‘pray or make a vow to a deity’.
7 apdopat: pray to a god (LS], p. 234).
% Approach as a suppliant (LS]J, p. 826). Hay otro verbo similar, litanéuo (Attavevw: pray, entreat.
LSJ, p. 1054). Homero lo usa dos veces, dentro de la escena de stplica de Odiseo a la reina Arete
(VII, 145) y cuando narra que Odiseo suplicoé a Circe (X, 481). Aunque Homero no use hiketéuo,
ambas escenas si estan en el contexto de la stiplica, de la hiketéia.
 Cristopher Gill, Norman Postlethwaite & Richard Seaford. Reciprocity in Ancient Greece (Oxford:
Oxford University Press, 1998), pp. 41ss.
Estoy en desacuerdo con Naiden quien piensa que a diferencia de la stplica, la xenia es una relacion
simétrica, pues me parece evidente que el xéinos como extranjero es una persona que esta en estado
de vulnerabilidad y justo por eso pide acogida. Cito a Naiden: “... Gould held that the most
common [consequence of supplication] is xenia, the forming of a guest-host relation. Since this
relation is symmetrical (unlike supplication, where the suppliant is in an inferior position), Gould
held that that the act of supplication improved the status of the suppliant”. F. S. Naiden, Ancient
Supplication (Oxford: Oxford University Press, 2006), p. 10.
70 Véase Gould, p. 95.
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canto IV, encontramos que Telémaco suplica a Menelao que le dé noticias

sobre Odiseo diciendo:

TOUVEKA VUV Tt o YouvaO' ikavouat

Por eso, hasta tus rodillas hoy llego... (IV, 322)"

John Gould explica’> que la practica de la suplica puede tener dos
formas: o suplicar cara a cara o hacerlo por medio del altar dedicado a un
dios. Pero también hay una forma de stplica figurada, que es cuando por
algan motivo no se puede hacer el acto ritual de ninguna de las otras dos
formas, y entonces la stuplica se ‘describe’, se da de manera solamente
verbal. Ejemplos de suplica figurada son: Odiseo ante Polifemo citada mas
arriba: “Mas nosotros, llegando aqui, a tus rodillas vinimos, por si hospedaje
otorgabas... (IX, 270); la del mismo héroe a Nausicaa, cuando la asusta al
aparecer desnudo entre unos matorrales, y decide no realizar el ritual:
“pareciole que era mejor de esta manera: desde lejos rogarle con dulces
palabras...” (VI, 145-146).

Analizando los versos donde aparece la palabra gouna (yovva:

rodillas) se pueden encontrar las suplicas que se realizan en el poema.

La primera suplica figurada es justo la que acabamos de mencionar,
donde dadas la circunstancia de su desnudez, Odiseo s6lo describe el gesto
diciendo: “Tus rodillas abrazo, reina...” (VI, 149) y mas adelante, “temo
muchisimo tocar tus rodillas” (VI, 168-169).

Otra suplica figurada se puede ver de manera indirecta, en una base
formular que expresa que algin asunto ha sido suplicado a los dioses. Esta

dice:

AAA’ 1) ToL pev tavta Oewv v yovvaot kKeltal:

71 Este es un ejemplo de sélo suplica, sin xenia, pues Telémaco esta pidiendo tunicamente
informacién sobre su padre.
72 Véase pp. 75-78.
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“Mas eso, sin duda, de los dioses esta en las rodillas” (I, 267 =1, 400 =
VI, 310 = VII, 142 = XVI, 129)

La palabra goiina usada con el verbo hiknéomai (ikvéopar’) da origen
a varias versiones de la suplica figurada: “hasta tus rodillas hoy llego...”,
dice Telémaco a Néstor y a Menelao pidiendo informacion sobre su padre
(IIL, 92 =1V, 322, respectivamente). “A tus rodillas vinimos” (IX, 266), dice
Odiseo a Polifemo; ademas, “... y a tus rodillas llego...” suplica Odiseo al
rio en las costas de Esqueria, asi como a la reina Arete y a Atenea en
apariencia de pastora al llegar a Itaca sin saberlo (V, 449 = VII, 147 = XIII,

231, respectivamente).

Ejemplo de suplica real la encontramos donde se habla de asir las
rodillas (Euriloco a Odiseo pide que no regrese a casa de Circe: X, 264 y
Liodes pide a Odiseo que no lo mate en XXII, 310). Se habla también de
suplicar ante las rodillas de alguien (Odiseo a Circe para que los deje partir:

X, 481 y Femio también pide que su vida sea salvada: XXII, 337).

Incluso se habla de tocar las rodillas (el mismo suceso de Femio: XXII,
339) o besarlas (Odiseo al rey egipcio en su historia falsa sobre su pasado al

porquero Eumeo: XIV, 279).

También hay un verbo cuya morfologia es especifica en Homero, que
es goundomai (yovvoopa’), que habla de la accién de suplicar. Las veces
que Homero usa alguna variante de ese verbo no se mencionan las rodillas
del suplicando, pero esta implicito porque la raiz del verbo es la misma que

la de ‘rodilla” (goina).

Asi, Homero usa la frase “hoy te suplico””® o “asi te imploro” dicha de

diferentes formas con este verbo.

7 Come, arrive at, reach. Aunque en lenguaje poético y usado en presente, también significa:

supplicate, beseech (L]JS, p. 826).

74 Sense of vowing implied. Autenrieth, p. 68.

7 El mismo sentido de “te suplico” (youvdalopati) se encuentra en XI, 66, donde Elpenor pide a

Odiseo desde el Hades que lo recuerde. A su vez, en XIII, 324 Odiseo pide a Atenea —con el mismo
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Ademas de suplica real, Liodes y Femio usan este verbo para suplicar

a Odiseo que no los mate, diciéndole:
yovvovuat o, Odvoev: oL O€ i aldeo kKal | EA€noov:

“Asi te imploro, Odiseo; ti respétame y tenme piedad...” (XXII, 312
= XXII, 344)

El uso del verbo gounousthai en infinitivo y gounoiimen en imperfecto
es traducido como adverbio tanto en Tapia como en Murray: ‘con fervor’,
‘earnestly” (X, 521; XI, 29). Y el participio, gounoiimenos tiene mas el sentido

de plegaria: ‘implorando’, “praying earnestly to the gods’ (IV, 433)7.

Finalmente, esta la stuplica de Odiseo a los muertos en el Hades, ya
mencionada anteriormente en el fragmento sobre los sacrificios. Es una base
formular que se repite, porque Circe da las instrucciones que el narrador
repite después (X, 517-525 = XI, 25-33).

Cuando Gould habla de la hikétein como una institucion caracteristica
de los periodos de la Grecia arcaica y cldsica’”’, dice que tiene una forma
propia bien definida y unas ‘reglas’ que ponen al que suplica y a quien es
suplicado” bajo una especie de juego al que se someten. En este sentido, la
suplica tiene una gran fuerza, porque es vinculante, una vez que los actores

aceptan las ‘reglas del juego’.

verbo en la misma morfologia— que le diga si de verdad llegé a ftaca. En estos casos no se trata de
stplica como institucién ni de peticion de hospitalidad.
76 Los otros usos de goiina los encontramos en XVIII, 395, donde se dice que Odiseo-Mendigo se
sienta bajo las rodillas de Anfinomo como buscando proteccion de Eurimaco, pero no se habla de
suplica; en XX, 352, en que Telémaco la usa para describir una cierta actitud corporal de los
pretendientes; en XIX, 450 cuando se narra la herida que hace el jabali a Odiseo; y las distintas
versiones de la frase “soltarse las rodillas”, que en Homero significa morir (IV, 703; XXIV, 345; XXII,
68; XXIII, 205; XIV, 236; XIV, 69), asustarse (V, 297 =V, 406 = XXII, 147;) o ser seducido (XX, 118;
XVIII, 212). Por ultimo, hay descripciones simples del movimiento de las rodillas: se habla de que se
agitan (XXIII, 3), se doblan (V, 453), flaquean (XIII, 339) o simplemente se mueven (XXIII, 339).
77 Véase p. 101.
78 ‘Suppliant’ and ‘supplicandus’, de acuerdo a la terminologia de Naiden. En adelante se usa la
terminologia equivalente en espafiol: suplicante y suplicando.
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La estructura de la suplica como institucidon consiste en gestos,
palabras y apelacion a las emociones. F. S. Naiden sistematiza la estructura
en cuatro pasos: 1) el suplicante se acerca al suplicando; 2) suplica con gestos
y palabras; 3) hace su peticion dando determinados argumentos, y 4) el

suplicando responde”.

Gabriel Herman® explica que la suplica implica: abajamiento,
reconocimiento de la propia derrota y lo que €l llama euergesia (eveQyoia®':
benefaccion) por parte del suplicando: la aceptacion de la suplica y su
benevolencia. Gould anade que ademas, el suplicante apela al sentido de
honor a los dioses (timé, tyun??) del suplicando, para lograr una respuesta

favorable y que por lo general se pueden observar gestos muy especificos.

En concreto, los gestos mas representativos son el arrodillarse (como
se vio en el ejemplo anterior), el agacharse (crouching) y tocar la barbilla y las
manos del suplicando. Encontramos el ejemplo de esto en Iliada 1, 500ss en la
mencionada escena de Tetis y Zeus: “Se sent6 delante de él mismo, le abrazé

las rodillas con la izquierda y, asiendo con la diestra su barba por debajo,

dijo, suplicante, al soberano Zeus Cronion: «jPadre Zeus! Si alguna vez entre
los inmortales te he favorecido de palabra o de obra, cimpleme este deseo:
honra a mi hijo, sujeto al mas temprano hado entre todos y a quien, ademas,
ahora Agamendn, soberano de hombres, ha deshonrado y quitado el botin y
lo retiene en su poder. Mas tu véngalo, providente Zeus Olimpico, e infunde
poderio a los troyanos, hasta que los aqueos den satisfaccién a mi hijo y lo

exalten de honores.» Asi hablo, y nada respondid Zeus, que las nubes

79 “In the first step, the suppliant may approach a person or an altar (...); and he may supplicate on
his own behalf or on behalf of another (...). In the second step, one suppliant clasps the knees,
another falls at the feet; one describes his gesture, another does not. In the third, he may choose
among requests and arguments, and turn his supplication into a political act (...) or leave it a
domestic act (...). In the fourth, the supplicandus may choose between “yes” and “no””. Naiden, p.
7.
8 Véase pp. 54 ss.
81 Well doing (LSJ, p. 712). Gygax sefala que este término incluye tanto el ofrecimiento de regalos
como de servicios. Véase Marc Domingo Gygax, “Gift-Giving and Power Relationships in Greek
Social Praxis and Public Discourse”. En Satlow, p. 46.
8 tiun, 1): worship, esteem, honour (LS, p. 1793).
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acumula, y permanecio un rato sentado en silencio. Tetis, una vez asida a

sus rodillas, seguia agarrada y pregunté por segunda vez: «De verdad

prométemelo y asiente a ello, o deniégalo, ya que no cabe el temor en ti; asi
sabré bien hasta qué punto soy la divinidad mas vilipendiada entre

todas.»”83

En el debate sobre el resultado de la stuplica®, Gould sustenta que es
vinculante y que el suplicando se ve forzado —por los elementos rituales de
la stplica, especialmente por el contacto fisico, o lo que €l llama las reglas de
este juego—, a responder que si. Por su parte, Naiden estudia casos de stuplica
en la antigiiedad y demuestra que el resultado de la stiplica no siempre es

favorable y por lo tanto, no es vinculante.

Gould resalta la aceptacion de ambas partes, no sélo de una. De
manera que tanto suplicando como suplicante consienten en la suplica, si
ésta es aceptada. Esto significa que ambas partes la pueden rechazar. Por
ejemplo, cuando Alcinoo (VII, 167ss) levanta a Odiseo —que se habia sentado
en las cenizas—, éste acepta la invitacion a levantarse y a sentarse al lado

suyo.

8 kai ga maold’ avtoto kabéleto, kal Adfe yovvwv
okatr), de&itepn O’ &p’ VT avOepewvog EAovoa
Atogouévn mpooéetme Ala Kgoviwva dvakto:

ZgV TateQ el mote O1) o€ peT’ abBavdrtolow dvnoa

1N émeLt) €0y, TOdE poL KENNVoV €£AdwE:

TiUNoOV HoL LIOV OC WKVHOEWTATOS AAAWY

EMAET : ATAQ ULV VOV YE aval avOowv Ayapépuvwov
Ntiunoev: EAwV yag EXeL YEQas avTOG ATIOVQAC.
AAA 00 TéQ v Ttoov OAVuTLE untieto Zev:
toPoa O’ émi ToweooL tiBet KoATog OPE” &v Axatol
VIOV EUOV TLoWOoLV OPEAAWOTY TE € TIuT).

W Ppato: TV O’ oL tL mEooédr vepeAnyepéta Zelg,
AAA” axéwv dnv Noto: Oétic d._wg NPato yovvwy
we Exet’ éumeduvia, kai elQeTo deVTEQOV AVTIC:
VNUEQTEG LLEV O1] HOL VTTOOXED KAl KATAVEVOOV

N anodelr’, émel oL toL €Tt déog, 0P’ €V eldéw
0000V €Y HETA ALY ATLLOTATN O€dg ElfLL.

8 Para un recuento completo del debate académico sobre la stiplica ver Naiden pp. 8ss.
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Naiden por su parte, ha demostrado que la stplica puede ser aceptada
o rechazada®. El ejemplo prototipico es el de Odisea XXII, 330ss, en donde
Femio, un servidor en la corte de Odiseo pide a éste que no lo mate, y —ante
la intercesidén de Telémaco- es perdonado, y ademas se le hace extensiva la
indulgencia a Medonte, un compafiero suyo. Poco antes, Liodes (XXII,
310ss), uno de los pretendientes, hace practicamente lo mismo, pero es
matado en represalia por sus malas acciones. El mismo suplicando ante dos
escenas de suplica que cumplen con los gestos del ritual, pero que tienen
respuestas opuestas, de acuerdo a las acciones de cada uno de los

suplicantes.

Otro ejemplo de suplica rechazada es la respuesta de Polifemo a
Odiseo en la escena antes citada (IX, 273ss), en la que el ciclope hace caso

omiso de la stplica y se come a sus companeros.

La escena de Odisea X, en la isla Eolia puede reforzar la idea de la
stplica rechazada. Como ya se vio, de ahi parte Odiseo rumbo a Itaca con la
ayuda de Eolo, pero como sus companeros desatan el regalo de hospitalidad

que le habian dado, y con ello el viento, éste los regresa a la isla Eolia.

Ahi, al llegar de regreso, se sienta en el umbral de la puerta, en actitud

de suplicante:
EABOVTEC O &g dwpa Ttapax otaOpoLloy € 0VOOL
ECOMED ...
“Tras llegar a la casa, junto a las jambas, en el umbral nos
sentamos...” (X, 62-63)

Después de que, asustado, le pregunta Eolo como y por qué regreso, y

de relatar Odiseo el motivo de su vuelta, Eolo le dice:

8 Véanse los apéndices de su trabajo (pp. 299 ss) en los que analiza detalladamente cada acto de
suplica en la literatura griega y latina, la forma en que se realiza y la respuesta del suplicando, que
es muy variable, pues hay tanto casos de aceptacién como de rechazo. Vale la pena ver
especialmente el estudio enfocado en el contacto fisico: pp. 163-154, y el de autor por autor,
enfocado en la aceptacion o rechazo de la suplica: pp. 297-372.
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€00’ €k vrjoov Oaooov, EAéyxLoTe CWOVTWV:
OV YA&Q Hot OEHIS €0TL KOULEUEY OVD ™ ATIOTTEUTIELY
avopa tov, ¢ ke Beotoy anéxOnrtal pakdoeootv:

£00¢, emel apa Oeotoy amexOopevog TOd ikdvelc.

“Vete de la isla, pronto, de los vivos el mas reprochable: a mi no me
es licito dar acogida ni enviar de regreso al hombre aquel que es
odiado por los dioses felices. Vete, pues llegas aqui, por los dioses
odiado” (X, 72-75)86

Naiden sefiala cémo en la Iliada y en la Odisea hay escenas de este tipo;
algunas son rechazadas y otras aceptadas, siendo en la Iliada en proporciéon
mas las rechazadas que aceptadas. De esta obra se pueden resaltar la ya
mencionada de Tetis ante Zeus, pidiendo la diosa que favorezca a su hijo
Aquiles (1, 510ss); la de Licadn ante Aquiles solicitando que le perdone la
vida (21, 35-155); o la de Priamo ante Aquiles también, solicitando que le

devuelvan el cuerpo de su hijo Héctor (canto 24).

“En la Iliada, las reglas comienzan favoreciendo el rechazo. Hacia el
final del poema, cambian en favor de la aceptacidn, que es la norma
de la Odisea. Aunque el ritual ya no dictaminaba el resultado del
acto, el poema en el que dicho acto sucede fomenta un resultado o

el otro” .87

Por su parte, Pedrick®® enfatiza que no se pueden tomar los ejemplos

de la Iliada y de la Odisea como si fueran una tnica fuente, ni tomarlos como

8 Aunque en el preambulo se describid la escena en la isla Eolia como un episodio transicional
ambivalente —primero es acogido y después expulsado—, es interesante notar que en toda la escena
no aparece el término xéinos ni el verbo xeinizo. Sélo sinénimos de este altimo (philéo: pLAéw (en este
caso, acoger o entretener); komizo: kopCw (cuidar, acoger, hospedar)). Puede ser una sefial de que la
hospitalidad es incompleta. Véase Antonio Marco Pérez, “La respuesta de Eolo a Odiseo (Od. X 72-
75).” Koinos I6gos: homenaje al profesor José Garcia Lopez, Vol. 2 (2006): pp. 581-587.
87 Naiden, p. 14.
8 Véase Pedrick, “Supplication...”, p. 126.
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una descripcidn sociologica de los efectos de la stiplica en la realidad griega
antigua, pues aunque ambos poemas describen escenas similares y usan el
mismo lenguaje al presentar este tipo de escenas, no se puede asumir que
desde dentro haya la misma creencia en el poder que ejerce el ritual, ni se
puede afirmar que ambos poemas tengan exactamente la misma actitud

hacia la stplica, sin tener en cuenta el contexto de cada uno.

“En la Odisea, la proteccion de Zeus a los suplicantes la usa
[Homero] para iluminar la hospitalidad de varios de los anfitriones
[de la historia]. En la Iliada, las escenas mas vividas de suplica
promueven el tema de la venganza. En otras palabras, la stplica es
descrita en cada épica de manera que concuerde con el escenario de
cada poema: en uno, los dltimos dias de una guerra amarga, en el

otro, las andanzas de un hombre en busca de su hogar.®

En suma, la stplica en la Odisea estd ligada la mayoria de las veces a la

institucion de la hospitalidad, no asi en la Iliada.

West también enfatiza la diferencia entre ambos poemas, sosteniendo
incluso que provienen de dos autores distintos®. Es comtinmente reconocida
—explica el autor— la independencia de la Iliada con respecto de la Odisea, mas

no viceversa.’! Pero es interesante notar que en lo referente al papel de Zeus,

8 Pedrick, “Supplication...”, p. 140. Y previamente (p. 133) la autora explica su postura de la
siguiente manera: “When Odysseus gives a fictitious account of himself to Eumaios, he says that an
Egyptian king honored his suppliancy and protected him from hostile soldiers because he feared
Zeus' wrath (14.283). The hero is trying to influence Eumaios' reception of him, of course, but the
passage is notable because Zeus is imagined as protecting the suppliant even in battle. The example
points up clearly the difference in the suppliant's status between the two epics. No warrior in the
Iliad is ever stopped from rejecting an enemy's plea for his life by fear of Zeus”.
% Como se menciono en la introduccion, este es una de las tantas aristas de la llamada “cuestién
homérica”, misma que soslayo por el acotamiento que tiene este estudio.
91 Véase Martin L. West, The making of the Odyssey (Oxford: Oxford University Press, 2014), pp. 24-
27.
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la Odisea se distancia de la Iliada, pues enfatiza que éste se ‘ocupa’ de los

extranjeros y los suplicantes®2.

Gould afirma, por tanto, que la stiplica es vinculante, y Naiden que no
lo es. Pienso que el ejemplo de Liodes y Femio que sefiala este ultimo es

elocuente: en situaciones similares, la stplica tiene efectos contrarios.

Como hace notar Gould?®, el contacto fisico es fundamental para que
se dé la suplica como ritual. Y en concreto, las partes del cuerpo que son
tocadas por parte del suplicante son partes especialmente delicadas, por lo
que —senala este autor®- hay una especie de ‘intrusion’ en la esfera del
suplicando, lo cual lo hace mas vulnerable a la suplica, junto con la

apelacion a su timé.

Me parece que lo que Gould quiere enfatizar es la fuerza que ejerce la
suplica sobre el suplicando. Es de tal magnitud, que lo hace hasta cierto
punto vulnerable, y por el contacto fisico, aumenta la presion sobre él. De
hecho, este autor si acepta que la stplica podria ser rechazada, pues sefiala
que por lo menos provoca indecisién.”> Como se decia mas arriba, la stuplica
seria vinculante solo si se acepta entrar dentro de sus ‘reglas’, cosa que no

hace Odiseo en el caso de Liodes.

Por otro lado, Pedrick se pregunta si se puede hablar de un ritual en
si, si solo es una de las formulae poéticas que usa Homero para describir los
sucesos, 0 si es un recurso literario y por eso en algunas escenas no involucra
a los dioses o a cddigos morales. Se basa en el hecho de que —como ya se ha
mencionado—, en la Iliada la referencia a Zeus y su relacion con la
hospitalidad no es tan enfatizada y que Homero lo hace deliberadamente

para los fines propios de la Odisea: manipula las escenas para efectos

%2 Ciertamente, en la Iliada también se menciona a Zeus como Xénios (véase, por ejemplo, 13, 623-
627), pero justamente por el tema de que la obra trata, este dios no tiene un papel relevante en torno
a la hospitalidad como en la Odisea.
9% Véase p. 77.
% Véase p. 97.
% Véase p. 83.
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literarios, enfocandose a veces sdlo en el ritual y otras veces, sélo en las

consecuencias de la suplica.

Se podria decir que una postura intermedia entre Gould y Naiden
sobre la obligacion que suscita la suplica sobre el suplicando, es la de
Pedrick, quien senala que en la Iliada no es vinculante, y en la Odisea si lo es,
justo por las repetidas referencias a la proteccion que Zeus da a los

suplicantes:

“[En la Iliada]... el suplicando no da sefas de ser influido por algiin
cddigo especifico hacia los suplicantes. Su aceptacion o rechazo, si
la decisién es explicada, estd basada en consideraciones personales,
y cuando rechaza una suplica, lo hace sin vergilienza ni miedo a

alguna represalia”.

En suma, se puede afirmar que la suplica es un ritual —o mas
precisamente, un comportamiento consensuado con elementos rituales—
conocido en el mundo homérico, y que ejerce una presion fisica y psicologica
sobre el suplicando, sin que por ello queden eliminadas las dos posiblidades:
aceptar o rechazar la stiplica, pues —como ya se menciond— queda constancia
de tres suplicas rechazadas en la Odisea: la de Odiseo a Polifemo (IX, 250-
280), la de Odiseo a Eolo (X, 62-76) y la de Liodes a Odiseo (XXIL, 310-329).

El problema es que, en principio, rechazar una suplica se interpretaba
como un reto al poder de los dioses, pues el suplicante esta bajo el poder de
Zeus hikésios. Asi, ofender al suplicante o no aceptar su suplica acabaria por
ofender al dios. Esto podia indudablemente constituir un factor mdas de
presion ejercida sobre el suplicando, que aumentaba por lo tanto su

vulnerabilidad.

“Mientras no se rompiera el contacto [fisico], no cabia duda de que
cualquier violencia contra el suplicante era un reto, ya fuera para el

poder del dios protector a cuyo santuario o altar estuviera

% Pedrick, “Supplication...”, p. 129.
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vinculado [el suplicante] o mas genéricamente, al poder de Zeus

Hikesios”?".

Pero, como ya se ha senalado, no estd documentado un castigo

vengador por parte de Zeus a las suplicas rechazadas en la Odisea.

De todas formas, es un hecho que el temor a Zeus Xenios o Hikésios
esta presente en todo el poema. Esto lleva a Homero a construir un adjetivo
que se analizara a continuacion y que tiene una connotacion muy especifica

en la Odisea.

1.3 Philoxenos

Hay sélo cuatro pasajes en que se usa la palabra phildxenos
(PLAOEevoc™), que significa, de manera general, ‘amante de la hospitalidad’.
Se trata de una base formular, que se presenta una de las veces con una

ligera modificacion.
La base formular en boca de Ulises dice asi:

N o oly VPoLoTAl Te Kat &yQlot ovdE dikalol,

Ne PLAoEevot kal oprv voog Eoti Beovdr|g;

7 Gould, p. 78.

% pLAoEevog, ov: loving strangers; hospitable (LS], p. 1938). Maria Pia Chirinos define la filoxenia [la
ortografia es suya] como “un vinculo a partir de un pacto, entre dos personas, de caracter mas
duradero que la simple acogida del peregrino”. Maria Pia Chirinos, “Hospitalidad y amistad en la
cosmovision griega”, en ¢uAia: Riflessioni sull’amicizia, D’Avenia, M. y Acerbi, A., eds. Roma:
EDUSC, 2007, pp. 43-48. Es interesante la distinciéon que traza Chirinos entre la hospitalidad
simpliciter y la hospitalidad formal. Sehala que la primera es la xenia y la segunda la philoxenia. Me
parece que su definicién de philoxenia es en realidad de xenia, pues coincide con la realidad que se
viene describiendo.
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“:Seran insolentes y unos salvajes e injustos, u hospitalarios, y
tienen mente que teme a los dioses?” (VI, 120-121 = VIII, 575-576 =
IX, 175-176; XIII, 201-202)*°

Los pasajes son: cuando Odiseo llega a Esqueria; cuando llega a la isla

de Polifemo y en su llegada a Itaca.

Esta frase la dice Odiseo en las ocasiones en que se contrasta una
actitud insolente (hubristai: VBootal!®), y propia de las bestias (dgrioi:
ayowol'%), contra el ser justo (dikaioi: dixkaot!??) y temeroso de los dioses.
Esto tiene sentido considerando lo que se explicO mas arriba sobre la
dimension sagrada de la hospitalidad en Homero, pero es interesante que

solo se use como adjetivo y aplicado a personas piadosas.

La variante de VIII, 575-576, donde Alcinoo, se dirige a Odiseo para
pedirle que cuente sus peripecias viajeras es (se cita desde lineas anteriores

para entender el contexto):
AAA’ drye poL tode elme Kal ATEEKEWS KATAAEEOV,
O amemAayxOng te kat ag Tvag tkeo xwooag
avOpwWTwV, AvTOUS TE TIOALAG T €V VALETOWOAS,

Nuev 600L XaAeToL Te KAL AYQLOL OVOE dikALOL,

ol te PLAOEevol, kat oLy voog £oti Beovdrc.

“Mas anda, dime esto, y cuéntalo con sus detalles: como anduviste
errabundo y a cuales paises has ido de hombres, dime de éstos y de

sus muy populosas ciudades, ya de los que son acerbos y unos

salvajes e injustos, v los hospitalarios, que tienen mente que teme a
los dioses” (VIII, 572-576)

% Otras traducciones de ‘philéxenos”: Murray: ‘kind to strangers’; Monro: ‘hospitable’; Pabon opta
por un verbo: “o al huésped tratardn con honor...”. Me parece que esta traduccién no procede por

tratarse claramente de un adjetivo, no un verbo.

100 HBoLoTng, Vo, O: violent, wanton, licentiuous (LS]J, p. 1871).

101 gyolog, o, ov: living in the fields, wild, savage (LS], p. 15).

102 dikotlog, a, ov: observant of (social) rule; well-ordered, civilized (LS]J, p. 429).
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En realidad la variante de estos versos no anade nada con respecto a la
base formular de las otras tres repeticiones. Solamente cambia la estructura
de una pregunta que se hace Odiseo a si mismo por una pregunta que le
hace Antinoo, y ademads afnade otro adjetivo: chalepds (xaAemogl®), que
significa “dificil’.

Por tanto, es como si Homero reconociera que ser hospitalario es una
consecuencia —entre otras— de ser temeroso de los dioses y que éstos premian

esta cualidad, como dice Odiseo a Nausicaa, la princesa feacia, al pedirle
hospitalidad:

ool 0¢ Oeol tooa dotev 6oa PEETL OT)OL LEVOLVAG,
avdoa te kal olkov, kKat OHOPEOTVVNV OTIACELAV
E00ANV:

“Y ojala los dioses tanto te den cuanto en tu pecho deseas, un
hombre y una casa, y concedan concordia buena” (VI, 180-182)

Otro pasaje en esta linea es en el que Odiseo se presenta a Polifemo y

le exige la hospitalidad, aludiendo a los dioses:

atdelo, pépLote, Beove

“... excelentisimo, honra a los dioses...” (IX, 269)

Es como si la philoxenia estuviera implicita: temer a los dioses,
honrarles, es ser hospitalario. En este ultimo verso se podria sustituir el

verso por otro que dijera: “Sé hospitalario” o “Sé philéxenos” .

El hecho de que esta palabra esté solo en la Odisea y no en la Iliada,
también se puede deber a que la forma en que se comportan los dioses en

una y otra obra son diferentes. En la Ilinda se les ve mas pendientes de

103 yaxAemog, 1), 6v. Ademas de la traducciéon mas amplia como “dificil’, significa también: hard to
bear, painful, grievous (LS], p. 1971).
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venganzas y rencillas; en la Odisea esto pasa —no olvidar la ira de Poseidon
por haber ayudado a Odiseo a salir de la isla de Calipso, después de haber
cegado a su hijo Polifemo-, pero se podria decir que hay mds armonia entre
los dioses, y de parte de ellos a los hombres, hay cierta benevolencia o
compasion. Es notoria, por ejemplo, la manera en que Atena estd pendiente
de Odiseo, mostrando especial cuidado por parte de una inmortal hacia un

mortal.

“En la Odisea Atenea pide el rescate de Odiseo (...) y Zeus le asegura
que los dioses estaran de acuerdo excepto por Poseidon, quien tiene
sus razones para oponerse. Pero Poseiddn esta ausente, y la propuesta

puede ser implantada.

En la lliada, los dioses se caracterizan por un obstinado
individualismo. Ayudan u obstaculizan [los planes de] los hombres de
acuerdo a sus propias inclinaciones y lealtades, y en general, lo hacen
no por la bondad o piedad de ese hombre, sino por lo que ha hecho a
favor o en contra de la deidad en cuestiéon; un dios individualmente o
un grupo pueden tratar de actuar a espaldas de Zeus, en oposicién a

sus planes; también discuten abiertamente.

En la Odisea, estdin mds unificados como grupo, apoyando el bien y
castigando el mal. Algun dios puede protestar a Zeus, como hace
Ateneaen I, 48ss y en V, 77ss, o Helios en XII, 376, o Poseidén en XIII,
127ss, pero en estos casos Zeus persuade al demandante y el problema
es resuelto. La ira de Poseidén contra Odiseo, basada en una ofensa
personal —el haber cegado a su hijo Polifemo—-, no puede bloquear el
consenso general (...): que el héroe debe regresar a casa. Zeus asegura
a Atenea que Poseidon desatara su furia, pero no podra sostenerla en
contra de la de todos los otros dioses (I, 77-79). Ella evita entrar en
conflicto directamente con su tio, no ayudando a Odiseo hasta que

Poseiddn le ha causado las peores cosas y se ha marchado'.

104 West, p. 48. Desarrolla la idea en las paginas subsecuentes. Estoy mas de acuerdo con West que

con Marco Pérez sobre el consenso general de los dioses de que Odiseo volviera a su casa. Segun

Marco Pérez, “... el fracasado regreso, es decir la vuelta a Eolia, prueba la ira y la maldicién de los

dioses a Odiseo”. “La respuesta...”, p. 584. Me parece que hablar de maldicién ‘de los dioses’ es

generalizar la actitud de éstos con respecto al héroe. En dado caso, cabria hablar de maldicién sélo
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En suma, se puede decir que el uso de este adjetivo en las cuatro veces
que Homero lo emplea apunta a que la hospitalidad es una cualidad que
poseen algunos hombres, que es algo bueno, que los dioses lo aprecian, y
que, en definitiva, implica un conocimiento practico: saber cdmo convertir a

un extranjero en huésped.

Cabria ahora preguntarse si realmente la hospitalidad es premiada en
la Odisea. Y asi como se menciond al hablar del presunto castigo a los
‘delitos” contra la hospitalidad, encontramos que no hay un premio divino
como tal a los personajes hospitalarios, como Néstor, Menelao, Alcinoo o

Eumeo.

Incluso, estd el extrafio caso de los feacios, quienes después de acoger
tan bien a Odiseo y llevarlo hasta su isla, son castigados por el dios Poseidon
en venganza por haber ayudado al héroe. En concreto, Homero dice (XIII,
159ss) que con el permiso de Zeus, Poseiddn convierte la nave en que
llevaron a Odiseo a ftaca en una piedra; hace que un monte cubra la ciudad
de Esqueria, lo cual los dejaria aislados. El rey Alcinoo, en respuesta, ordena
a sus hombres que no vuelvan a acompafar mads a alguien que esté de paso
y decide inmolar doce toros para ver si Poseidon se arrepiente de darles ese

castigo.

Prima facie parece que Poseiddn castiga su hospitalidad, pero
conociendo la historia y sabiendo que lo que quiere es vengarse de Odiseo,
podemos concluir que no castiga la hospitalidad per se, sino el haberlo
llevado de regreso a Itaca, que es lo que Posiedén queria impedir para
causarle el mayor mal posible, que seria cumplir su anhelo de estar de nuevo

€en Su casa.

Hasta ahora se ha descrito cdmo la hospitalidad en la sociedad
homérica de la Odisea era considerada un rasgo esencial de civilizacion que
tenia una fuerza aparentemente vinculante. También se explicd el papel de

Zeus como protector de los extranjeros, quienes son el sujeto principal de la

en el caso de Poseiddn, quien alarga el tiempo de su regreso, pero éste si se lleva a cabo, a pesar de
su furia, justo porque los dioses unidos acttian en su contra y, al principio, incluso a sus espaldas.
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acogida. Por ultimo, se analiz6 como la practica de la hospitalidad es senal

de la virtud o bondad de una persona y de su respeto hacia los dioses.

Ahora se analizard la manera especifica en que se lleva a la practica la
acogida hospitalaria. Analizando las escenas en que los personajes de la
Odisea reciben a alguien extrafio y le hacen pasar a formar parte del propio
circulo o ambiente, se pueden encontrar cuatro elementos que se repiten
todas las veces, en distinto grado o proporcion, segun las circunstancias de

la escena.

1.4 Elementos esenciales

Les denomino ‘elementos esenciales de la accion hospitalaria’, porque
se dan siempre que se practica la hospitalidad en la Odisea, y le
proporcionan su especificidad propia. Son cuatro elementos: los servicios
que se ofrecen al recién llegado (tales como el bafio, el lavado de manos o de
pies, la cama, etc.), el banquete, los regalos de hospitalidad y la presencia de

una mujer que dirija las labores necesarias para la acogida.

Ciertamente, estos elementos no son privativos de la Odisea, pero si
son constituivos de la forma concreta en que se lleva a cabo la accién

hospitalaria en el poema.

1.4.1 Servicios

Cuando un extranjero se presenta en algtin lugar y se da comienzo a la
acogida hospitalaria, se le suelen ofrecer bienes y servicios, muchas veces de
manera magnanima, ya sea por las cantidades que se ofrecen (de comida,
vino, etc.) o por los materiales con que estan hechas los instrumentos que se

usan (copas, crateras, etc.).
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Nada mas comenzar la narracion en el canto I, Telémaco recibe a
Atenea-Mentes y la invita a sentarse en un trono de bello labrado (130),

sobre el que pone una tela, colocandole un escabel para sus pies (131).

Al describir la manera de acogerlo, Homero utiliza una base formular

que se repetird cinco veces mas y que describe los servicios de acogida:
xéoviBa 0’ apdimoAog mMEoxOw ETéXEvE hEQOVO
KaAT) xovoein Uep agyvoéolo AéPnrog,
vipaoOar: mapa d¢ Eeotnv €tdvvooe teaTeCav.
oltov O’ atdoin tapin mapéOnke Ppégovoy,
eldata MOAA”™ émibeloa, XaQWLopUévn TaQeOVTWY.

“Una sirvienta, llevando agua en una jarra preciosa, de oro, la vertia
sobre una fuente de plata en sus manos para lavarlas, y extendid a su
lado una mesa pulida. La honorable despensera, llevando pan, al
lado lo puso, afiadiendo mucha comida, dando con gusto de lo que
habia...” (I, 136-140 = IV, 52-56 =VII, 172-176 = X, 368-372 = XV, 135-
139 =XVII, 91-95)

Como se puede ver, se habla de jarras preciosas de oro, fuentes de
plata, mesa pulida, asi como de mucha comida. Después se le ofrece agua
para lavar sus manos (146). En el verso 152 se menciona que “el canto y la
danza [...] son de un banquete el ornato”, pero en este caso los que se
divierten son los pretendientes, mientras Telémaco intenta tener una charla

tranquila con su huésped Mentes (que es Atenea).

La escena de Pilos (canto III) aporta otros aspectos de los servicios que
se ofrecen a los huéspedes. Cuando Telémaco llega, no se le invita a sentarse
en un lugar de honor porque se esta celebrando un banquete en la playa,
pero se le ofrece al llegar al palacio (389). Lo que si se ofrece en la playa es
vino en una copa de oro (41) para que beba primero Atenea (en apariencia

de Mentor), por ser mayor en edad. Los servicios que se ofrecen en el palacio
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son los que se repiten en otras escenas: agua para lavar las manos (338),

bafio y un manto y tinica después de éste (467).

En Esparta (cantos IV y XV) lo primero es el bano de Telémaco y
Pisistrato, seguido de la uncién con 6leo (IV, 48) e igualmente, mantos y
tanicas para cada uno (IV, 50). En el verso 51 se les invita a sentarse en un
trono y después se usa la base formular anterior sobre el trabajo de la

sirvienta, que usa la jarra de oro, la fuente de plata, etc.

Cuando la escena contintia en el canto XV, se vuelven a mencionar los
tronos (XV, 134), el banquete de despedida y los regalos —que se analizaran
en breve— y al final se da la expresion de buenos deseos de ambas partes
(151-178).

El encuentro de Hermes y Calipso en el canto V, no es propiamente
hospitalidad, pues no se llaman xéinos —ya se conocen—y ambos son dioses.
De todas formas, se dan los servicios propios de la hospitalidad
mencionados hasta ahora: Calipso lo invita a sentar en un trono (86) y le
ofrece de comer (92-94). Al final de este canto, Calipso hace lo mismo con

Odiseo antes de dejarlo partir (195 ss).

El canto VI narra el encuentro de Odiseo con Nausicaa en un rio de
Esqueria. Por orden de la princesa, sus siervas le dan lo necesario para que
se bafe, otrogandole mantos, tinicas y 6leo para que se unja (214-215). A
pesar de que no estdn en una casa ni en condiciones de practicar la

hospitalidad plenamente, le ofrecen comida y bebida (246).

Inicialmente, en el palacio de Esqueria se repite la base formular sobre
la jarra de oro y la fuente de plata (VIL, 172-176) y se le hace sentar en un
trono con clavos de plata (VII, 162-163). Se le ofrece vino (VIL 179) y una
cama para pasar la noche (VII, 342). Al dia siguiente se ofrece un gran
banquete y una serie de actividades de entretenimiento muy elaboradas

(cantos, danza, juegos de atletismo, etc.) (VIIL, 73 ss).

Después se ofrece al huésped Odiseo agua tibia para el bano (VIII, 426

y 436) con la respectiva uncion. Asimismo, se le ofrece un manto ‘bien
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lavado” y una ttnica (VIIL, 454-455) en un cofre (VIII, 438-441), y el rey
Alcinoo hace una arenga para que los principes feacios le traigan un manto y
una ttnica cada uno (VIII, 392), asi como un tripode grande y una vasija
(XIII, 13).

Finalmente, se da otro banquete y entretenimiento (XIII, 24-28) e
intercambian una vez mas el anfitrion y el huésped los buenos deseos de
despedida (XIIL, 44-46 y 59-62).

Independientemente del mdvil de Circe (Canto X) para acoger a los
companeros de Odiseo y luego a éste, se dan en casa de la bruja elementos
similares a las escenas anteriores. Les ofrece un trono y un escabel (233 para
los amigos y 314-315 para Odiseo), asi como bario, dleo, manto y ttnica (360-
366). Y ademas de la base formular sobre la jarra de oro y la fuente de plata,

Homero incluye una larga descripcion del lugar de acogida:
AUPITOAOLD” doa TE€wG UEV EVE HeYAQOLOL TLEVOVTO
téo0aQeg, al ol dDwpa K&ATa dENOTEAL EROL:
yiyvovtard' aoa tal Y’ €k e kKQNVEWV ATIO T AATEWV
€k 07 lepv MoTApWY, ol T elg &Aade oEEovat.
TAWV 1 HEV EBaAAe Opovolg évi Or)yea kKaAx
ntopdpveea KabVTEQD’, UéveEDe 0 AL’ UéPBaAAev:
N O’ étépn moomapolfe BPovVwV Etitatve Toatélag
apyvoéac, e 0¢é opLtibeL xovoelx kavela:

1 d¢ TolTn kENTNOL HeAiDQova otvov €kipva
NOLV €V ApYLEEw, Véue de xovoewx KUTeAAQ:
1 0¢ TeTAQT VOWQE EPOPEeL KAl TV AVEKALE
TOAAOV VIO TOLTOdL e YAAQ: latveTo O KOWO.

“Entre tanto, en la sala, se afanaban algunas sirvientas, cuatro, a las

cuales tenia como criadas en casa. Estas, pues, son hijas de fuentes y
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bosques y de sagrados rios, que fluyen al mar. De ellas, una ponia en
los tronos hermosos cojines purptreos, encima, y abajo ponia una
tela de lino; otra extendia ante los tronos las mesas argénteas, y
colocaba encima unos aureos canastos; otra, tercera, suave y letifico
vino mzclaba en una cratera argéntea, y distribuia los calices de oro,
y otra, cuarta, traia el agua y el fuego encendia, uno fuerte, bajo un

gran tripode: calentabase el agua” (X, 348-359)

Al final, Circe les ofrece mantos y tnicas para que se queden (451) y

después, para que partan (542).

La modestia de la escena en la cabana de Eumeo impide el
ofrecimiento de los servicios que se han descrito hasta el momento. No hay
trono, ni escabel, ni bafio, ni uncién. Esto es logico si se consideran las
condiciones materiales del lugar. Lo que si hay en esta escena es comida —se
analizard en el siguiente apartado— y cuando Telémaco llega a Ttaca, entra a
la cabana y conoce al mendigo (Odiseo), ofrece vestirlo con manto, tinica y
hermosos vestidos (XVI, 78-79). Previamente, Eumeo habia cubierto al
mendigo con un manto antes de dormir —esto se analizara en el apartado

sobre los regalos-.

Otra referencia a los mantos y tunicas, presente en la escena de la
cabafia, es la que hace Odiseo-Mendigo en la historia inventada sobre su
pasado. Dice que el rey de Tesprotia, Fidon, lo acogio con vestidos, manto y
tanica (XIV, 316-320). Lo mismo describe Odiseo cuando en identidad oculta
dice a su padre Laertes que ‘Odiseo’ le otorgd mantos y tanicas como
regalos del huésped (XXIV, 274-278).

La llegada de Odiseo-Mendigo a ftaca es un poco irregular. Por un
lado —como se vera en el capitulo II-, un mendigo no es el sujeto por
antonomasia de la hospitalidad homérica, y por otro, Odiseo estd por fin en
su casa, es el sefior, pero en apariencia de mendigo. De todas formas, si hay

presencia de ofrecimiento de servicios.
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Cuando Penélope manda Illamar al mendigo (Odiseo) para
preguntarle sobre su esposo, promete vestirlo con manto y ttnica si le dice
todo veridicamente (XVII, 549-550). Cuando se da la entrevista, le ofrece un
asiento (XIX, 97) —no un trono, pues es un mendigo—- y después pide a sus
siervas que le preparen la cama y a la manana siguiente le ofrezcan el bano
(XIX, 317-322). Asimismo, pide a Euriclea la nodriza que le lave los pies,
quien lo hace en “una vasija del todo luciente” (XIX, 386). Antes de dorimr,
la sierva Eurinome —la despensera-— lo tapa con un manto (XX, 4), y Filecio el
boyero, sin saber atin que era su amo, pronuncia buenos deseos para el

mendigo (Odiseo).

La actitud de los pretendientes en cambio, es hostil. No solo no lo
acogen —aunque por ser mendigo no tendrian por qué hacerlo—, sino que lo
maltratan. Antinoo lo golpea con su escabel (XVII, 462), que como se ha
visto, es un instrumento con el que se podia honrar al huésped, y Ctesipo
lanza contra é] una pata de buey, con la intenecién de hacerle dafo, en lugar

de compartirla con él.

La presencia de los pretendientes en casa de Odiseo no puede
considerarse una escena hospitalaria ni anti-hospitalaria, pues no hay
anfitriéon, ni los pretendientes son extranjeros o suplicantes, ni tampoco
surge el lazo de la xenia, pues faltaria uno de los polos para sostenerla (por
ausencia del senor de la casa). Esta escena suele ser vista como un abuso de
hospitalidad, pero tiene mds sentido considerarla un robo de los bienes de
Odiseo, pues toman los animales para comer, el vino, el pan, etc., sin
consentimiento de Penélope, ni de Telémaco, ni de Laertes, ni —obviamente—

del ausente Ulises.

Pero para enfatizar lo opulento de los festines que se dan en el palacio
de ftaca, Homero usa la base formular de la jarra preciosa y la fuente de
plata (XVII, 91-95). Tal vez para resaltar que los pretendientes hacen uso

abusivo de todos los bienes de Odiseo.
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Antes de la revelacion de Odiseo ante los pretendientes, Telémaco le
ofrece comida y vino en una copa de oro (XX, 257-261), pero cabe senalar

que €l ya sabe que es su padre.

Finalmente, después de que todos saben que el mendigo es Odiseo,
Euriclea le ofrece un manto y una ttnica (XII, 487) y Eurinome lo bafia, unge
y viste (XXIII, 153-155). Aunque no se pueden considerar servicios ofrecidos
al huésped -pues el amo ya estd en su casa—, si buscan atender

espléndidamente las necesidades materiales del recién llegado.

Como se puede observar a partir de la descripcion de los servicios que
se ofrecen al huésped, se trata de tener en cuenta las necesidades mas
basicas del extranjero. Es una atencidn elemental cuando el anfitrion se hace

cargo de que el recién llegado viene cansado del viaje.

Es como atender de manera ‘integral” al sujeto de hospitalidad: en lo
corporal, la comida, el asiento, el bafio con agua caliente (VIII, 437); en lo
‘espiritual’, el entretenimiento, la conversacién, el material de los
instrumentos usados para acogerle, y de alguna manera el 6leo para ungirse,
que es ir mas allda del simple bafio y puede generar una sensacion de
bienestar también psicologico. Este bienestar ‘espiritual’ se ve reforzado por

los buenos deseos que esta previsto desearse por ambas partes.

Ademads, como bien nota Reece'®, las escenas hospitalarias suelen
incluir el bafio del extranjero. Aunque el bafio es mas que una simple
necesidad corporal: es un gesto ceremonial que prepara para el banquete
que le sigue’®. El momento en que éste tiene lugar varia de escena en escena,
pero se presenta siempre. Por lo general, el patron de hospitalidad

contempla que son los esclavos los que bafian, ungen y visten al invitado.

105 Véase pp. 32-34.
106 Véase Victoria Pedrick, “The hospitality of noble women in the Odyssey”. Helios: Journal of the
Classical Association of the Southwest, Vol. 15 (1998), p. 89.
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En total, hay doce'”” escenas de bano en la Odisea. En III, 464-467,
Policasta, la hija de Néstor bafia a Telémaco, y en IV, 48-50, unas sirivientas
lo bafian y también a Pisistrato; en XVII, 85-90, igualmente unas sirvientas
bafian a Telémaco y a Teoclimeno en Itaca y en XII, 142-143, implicitamente
unas sirvientas bafan a Telémaco después de la matanza de los

pretendientes.

Odiseo es el personaje que mas recibe esta atencidn, lo cual es 1ogico,
porque es el viajero por excelencia. Asi, en VI, 209-223 se bafia en el rio una
vez que las siervas de Nausicaa le proporcionan 6leo y vestidos!%; en VIII,
449-456 lo bafhan unas siervas en Esqueria; en X, 360-365 lo bana Circe (en X,
450-451 hara lo mismo con los comparneros de Odiseo), y finalmente, en
XXII, 153-155, Eurinome lo baha después de la matanza de los

pretendientes, ya sabiendo que es el amo de la casa que ha regresado.

Los otros cuatro bafios son el de VI, 96, donde Nausicaa y sus
sirvientas se bafian y ungen a si mismas; XXIV, 365, en el que una sirvienta
bafa a Laertes y VIII, 364-365, donde las gracias bafian a Afrodita en Chipre,
dentro de la historia de ella y Hefesto que cuenta el aedo Demddoco; y por
ultimo, V, 264 cuando se narra que Calipso bafa a Odiseo antes de que parta

de su isla.

Es interesante sefialar que es dentro de este ofrecimiento de servicios
que Odiseo es reconocido la primera vez por una persona (no olvidemos que
el primero que lo reconoce es Argos, su viejo perro). Es en el lavado de sus
pies por parte de la nodriza Euriclea que ésta se da cuenta de quién es, al

reconocer la cicatriz que hacia tiempo le habia hecho un jabali.

17 Estoy en desacuerdo con Jones, que sefiala que son once. El no toma en cuenta el bafio de
Eurinome a Odiseo, que —aunque ciertamente no es un servicio realizado al huésped, pues ya se
sabe que es Ulises— est4 en consonancia de lo que se suele ofrecer a un recién llegado para paliar sus
necesidades. Véase el articulo mencionado de P. V. Jones.

108 Sobre la contradiccion de la escena, en la que Nausicaa ordena a sus siervas que lo bafien, pero
ellas no quieren y después Odiseo dice que no lo bafien —cuando ya se habian negado-, véase: P. V.
Jones, pp. 357 ss.
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Podriamos decir que esto nos ensena que ofreciendo servicios a la
persona en su totalidad, se le reconoce como tal, con todo lo que esto
implica: acogerla como quien es. Podriamos afirmar que sin reconocimiento

no puede haber hospitalidad'®.

Cabe sefialar que cuando postulo que el reconocimiento facilita la
hospitalidad no hablo sélo del descubrimiento de la identidad oculta de
alguien —como es el caso de Euriclea—, sino del reconocimiento de su ser
personal. Ciertamente, Euriclea reconoce a Odiseo al lavarle los pies y ver la
cicatriz, pero estrictamente hablando, Odiseo como mendigo ya habia sido
acogido por Penélope, que es la que ordena el bafio. La hospitalidad se da al
reconocer en ese mendigo a alguien digno de respeto y trato hospitalario.

Asi, el reconocimiento facilité la hospitalidad.

Dentro de los servicios que se ofrecen al recién llegado esta la comida,
que sera el punto de partida mas claro para crear ese lazo que unira al
anfitrion con el huésped. De hecho, se podria decir que la hospitalidad
homérica propiamente dicha empieza aqui, pues una vez mediado el
banquete, se puede preguntar al extranjero quién es, cudl es el motivo de su
viaje y como lleg6 ahi. Como se verd a continuacion, el banquete en Homero

también tiene una forma especifica de desarrollarse.

1.4.2 Banquete

Una de las primeras cosas que habia que hacer ante la llegada de un

visitante era ofrecerle alimento: “Asi como no podia haber ceremonial sin

109 E] debate sobre el reconocimiento en la Odisea se ha centrado en el posible ‘reconocimiento
anticipado’ (early recognition) de Penélope a Odiseo. Al parecer, se han encontrado detalles en el
texto que hacen pensar que ella reconoce a su marido cuatro libros antes del reconocimiento
explicito (el XIX en lugar del XXIII). Esto implica que juntos esposo y esposa traman el concurso del
arco y por tanto la muerte de los pretendientes. El que pone la carta recientemente sobre la mesa en
este tema es P. W. Harsh, a partir de cuyas ideas se ha abierto la discusion. Véase Harsh, P. W.
“Penelope and Odysseus in Odyssey XIX” The American Journal of Philology, Vol. 71, No. 1 (1950), 1-
21. También véase College Literature, Vol. 38, No. 2, Early Recognition in Homer’s Odyssey, Spring
2011. Todo el volume trata este tema.
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regalos preciosos, igualmente no lo podia haber sin un banquete”.!? Y tal
como se vio en la seccion de Zeus Xénios, hay en la Odisea algunos banquetes
como fusionados con sacrificios, por lo que el banquete se puede ver de dos
maneras: como un instrumento para crear solidaridad! o bien, como un

sacrificio ritual.

En la Odisea hay nueve banquetes. Es como el elemento mas visible de
la hospitalidad homérica, porque es aquél en cuya descripcion mads se

extiende el poeta, y también es el que por su propia naturaleza luce mas.

Hay un banquete en Itaca al comenzar el poema, dos en Pilos, dos en
Esparta y cuatro en Esqueria. Ademas, hay dos comidas y dos cenas en la
cabafia de Eumeo, que por su naturaleza modesta dificilmente pueden

recibir el nombre de banquetes, pero que se analizaran de todas formas.

A continuacidon se describird brevemente cada uno para conocer la

naturaleza especifica del banquete homérico.

En Itaca, en el canto I (118ss), Telémaco se acerca para recibir a Atenea,
que esta bajo la apariencia de Mentes, lo introduce a la casa, toma su lanza y
la pone donde las resguardaban, junto a las de Odiseo. Lo acoge y después
le ofrecen pan y abundante comida (éidata polld: eldata TOAAx, 140).
Explicitamente se habla de carnes de todo tipo y de vino servido en cdlices
de oro. En este banquete no hay sacrificio, por lo que no tiene una
connotacion religiosa, a pesar de que una diosa estd presente (pero en

apariencia humana).

En Pilos, en el canto III (34ss), cuando se presentan Telémaco y Atenea
en apariencia de Méntor ante Néstor para inquirir sobre Odiseo, éstos llegan
a la mitad de un festin que estd teniendo lugar en la playa. Todos los
invitados los ven llegar, se acercan a ellos, los saludan y los invitan a

sentarse. Pisistrato, el hijo de Néstor los invita a ocupar el lugar de honor

110 Finley, p. 117.
11 Herman, p. 66. Idea en la que converge con Finley, p. 117 y Gould, p. 79. Véase también David
Konstan, Review of Gift Giving and the “Embedded” Economy in the Ancient World (Carla, Filippo-Gori,
Maja, eds. Klio: Beitrage zur Alten Geschichte) (en prensa).
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junto a su padre y a su hermano Trasimedes. Inmediatamente les ofrece
porciones de visceras —las estaban espetando y asando justo cuando llegaron

los visitantes— y vino en una copa de oro.

Atenea ruega a Poseiddn que conceda —por medio de esa hecatombe—
gloria a Néstor y a sus hijos y expresa el deseo de que Telémaco y ella
(Méntor) puedan cumplir con el objetivo que los llevo alli. Después
Telémaco liba también, vuelven a asar carnes del lomo y proceden ya a la
comida. Por la noche (IlI, 331ss) vuelven a libar por invitacién de Atenea y
se van a dormir. Pero Atenea se excusa para no quedarse, y al verla partir
“con figura de un aguila”!'? (III, 372), se dan cuenta de que es ella y Néstor
(II, 381-384) le promete un sacrificio de una novilla de un afio y una libacién

una vez llegados a su palacio, pero este sacrificio no forma parte del festin.

En el banquete del dia siguiente (III, 390ss) se habla de vino mezclado
en una cratera, y se hace referencia a que éste se usa para rogar a la diosa
Atenea, es decir, que tiene un sentido religioso. El segundo banquete en
Pilos es mas religioso que el primero. Homero describe con detalle (430—463:
33 versos) el ornato de la novilla, su inmolacién, su desmembramiento y la
consumicion de sus partes, asi como las libaciones. Es hasta después (470ss)
que se habla de ‘banquetear’ (ddinumi: datvopd''3). Por tanto, se podria decir
que se hace mads énfasis en los gestos del rito que en el ‘agasajo’ del huésped,

aunque sigue siendo el motivo del banquete.

En Esparta (IV, 56ss) se realiza otro gran banquete. Esta vez en una
boda. Menelao enviaba a su hija Hermione a casarse con el hijo de Aquiles, y
recibia a la hija de Aléctor para casarse con su hijo Megapentes. Telémaco y
Pisistrato —que ahora era su acompanante, por deseo de Néstor— llegan
durante la celebracion. Menelao manda hacerlos pasar y, tras ser bafiados y

vestidos con ttinicas, son incorporados al banquete.

112 Traduccién de Pabon.
113 datvout: Give a banquet or feast (LS], p. 366).
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Se les ofrece otra vez “mucha comida”, platones de carnes y vino en
calices de oro'*. Menelao consume el lomo del buey, que es la pieza de
honor, y los demds echaban “mano de las ricas viandas”. Y después de que

los dos viajeros se identifican, siguen sirviéndose de ellas (IV, 218).

Al dia siguiente, Telémaco comunica a Menelao la intencién de su
viaje y éste se extiende en la narracion de su regreso desde Troya. SOlo por

unos breves versos se puede intuir que hubo una comida®':
WG Ol pev TovTa MEOG AAAT)Aovg arydpevoy,
dartvpoveg O &g dwpat loav Belov PactAnoc.
oLd’ Myov nev unAa, péoov o' urpvopa oivov:
oltov 0¢ 0’ AAOXOL KAAAKQOT|OEVOL ETTEUTIOV.

“De ese modo, éstos, entre si, tales cosas hablaban, y los comensales,
del rey divino a la casa llegaban. Ellos conducian ovejas, y llevaban
enérgico vino; y sus esposas, de velos hermosos, el pan les
enviaban” (IV, 620 — 623)

La narracion continda en el canto XV, cuando Atenea llega diciendo a
Telémaco que debe regresar a ftaca y le advierte que los pretendientes lo
quieren matar. La llegada de Atenea es al alba, por lo que cabe deducir que

paso otro dia mas en Esparta.

A partir de XV, 94 comienza el banquete de despedida. Se habla de
hacer comida en la sala, asar carne, etc. Pero la escena es breve y es
interrumpida por la entrega de los regalos de hospitalidad. El banquete
contintla a partir de 135 y en 144 empieza la despedida, que incluye una

libacion (149) antes de que Pisistrato y Telémaco partan.

114 Como se puede deducir, esta descripcion de lo que se les ofrece es idéntica a la escena de Itaca.

Se trata de la base formular que describe el trabajo de las sirvientas.

115 Por estar meramente insinuada, no incluimos esta comida en el listado de los nueve banquetes.
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Es interesante notar que los dos banquetes en Pilos tienen una clara
connotacion religiosa, no asi los de Esparta, donde no se habla de sacrificios
y el evento es mas bien social. De cualquier manera, ambos estan dirigidos a

Telémaco como invitado principal.

Como se puede ver, la comida era parte esencial de la acogida
hospitalaria. De hecho, hay una base formular que se repite once veces, que

hace referencia al haber tenido un banquete:
aVTAQ ETTEL TTOOLOG Katl £dNTVOG €€ €QoV €VTo,

“Luego, cuando del deseo de comida y bebida expulsaron” (IV, 68 =
VIII, 72 = VIII, 485 = XII, 308 = XIV, 454 = XV, 143 = XV, 303 = XV, 501
= XV], 55 = XVI, 480 = XVII, 99)

Hay que notar que estas once citas se dan en las escenas de banquetes:
cantos IV y XV (143): Esparta; canto VIII: Esqueria; cantos XIV, XV y XV, 303:
Eumeo con Odiseo y luego con Telémaco; XVII: llegada de Telémaco a Itaca.
Los tinicos pasajes que no se tratan de una escena hospitalaria es XII, 308,
que describe la comida de Odiseo y companeros en la playa de la isla de
Hiperion y XV, 501 que narra cémo Telémaco y sus comparneros comen en la

playa nada mas atracar en Itaca.

La escena hospitalaria de Esqueria es la mas vistosa y elaborada de
todas. Se extiende desde el canto VI, cuando la princesa Nausicaa lo
encuentra entre los matorrales, hasta el XIII, cuando los feacios llevan a
Odiseo dormido en una barca y lo dejan en la playa de ftaca. No es que los
ocho cantos que ocupa narren la acogida y el banquete, ya que contienen la
narracion de Odiseo de su periplo hacia su casa (cantos IX a XII). Pero si
encontramos que hay cuatro comidas: el banquete del canto VII, dos en el

canto VIII y el de despedida en el canto XIII.

Después de la promesa de Nausicaa de que sera acogido, Odiseo llega
al palacio del rey Alcinoo y su esposa Arete. Suplica a la reina ser acogido, y

lo es. Los reyes —sin preguntar su identidad, segtin el protocolo hospitalario—
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ofrecen un banquete junto con vino, pero no se dan mas detalles. Es como un
inicio sencillo de la gran escena hospitalaria, que ird in crescendo. Al finalizar,
y una vez que se encuentran solos los reyes y él, la reina pregunta su

identidad y Odiseo responde contando su historia, pero sin decir quién es.

Al dia siguiente se lleva a cabo el gran banquete. El rey mata doce
ovejas y dos bueyes (VIII, 59ss) para la preparacion. Ademas de la comida y
la bebida, se llevan a cabo unos juegos en honor del huésped -es el
entretenimiento propio del patron hospitalario—, lo retan a participar y sigue
sin identificarse. Ese mismo dia, al oscurecer, se celebra otra comida con la
participacion de los principes feacios, en el que se prepara un cerdo, entre
otras cosas. Antes de que termine el dia, Alcinoo pregunta otra vez la
identidad del huésped, y éste se revela al principio del canto IX. Ahi
empieza la detallada narraciéon de su viaje que da lugar a los cantos IX a XII,

y termina en el canto XIII, cuando ya se van a dormir.

Finalmente, en ese mismo canto ofrecen el banquete final, en el que
Alcinoo ofrece un buey a Zeus (XIII, 24ss), y se dan los actos propios de la
despedida segun el patrén de hospitalidad: Odiseo pronuncia una bendicién
dirigida al anfitrién junto con la formulacién de buenos deseos (XIII, 59ss),
se entregan los regalos de hospitalidad —prometidos desde el segundo dia,
durante los juegos (VIII, 399)- y se acompana al huésped a su destino (XIII,
70 ss).

Como se puede ver, la escena es elaborada, pero en lo referente al
banquete no ofrece mucha informacion, salvo la fastuosidad que es posible
desplegar en éste, asi como la posibilidad de ofrecer mas de un banquete. Es

la manifestacion propia de un rey rico y espléndido.

En comparacién con los otros banquetes, hay poca connotacion
religiosa (salvo por el ultimo de los cuatro), y el agasajado es siempre
Odiseo, quien altera toda la dindmica del palacio desde que llega hasta que
se va. Cabria decir que Homero quiere representar en una sola escena —si se

toman los tres dias que pasa Odiseo en Esqueria como si fuera una sola—
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todas las posibilidades del patrén hospitalario. Por eso, en su conjunto, se le

considera el “paradigma de la hospitalidad correcta”!1®.

Con respecto a los pretendientes, se habla en mutiples ocasiones de
que banqueteaban en casa de Odiseo. Pero cabe notar que Homero siempre
usa el verbo hieréuo sélo con la connotacion de ‘matar’!’” y nunca se habla de
hecatombes o de ofrecimiento a los dioses. Asi, desde el principio se describe
cdmo los pretendientes mataban “bueyes, ovejas y cabras grasosas” en la
sala del palacio de [taca (I, 56); en XIV, 28 el narrador dice que Eumeo envio
un puerco para que los pretendientes lo mataran y mas adelante, en XIV, 94
es Eumeo quien describe esa situacion a Odiseo-Mendigo usando el mismo
verbo y aclarando que no suelen matar sélo uno, sino varios animales. Hacia
el final de la historia, Penélope también describe la situacion en los mismos
términos (XIX, 535).

Por tanto, pienso que en ningin momento pretende Homero plantear
la escena en un contexto hospitalario —o un abuso de hospitalidad, como se
suele comentar!8—, sino que como se menciond al hablar de los servicios, se
trata de un robo y un aprovecharse de la ausencia de un varén en la casa,
para comportarse de esa manera. Y aunque se hable de que “banqueteaban’,

queda claro que no se trata de una comida propia de la accion hospitalaria.

Asimismo, hay descripciones de matanzas de animales usando el
verbo hieréuo, pero sin connotacion religiosa. Por ejemplo, aquella historia en
que Odiseo-Mendigo dice a Penélope llamarse Eton y haber acogido a
Odiseo y companeros. Dice que les dio harina, vino y bueyes para que
inmolaran (xat Pouvg ipevoacOay, XIX, 198), pero como sdlo pone como
objetivo que saciaran su apetito (tva mAnoailato Quudv; continuacion de
XIX, 198), pienso que también cabria traducir hieréusasthai como ‘matar’

solamente, y no cabe categorizarlas como un banquete.

116 Reece, p. 102.
117 Véase nota 40: una de las traducciones de este verbo es ‘slaughter for a feast'.
118 Por ejemplo, Lateiner habla de la kakoxeinia de los pretendientes, es decir, de su ‘mala’ xeinia.
Véase Donald Lateiner, “The Suitors' Take: Manners and Power in Ithaka,” Colby Quarterly, Vol. 29,
no.3 (September, 1993).
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Antes de pasar al ultimo banquete, hace falta resaltar que la comida
como una cuestion sagrada hace referencia a la ‘mesa’” hospitalaria, tal como
se lee en la siguiente escena de Eumeo. Por ser una base formular solo se

recoge el texto una vez:

lotw vov Zevg mowta Oewv, Levin te Todmela,

“Now be my witness Zeus, above all gods, and this hospitable
board... (XIV, 158 = XVII, 155)

La misma palabra, trdpeza (tpameCall®) se repite catorce veces mas (I,
138; 1V, 54; V, 92; VII, 174; VIII, 69; IX, 8; X, 370; XV, 137; XV, 333; XVII, 93;
XVII, 333; XX, 259; XXI, 28; XXII, 19). Como senala Liddell-Scott, la palabra
sola ya tiene la connotacidon gastrondmica: es una mesa para comer, no una
mesa destinada a otros usos. Es un objeto unido a la hospitalidad, y como tal
Homero la denomina, enfatizando dos veces esta funcién con la palabra

xenie.

El altimo ejemplo que citaremos es el de Eumeo (canto XIV). Reece
sostiene que ésta no es una escena-tipo hospitalaria porque no se da en el
palacio del rey sino en una cabana, pero si reconoce que es una hospitalidad
apropiada, generosa e intensamente personal'?. Como ya se menciond,
dificilmente se puede hablar de banquete —aunque, como se ve en la cita
anterior, Odiseo hable de la mesa hospital (XIV, 158)—, pero vale la pena
analizar con detenimiento las comidas en la cabana del porquero y la escena

en general.

Después de que Eumeo es avisado de la llegada de un extrano por el
ladrido de sus perros, éste sale de su cabafa y lo invita a entrar (45), le
prepara un asiento (48) y pronuncia la férmula que dice que Zeus es patrono

de los extranjeros (56). Aclara que él no puede ofrecer dones ricos o

19 roamela, ng, 1): table; especially dining table, eating table, frequent in Homer (LS], p. 1810).
120 Véase pp. 147-148.
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espléndidos, dada su condicion, pero mata dos lechones —el alimento de los

pobres—, los prepara y se los ofrece junto con vino (73ss).

Tal como debe ser en el patron de hospitalidad, Eumeo no inquiere la
identidad de su huésped hasta que ha pasado la comida (185). Odiseo, que
estd en apariencia de mendigo, le cuenta una historia ficticia (192ss). Sin

embargo, Eumeo no le cree cuando augura el regreso de Odiseo.

Después del intercambio de informacion entre anfitrion y huésped
—también propio del patrén de hospitalidad—, pasan el resto del dia
conversando, hasta la hora de la cena, cuando llegan los companeros de
Eumeo (407).

Y aqui sucede algo curioso: Eumeo pide que le traigan el mejor cerdo
(414), y como explicacion sdlo dice que €l y sus companieros se han fatigado
mucho cuiddndo esos animales (415-416). Es decir, hace referencia al tiempo
que llevan cuidando los cerdos en ausencia de Odiseo, enfatizando que
ahora los cuidan para que los pretendientes acaben comiéndoselos

injustamente.

De cualquier manera, llama la atencion que unas lineas antes haya
dicho que los pobres sélo pueden comer lechones, y ahora decida ofrecer

uno de los cerdos.

No se puede extraer del texto la afirmacion de que Eumeo lo reconoce
en la cabafa. A diferencia del reconocimiento anticipado de Penélope a
Odiseo que se ha postulado y discutido, en el canto XIV no hay actitud o
palabra de Eumeo que insintie que sabe que el mendigo es Odiseo. Esta debe
ser la razén por la que en los estudios de las escenas de reconocimiento, el
reconocimiento de Eumeo a Odiseo se coloca junto con el de Filecio el

boyero en XXI, 205ss, donde Odiseo se revela explicitamente!?!.

121 Véase Peter Gainsford, “Analysis of Recognition Scenes in the "Odyssey,"” The Journal of Hellenic
Studies, Vol. 123 (2003), pp. 41-59. El autor no menciona nada sobre reconocimiento anticipado en
Eumeo.
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Ya dentro de la preparacion de la cena, Eumeo reparte porciones (435),
incluyendo unas para las Ninfas y para Hermes. Es decir, que es un
banquete con sentido religioso. Posteriormente (437) ofrece a Odiseo-
Mendigo el lomo del cerdo -la pieza de honor, como se comento mas arriba—
y ofrece las primicias de la comida a los dioses (446). Hay una libacion (447)
y el esclavo de Eumeo les reparte el pan (449). Al final del dia, Eumeo le

ofrece un lugar para dormir (523).

Y aqui hay otra contradiccion curiosa: Odiseo-Mendigo cuenta una
historia sobre Odiseo (462ss) para ver si Eumeo quitandose el manto se lo
daria. Eumeo responde (508ss) que no hay suficientes mantos, y que
Telémaco, al llegar le dard uno. Pero dicho esto, se levanta, le prepara la
cama junto al fuego y le pone un manto encima (520). Esto podria reforzar la

idea del reconocimiento anticipado en la cabana.

La narraciéon de esta escena es retomada a partir del canto XV (301ss).
Se habla de que se encuentran cenando, se alarga la conversacion hasta bien

entrada la noche y se van a la cama (494)'2.

A la mafana siguiente, hay un almuerzo, llega Telémaco de regreso a
ftaca (494ss) y se dirige a la tienda de Eumeo. Este lo recibe emocionado, lo
hace entrar y sentar, le quita la lanza y le ofrece de las carnes que comieron
el dia anterior. Odiseo se pone de pie al verlo entrar pero Eumeo le dice que
permanezca sentado donde estd. Todos toman de las carnes y el que ofrece

el pan esta vez es el mismo Eumeo, no su esclavo.

Al terminar la comida —-en la que no hay sacrificios— es Telémaco
quien, como amo y senor, inquiere la identidad del mendigo (Odiseo).
Eumeo lo presenta de acuerdo a la historia contada con anterioridad, y

Telémaco ofrece darle vestidos, sandalias y espada, pero le dice que no esta

122 Hay que notar que en XIV, 523 Homero dice que se van a dormir y que Eumeo sale a cuidar de
los cerdos. Pero al regresar a la escena en el canto XV, se encuentran cenando otra vez. Stanford
seflala que no es otra escena ni ha pasado otro dia, sino que se retoma la misma escena: “... the
poem returns to the Swineherd’s hut, resuming the narrative from the end of 14” (Vol. 1L, p. 252).
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en condiciones de acogerlo. Una vez terminada la comida y enviado Eumeo

a la ciudad, Odiseo se revela a su hijo.

De manera general, se pueden sefalar algunas diferencias con los
otros banquetes analizados. Por ejemplo, quien ofrece el pan aqui es un
esclavo, pero del género masculino; y cuando se trata de ofrecerlo al amo
—Telémaco en este caso—, lo hace el mismo anfitrion de la casa. Ademas, aqui

parece no haber dones de hospitalidad, slo comida.

Con respecto a las dos contradicciones de la escena, es relevante hacer
notar que se parecen: primero Eumeo dice una cosa y luego hace otra. Una
posible interpretacion —ademas de la del reconocimiento anticipado- es que
Eumeo prevé de alguna manera la llegada de su sefior, como si la
presintiera. Solo asi se explica el trato que le da y que ni siquiera le permite

que se levante para darle el lugar de honor a su amo Telémaco.

Por otro lado, si se arguye que no es escena hospitalaria por falta de
los dones, analizando la escena detenidamente, se puede ver que si los hay,
aunque no en sentido estricto, porque Eumeo no tiene nada que ofrecer (y
los dones de hospitalidad, como se vera en la siguiente seccidn, eran bienes
de lujo). La promesa de los dones por parte de Telémaco es como un enlace
entre la escena de la cabana y la escena en ftaca, donde Telémaco ‘acoge’ a
su propio padre en forma de mendigo pero sabiendo ya quién es. Se puede
afirmar, por tanto, que Homero si trata esta escena como escena hospitalaria,
con la salvedad de que se desenvuelve en una casa humilde —en un dmbito

domeéstico y no publico—, y que Odiseo no es en realidad extranjero.

Como conclusion de esta seccion cabria decir que si sdlo después del
banquete se puede preguntar la identidad al recién llegado, y ésta es un dato
indispensable para que se dé la xenia —amistad fruto de la hospitalidad, que
requiere el conocimiento de quién es el huésped y quién el anfitrion-,
entonces alimentar al huésped es el acto mds importante de la hospitalidad
homérica. El culmen de esto se ve en que la revelacion de Odiseo a Telémaco
se da después de la comida. Ademads, es con este elemento de la accidén
hospitalaria que el extranjero pasa a ser huésped.
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Una vez que ha mediado la acogida hospitalaria propiamente dicha,
en la que huésped y anfitrion conviven estrechamente, creando lazos, surge
como la necesidad de materializar por asi decir esa relacion recién iniciada.
Es el momento de los regalos, ya sea —segun las circunstancias— por medio
del intercambio, ya sea por la simple dadiva del anfitrion al huésped. Esta
tradicion, presente en las culturas antiguas, es descrita detalladamente por

Homero en la practica hospitalaria narrada en el poema.

A continuacion se analizara este tercer elemento esencial de la accion

hospitalaria en la Odisea.

1.4.3 Regalos

El ofrecimiento de regalos es esencial en la hospitalidad homérica.
Gabriel Herman'?® sefiala que el ritual de iniciacion de la relacién de
hospitalidad contenia algunos de los siguientes elementos: declaracion del
vinculo, intercambio de objetos, banquete y juramentos, siendo el
intercambio la sefial principal del inicio de la relacion amistosa a partir de la
hospitalidad.

La importancia de los dones se debe en gran parte a que para este
mundo épico las relaciones eran planteadas siempre de manera muy
concreta'?, bajo reglas claras'®. Ciertamente, muchas culturas antiguas

conocen la tradiciéon de los regalos, pero en el caso concreto que se analiza en

123 Véase pp. 59ss.
124 “What tends to confuse us is the fact that the heroic world was unable to visualise any
achievement or relationship except in concrete terms. The gods were anthropomorphised, the
emotions and feelings were located in specific organs of the body, even the soul was materialised.
Every quality or state had to be translated into some specific symbol, honour into a trophy,
friendship into treasure, marriage into gifts of cattle”. Finley, p. 115.
125 “In a society so status-bound, in which gift giving had a quantity of ceremonialism about it, no
one could just give a gift to anyone else. There were rather strict lines of giving, and grades and
ranks of objects. Stated in other terms, the gift and the relationship between giver and recipient
were inseparable.” Finley, p. 89.
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esta investigacion, los dones tienen un valor material, pero a la vez moral'?

o espiritual.

Dar regalos era tan importante, que en las escenas que se podrian
llamar ‘fugaces’” como la de un verso de extensién, donde se narra que
Diocles, hijo de Ortiloco, acoge a Telémaco y Pisistrato en su viaje a Esparta
(IIL, 490 = 15, 186), no se describe nada mas que los regalos: “El les dio los

regalos del huésped” (0 0¢ toic ma Eetvia OnKev).

La escena hospitalaria en la isla Eolia, que es descrita en tan solo
veintisiete versos (X, 1-27), incluye implicitamente la llegada, el banquete y
la escolta de acompafamiento, mientras que explicitamente se describe el

regalo de hospitalidad: el odre de buey que contenia los vientos.

Otra escena también fugaz es aquella en que Odiseo en apariencia de
mendigo narra a su padre Laertes una historia inventada: como acogio a
‘Odiseo” en su casa y “le dio los dones del huésped” (kal ot dwpa OEOV
Eewvnia, XXIV, 273). Y en concreto menciona que le dio: siete talentos de oro,
una cratera de plata, doce mantos sencillos, tapetes, palios, tunicas y cuatro

mujeres “diestras en irreprochables trabajos” (XXIV, 274ss).

La palabra mas utilizada para denominarlos es déron (dwopov'?, cfr. (1,
311), a veces combinada con alguna forma de la palabra xenia y del verbo
didomi (ddwu'?8, dar): do xeinon (dw Eetviov, IX, 356); dora ta hoi xeinos

(dwoa tax ot Egtvog, XXI, 13); xeinia doie (Eetvia doin, IX, 229); xeinia théken

126 Véase Heubeck-Hoekstra, Vol. I, p. 114. Es el comentario a I, 311-313 donde Telémaco promete
dar a Atenea los dones del huésped.
127 dweov, to: gift, present, gift of honour (LSJ, p. 465). Estos regalos se diferencian a los que el
padre de una novia entregaba a su futuro yerno con ocasion de la boda, llamados edna (€dvov, t0:
bride-price or wedding-gifts, LS], p. 477). Hay ambos tipos de regalos en Homero pero éste con una
morfologia distinta: £edva en I, 277 y €dva en XI, 117 y 282; XIII, 378; XIX, 529. Véase Lacey, pp. 55-
68 sobre la distincion e interaccion entre ambos tipos de regalo. La distincién en la Odisea se
encuentra en XV 17-18, donde Atenea dice a Telémaco que regrese a [taca porque Eurimaco, uno de
los pretendientes “supera en regalos a los pretendientes, a todos, y él aumentaba su dote” (6 y&Q
MeQBAAAEL ATtavTaG HVNOTHEAG dWEOLoL Kat EEwdeAdev Eedvar).
128 LS, p. 422.
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(Eetviae Onev, XV, 188); xeinéion (Eewvnjiov'?, VIIL, 390 y XXII, 290); xeinia
théio (Seltvia Oelw®, V, 91).

Se suelen dar e intercambiar muchos tipos de cosas materiales, tales

como copas de metales preciosos, crateras, caballos, etc.3!

Asi, Néstor otorga a Telémaco en Pilos “caballos de hermosas crines”
(IIL, 475). En Esparta sucede algo curioso: Menelao ofrece caballos a
Telémaco, pero éste no los acepta (IV, 601), pues dice que en Itaca no hay
llanuras o calzadas para usarlos. En cambio, le pide una joya (IV, 600).
Menelao acepta la peticidon y le ofrece una una “cratera bien trabajada”, de
plata y con oro en los bordes (IV, 615-616). Ademads, cuando llega el
momento de despedirlo, se la entregan junto con un peplo hecho por Helena

misma, el “mds grande y mas hermoso en sus policromias” (XV, 107).

La descripcion de la cratera es el enlace entre el canto IV y el XV, que
contienen la misma escena hospitalaria de Esparta. Es una base formular en

la que Menelao dice a Telémaco:
dWOW TOL KENTNOA TETVYUEVOV: AQYVQEEOG O
£0TLV ATIAG, XOUCW O’ XelAea kekpaavTal,
¢oyov 0’ Hddalotoro. ITogev 8¢ € Patduog fjowe,
Zwoviwv Bacidevg, 607 €0g dOHOG dpudpekaAv e
KELOE e vooTrjoavTa: Tetv O’ €0€Aw T0d’ omdooat
“Te daré una cratera bien trabajada; de plata es toda, y con oro han

sido acabados los bordes, un trabajo de Hefesto; me la don6 Fédimo,

el héroe, el rey de los sidonios, cuando, viniendo yo de regreso, alli

129 Eervrjiov, T0: host’s gift to a guest (only found in Ionic and Epic form, LS], p. 1188). Regalo de
hospitalidad. Pabon S. De Urbina, José M., Diccionario Manual Griego clisico-espafiol (Madrid: VOX,
2006 [original: 1967]), p. 415. En adelante lo citaremos como ‘VOX’, para abreviar.
130 Véase nota 286.
131 Homero cuenta que Mardn, el sacerdote de Ismaro, al que Odiseo le perdona la vida, le regal en
agradecimiento siete talentos de oro, una cratera de plata y doce anforas de vino sin mezcla, bebida
divina. No los incluyo en el elenco que se presenta a continuacién porque no son propiamente
regalos de hospitalidad, aunque lo parecen (por ese motivo los mencioné en el preambulo como
tales).
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me dio alojamiento en su casa: esto quiero obsequiarte” (IV, 615-619
=XV, 115-119)

En Esqueria se ofrecen muchos regalos al huésped Odiseo, no solo de
parte de los reyes Alcinoo y Arete, sino de los principes feacios también (un
poco en compensacion por haberlo retado en los juegos). Asi, Eurialo le
ofrece una espada de bronce, con pufio de plata y vaina de marfil (VIIL,
403ss).

A su vez, Alcinoo le ofrece un cofre, el mejor, y una tanica (VIIL, 424-
425). Y al momento de despedirlo le dan un manto bien lavado, una tunica
(no se sabe si la misma del canto VIII), ademdas de vino y comida para su

viaje de regreso a ftaca (XIII, 66ss).

El asunto de los regalos de Calipso a Odiseo es complicado. Para
empezar, Reece no la considera escena hospitalaria'® y esto puede ser
porque ademads de que la narracion comienza con Odiseo ya estando en su
gruta (no hay recepcion, ni suplica, etc.), ella se ha ‘apropiado” de su
huésped, lo cual es contrario a la hospitalidad. De cualquier manera, lo que
le ofrece al despedirlo es importante: la balsa para que se vaya, pan, agua,
vino y vestidos. Ciertamente, Homero no usa ninguna de las palabras

comunes para los regalos de hospitalidad.

La humilde escena en la cabafia de Eumeo no estd exenta de los
regalos de hospitalidad, como ya se describio. A pesar de que Eumeo no
tiene nada que regalar y lo expresa abiertamente (XIV, 513-514), le promete
que al llegar su amo —Telémaco en este caso— se los dara (XIV, 515-517 = XV,
337-339). Pero mas adelante, Odiseo-Mendigo le pide que le dé un garrote
(XVIL, 195-196) para caminar hacia el palacio, y Eumeo le da “un baston
agradable” (XVII, 199). De todas formas, al igual que con Calipso, en esta
escena Homero no usa las palabras mencionadas parar denominar los

regalos de hospitalidad.

132 No se encuentra en el elenco que ofrece en 207ss.
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Hay tres escenas donde no se ofrecen regalos de hospitalidad: Calipso
no los otorga a Hermes cuando éste se presenta en su gruta para pedirle que
deje partir a Odiseo, Circe no otorga nada tangible a Odiseo y sus

companeros, y los Lestrigones tampoco lo hacen.

Esto se puede explicar porque la escena de Hermes y Calipso
dificilmente se puede considerar hospitalaria, a pesar de que éste se presente
como visitante, se coloque en el umbral de la puerta esperando a ser recibido
y haya un banquete. Pues la hospitalidad no se da entre dioses, y en realidad
no hay acogida de la persona, sdlo la transmisién de un mensaje!®: que deje

partir a Odiseo.

El caso de los lestrigones y Circe, se debe analizar desde el hecho de
que no hay hospitalidad propiamente dicha, pues los lestrigones son
gigantes que comen hombres, de lo cual Odiseo y sus companeros logran

escapar.

Por otro lado, hay que observar que Circe maltrata a sus huéspedes,
apropiandose de ellos al encerrarlos en una pocilga, y después, cuando
Odiseo la somete, les ofrece una hospitalidad que hace que se olviden de su
casa por un ano. Por tanto, no desea dejarlos partir y por eso no hay regalos
de hospitalidad.

Cuando por fin los deja partir —después de que sus comparneros
recuerdan a Odiseo su tierra paterna—, les da una oveja negra y un carnero,
los cuales no se podrian interpretar como regalos de hospitalidad, porque ni
son bienes de lujo, ni son entregados de manera formal como tales al
momento de la despedida. De hecho, Circe los ata a la nave sin decirles que

se los esta regalando, es decir, falta la formalidad de la entrega.

Por ultimo, hay dos casos de regalos de hospitalidad en sentido
inverso: Polifemo a Odiseo ofrece como regalo el comérselo al final (IX, 369-

370), y en Itaca, Ctesipo da a Odiseo la pata del buey que estdn

133 En este sentido, no estoy de acuerdo con Reece (pp. 207ss) que la considera una de las doce
escenas hospitalarias que analiza.
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consumiendo, pero se la arroja con dnimo de pegarle y humillarlo (XX, 299):

una inversion del patréon de hospitalidad.

Los regalos de hospitalidad manifestaban la personalidad del
anfitrion'®. Por eso, Penélope promete al Mendigo-Odiseo cosas muy
hermosas y ricas: un manto, una ttinica, hermosos vestidos, un dardo para

protegerse de hombres y perros, una espada de dos filos y unas sandalias
(XXI, 339-341)1%.

Asimismo, los regalos buscaban por lo general otro regalo (counter-
gift) o un servicio en senal de reciprocidad’®. De manera tal que se establecia

una relacion de superioridad-inferioridad.

Que la reciprocidad faltara podia ser causa de una afrenta, o bien una

aceptacion de ser de una condicién inferior:

“Dar es mostrar la propia superioridad, ser mds, estar en un rango
superior: magister. Aceptar sin dar algo a cambio o sin dar mds a
cambio es convertirse en cliente y siervo, volverse pequeno, caer

bajo (minister)”1%.

13 Marco Pérez, sefiala que los dones de hospitalidad eran una sefal de identidad para ambas
partes y para los descendientes. La hospitalidad..., p. 38. Hénaff por su parte sostiene: “gift
exchanges in traditional societies do not constitute a gift economy, but that their function is “to
achieve reciprocal public recognition”...”. En Carla-Gori, Gift Giving and..., p. 72.

135 .0 kléos das mulheres nobres da Odisseia esta intimamente ligado ao modo como elas tratam
seus hdspedes” (entiéndase por kléos reputacion o fama). Amadei Sais, p. 62. La misma idea la
encontramos en Pedrick: “The hospitality...”, p. 85. Esta autora enfatiza que Penélope estd segura
de que mientras mantenga la practica hospitalaria en su hogar, podrd no sdlo tener buena
reputacion, sino mantenerse como sefiora de la casa y evitar el casamiento.

136 “The word ‘gift’ is not to be misconstrued. It may be stated as a flat rule of both primitive and
archaic society that no one ever gave anything, whether goods or services or honours, without
proper recompense, real or wishful, immediate or years away, to himself or to his kin. The act of
giving was, therefore, in an essential sense always the first half of a reciprocal action, the other half
of which was a counter-gift”. Finley (p. 52) coincide con Reece (p. 35) y Satlow sefiala (p. 6) que la
reciprocidad es uno de los conceptos clave para entender a Homero.

17 Mauss, p. 74.
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Esta reciprocidad podia contribuir a formar una red de relaciones con

el exterior!ss;

“El simple intercambio de beneficios se practicaba sin duda en el
mundo antiguo [...]. Vemos reiteradamente intercambios entre
socios que estdn moralmente involucrados. La mayoria de los casos
de intercambio de regalos de los que tenemos testimonio se
llevaban a cabo en el contexto de relaciones que, por lo menos

visiblemente, eran cdlidas y se esperaba que fueran duraderas”'¥.

Aunque ciertamente, el intercambio no siempre era de manera
inmediata'¥. Confrontese la escena en la que Telémaco no quiere dejar partir
a Atenea-Mentes para poder darle un regalo (I, 309). Ahi, Atenea expresa
que ella a su vez le compensard con otro regalo a su regreso (I, 318); o bien,
queda claro que en Esqueria, Odiseo no esta en condiciones de intercambiar
regalos, porque no tiene nada ahi mismo. Sin embargo, promete
reciprocidad —no necesariamente material— al regresar a [taca, diciéndole a

Nausicaa, la princesa:
T K€V ToL Kal kelOL Oe@ Qg evxeToEUNV
ALELTHATA TTAVTA: OV YAQ W €B1ono, kovon

“... también alli, yo te honraria como a diosa siempre, todos los dias,
pues ta me salvaste, doncella” (VIII, 467-468)

La cuestion de los regalos era tan importante en la sociedad homérica,
que incluso, la arquitectura de las casas contemplaba una habitacion para

resguardar los regalos de hospitalidad o los objetos valiosos, que

138 Véase Konstan, Friendship in the..., p. 4.
139 Herman, p. 80.
140 Zyegmunt Bauman, Postmodern Ethics. (Oxford: Blackwell, 1993), p. 57. En Konstan, David. “The
freedom...”.
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eventualmente podrian convertirse en este tipo de dones.’! El caso mas
prototipico de los regalos eran los que se daban en ocasion de la
hospitalidad, como se menciona respecto a Esparta. Se dice que “Menelao
mismo bajo a su fragante bodega” (avtog & &g OaAapov!®? kateBrjoeto
knwevta) (XV, 99), de donde saca los presentes que otorgan €l, Helena y

Megapentes (su hijo) a Telémaco.

Asimismo, Penélope baja a una bodega a coger el arco, y se dice que
alli Odiseo guardaba tesoros y regalos de hospitalidad, que —por la
reciprocidad- se presume serian a su vez regalos que €l otorgaria a otros

huéspedes:
PN O’ tpeval B&Aauovde oLV AuPLTOAOLoL yuvaEty
Eoxatov: EvOa d€ ol kelUNAL KEITO AVAKTOG,
XAAKOG TE XQUOOG Te TTOAVKUNTOG Te 0idnEoG.
é€vOa 0¢ ToLov KelTo taAtvtovov 1)de pagéTton
L0OOKOG, TTOAAOL O’ €veoarv OTOVOEVTES OLOTOL,
dwoa & ot Eelvog Aakedaipovi dwke Tuxoag
"Iprtog Evputidng, émietkeAog abavatolot.

“Y presta, con sus mujeres sirvientas se fue a la bodega, a la remota;
alli, de su rey los tesoros se hallaban, bronce y oro y fierro,
arduamente forjado. Alli también yacia el arco, tenso al revés, y la
aljaba de las flechas, y en ésta habia muchas luctuosas saetas, dones

141 Finley, p. 52: “Preparing for his journey to Pylos, Telemachus ‘went down to his father’s
spacious, high-ceilinged storeroom, where gold and copper lay piled up, and clothing in chests, and
fragrant oil in plenty; and there stood jars of wine, old and sweet, filled with the unmixed drink,
close together in a row along the wall” (2.337-42)".
De Jong sefiala cémo hasta se puede hablar de una escena-tipo relacionada con la habitaciéon que
resguardaba objetos. Véase el Apéndice F: “The ’‘store room’ type-scene”, donde analiza las
acciones que se realizan y los objetos que se encuentran en esa habitacién, cada vez que Homero
narra —en la Iliada y en la Odisea— que alguien va a ese lugar por algin objeto. Irene De Jong, A
Narratological Commentary on The Odyssey (Cambridge: Cambridge University Press, 2001), p. 598.
42 9aAapog, 6: inner room or chamber (LS], p. 781). Ciertamente, esta palabra se usa para todas las
habitaciones de una casa. Muchas veces la usa Homero para referirse a los aposentos, pero también
la usa para referirse a una bodega donde se guardan regalos, como se muestra en estos pasajes.
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que un huésped le dio al encontrarlo en Lacedemén, el Euritida ifito,

semejante a los inmortales” (XXI, 8 — 14)

Un ejemplo de como se aprecian los regalos de hospitalidad esta en el
canto IV, donde Homero relata que al entrar Helena al banquete que se esta
teniendo en Esparta, le acercan un cesto de plata “que habiale donado
Alcandra, esposa de Pdlibo, el cual habitaba en la egipcia Tebas” (125-127),
ademds de una rueca de oro y un cesto redondo de plata (131-132). Y
también describe que el mismo Poélibo habia regalado a Menelao “dos
bafieras de plata, dos tripodes, y diez dureos talentos” (128-129). Como se ve,
los objetos eran importantes, pero lo era también su historia, que solia ser

relatada al usarlos o mostrarlos.

Era importante que los regalos dados en reciprocidad fueran del
mismo ‘nivel’, como la espada aguda y la lanza versus el arco, que fueron el
intercambio entre Odiseo e Ifito (XXI, 20ss). El arco mismo, no sélo era un
regalo de hospitalidad, sino que ademas se guardaba el recuerdo de como
[fito se lo dio a Odiseo, y se menciona a la vez que lo llevaba Eurito; Ifito

habia sido asesinado por Heracles, a pesar de ser su huésped.

Otro ejemplo es el recogido mas arriba de como Menelao describe no
solo el material y belleza de la cratera sino que afiade su historia: que se la

regald el héroe Fédimo.

El sistema de regalos que se ofrecian mutuamente el huésped y el

anfitrion, eran de alguna forma un sistema pre-econémico!#3, 0 como inicio

143 Véase Konstan, Friendship in the..., p. 4. Cabe hacer notar que el hecho de que se comenzara con
algiin sistema de ‘trueque’ que ayudaba a definir las relaciones, no significa que este intercambio
haya sido totalmente sustituido por la economia formal. Mas bien se trata de una forma alternativa
a éste. Véase también Konstan, David. “The freedom...”. Mauss (p. 4) especifica que con el término
‘“pre-econdmico’ se refiere a que es un sistema anterior a la existencia del dinero, que nunca dej6 de
exisitir, y -mas aun- existe todavia en la actualidad.
Actualmente esta posicion se encuentra en duda, porque —como sefiala Konstan en Review of...: “the
“gift” is a polysemous notion, and cannot be reduced to a single type”, por lo que no es posible
aproximarse de una sola manera al estudio del regalo en la antigiiedad. Esta polémica ha dado pie a
obras como la antes mencionada de Filippo Carla y Maja Gori, donde no todos los autores que
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de una forma de comercio exterior paralelo al intercambio comercial'*4. Por

eso Hénaff le denomina ‘intercambio de regalos como ceremonial 4.

Aunque ciertamente es dificil calcular el valor econémico de los
regalos de hospitalidad —pues, como ya se dijo, se trataba mas bien de bienes
de lujo que se intercambiaban entre nobles'#—, si podemos afirmar que estos
constituian una senal de afectos y de lazos entre personas y que el regalo era
sefial de un pacto, no un objeto para ser usado'¥. Asi, habia un cierto tipo de

circulacién de los ‘regalos de hospitalidad” entre los personajes importantes.

Marcel Mauss encontrd en sus estudios de campo que en sociedades
primitivas del Norte de América, se tenia un sistema total de donacion (‘fotal
system of giving” o ‘system of total services’), denominado ‘potlatch’#8, que
estructura toda la sociedad, incluyendo sus instituciones, su religion, las

emociones de los que la componen, etc.

contribuyen en ella estan de acuerdo en desechar por completo la idea de que la economia del
regalo pre-existio al comercio y finalmente fue remplazada por éste (p. 10). Por ejemplo, Bertelli
escribe en esa misma obra (p. 129) que: “gift-giving was institutionalized and predicated primarily
on reciprocity or at the very least on a sense of obligation (as in the case of the host-guest relation),
and was “an important strategy to increase wealth””.
En lo personal, considero mas adecuada la vision de Mauss, segun la cual la ‘economia’ del regalo
contintia existiendo una vez que surge el comercio formal. Me parece que en nuestra sociedad esto
queda muy claro: se dan y se reciben regalos que, muchas veces, han sido comprados en algun
lugar, haciendo uso del comercio. Ademas, hoy en dia es dificil ver los regalos como una fuente
ordinaria de riqueza, por lo que pienso que si son dos cosas distintas.
144 Marcel Hénaff sefala lo siguiente, comentando el andlisis que hace Mauss: “This is a crucial
distinction. It means that ritual gift-giving is not the forerunner of commercial exchange; both take
place at the same time and with different aims and ends”. En Satlow, 14. En otra obra, el mismo
autor sefiala: “economy depends on self-interested exchange whereas gifts are acts of unconditional
generosity”. Esto distingue claramente el regalo de la economia. En Carla-Gori, Gift Giving and..., p.
71.
145 “Ceremonial gift-giving”. Hénaff en Satlow, p. 18.
146 Véase Mauss, pp. 39 y 75. El autor no especifica que se esté refiriendo a la sociedad homérica,
pero como se sabe, su estudio sobre el regalo lo realiza en sociedades arcaicas. Ademas, esta
afirmacion es consistente con los regalos descritos anteriormente.
147 Hénaff. En Satlow, p. 20.
148 Mauss explica (p. 5) que es un término Chinook, que significa ‘alimentar’ (to feed) o ‘consumir’ (to
consume), aunque algunos autores proponen que es un término Kwakiutl, en el que significa ‘lugar
donde se es saciado’ (place of being satiated). Véase p. 86, nota 13. Ambos pueblos son sociedades
amerindias del noroeste de Estados Unidos y suroeste de Canada.
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Ademads, Mauss senala que en este intercambio de regalos se busca
siempre superar lo recibido al reciprocar, por lo que el “potlatch’ se puede
convertir en una arena de lucha. Por eso, otra traduccion que da a este
término es el de ‘sistema integral de servicios de tipo agonistico” (total
services of agonistic type), es decir, una entrega (de regalos) competitiva
(competitive giving). Aunque como sistema total sélo lo encontré al noroeste

de Estados Unidos, en Melanesia y en Papua.

Y el autor propone que este sistema crea toda una red de relaciones
que estructuran la sociedad, pues tiene sobre todo tres obligaciones: dar,
recibir y reciprocar'®, esto ultimo siempre con ‘interés’, es decir, dando el

doble o mas de lo que se recibi6'*.

Para Finley'*! el regalo tenia también una funcion social muy relevante
al grado afirmar que lo que ahora recibe el nombre de relaciones exteriores y

diplomacia era regulado por el intercambio de regalos.

Aunque refiriéndose mas bien a la época post-homérica, Herman
sefala algo que puede dar luces para entender la importancia del regalo en

la sociedad arcaica:

“... los regalos modestos dieron paso a una cooperacion de gran escala
y el valor de los recursos compartidos se convirtieron en la expresion
del grado de confianza entre dos hombres. El resultado fue la
conversion de lo que en un inicio fuera una relacion moral hacia una
asociacion (partnership) en la que ambas partes tenian un interés
establecido” %2,

149 Véase Mauss, p. 39. Finley sefiala ademas (p. 140): “gift-giving in the Homeric poems is
consistent, I might even say absolutely consistent, with the analysis made by Mauss”. Por otro lado,
Hénaff senala que la ‘cosa’ ofrecida como regalo es signo de la relacion establecida: “The thing
given binds the two parties primarily by bearing witness that the bond has been accepted”. En
Satlow, p. 20.
150 Véase Mauss, p. 42.
151 Véase p. 55.
152 Herman, p. 84. El reciprocar la hospitalidad con dinero o con tierras, lo cual denota mas
claramente su relacién con un sistema econdmico, fue posterior a Homero.
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Como se puede ver, los dones de hospitalidad implican un sistema
complejo y reciproco de relaciones entre individuos y sociedades.
Ciertamente, no todo lo que se ha dicho sobre este sistema se aplica al
mundo de Odiseo, pero si da luces para entender los regalos en las
sociedades antiguas, y asi penetrar mejor en los pasajes de la Odisea donde

se da esta donacion o intercambio.

Con este andlisis sobre el regalo se concluyen los tres primeros
elementos esenciales de la accion hospitalaria en la Odisea, pero hay una
observacion mds que hacer: la contribucion de la mujer al éxito de la
acogida hospitalaria. Como se podra ver, en todas las escenas hay una mujer

involucrada de una u otra manera.

1.4.4 La presencia de la mujer

La mujer tiene una particular influencia en la accién hospitalaria en
Homero'3, pues la mayoria de las mujeres que vemos a lo largo de la
narracion, saben como asegurarse de que sus huéspedes sean bien

atendidos'®, especialmente las mujeres nobles!*.

Les correspondia ofrecer tres cosas: al llegar el extrafo, velar para que

se le preparara la cama; antes del banquete, supervisar su bafio; y al partir,

153 “Julian Pitt-Rivers (...) has put forward a general theory of hospitality and sanctuary in
Mediterranean society, and of their inter-relation. In doing so he has laid particular stress on the
role of women in the latter institution, starting from the part played by Arete in Odysseus'
supplication on Scherie.” Gould, p. 98. La referencia es: Julian Pitt-Rivers, “Women and Sanctuary
in the Mediterranean,” Echanges et Communications: Mélanges Lévi-Strauss, pp. 862-875.
154 Véase Said, Suzanne, Homer and the Odyssey (Oxford: Oxford University Press, 2011), p. 299.
155 Véase Pedrick, “The hospitality...”, pp. 85-101. Aunque parece un papel secundario, Santiago
Alvarez demuestra que la mujer en el mundo griego antiguo tenia una también responsabilidades
en el ambito publico. Especificamente en la Odisea, en la recepecion y tratamiento del extranjero.
Rosa-Araceli Santiago Alvarez, “Relaciones con el exterior en el mundo griego antiguo: tempranos
ejemplos de activa participacion de la mujer,” Minerva, No. 24 (2011): pp. 99-112. En ese mismo
articulo, la autora muestra —a partir de testimonios epigraficos— que también tenia un papel
relevante en el comercio.
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darle como regalos de despedida prendas de vestir. Todo con el fin de elevar

el estatus del extrano, otorgandole el lugar de honor como huésped!>.

Pedrick sostiene que ademas de confeccionar ropa, la unica
preocupacion de las mujeres nobles en Homero era proporcionar
entretenimiento para los huéspedes de distinto tipo que acudieran al oikos de
su esposo. La concrecion de estas tareas equilibraban entre la mujer y el

hombre las responsabilidades propias de la accion hospitalaria'®’.

A continuacion se hard un analisis de la presencia de mujeres en la

Odisea desde el punto de vista de la hospitalidad'®.

En Esparta (canto IV), Helena se encuentra al lado de su esposo
Menelao —una vez que la han traido de regreso de Troya a su casa y a su

familia— y ejerce un papel bastante activo en la escena hospitalaria.

Lo primero que hace al entrar en el banquete es preguntar a Menelao
quiénes son los visitantes. Al reconocer a Telémaco, la mente de todos se va
a Odiseo, que sigue ausente aun después de diez afos de que ha terminado
la guerra de Troya, y este recuerdo hace llorar a Telémaco. Entonces, Helena
prepara un farmaco contra el llanto y lo echa en el vino. Al punto, ordena
que se reparta a todos (IV, 219-234), pide que se pongan comodos y relata la
historia de cuando Odiseo se hizo pasar por mendigo durante la guerra.
Después del relato, completado un poco por Menelao, Telémaco solicita ir a
la cama, y Helena manda a las sirvientas que se la preparen (IV, 296). Se

podria decir que con esas acciones busca el “bienestar” de los convidados.

Después, cuando Telémaco prepara su partida de Esparta en su viaje
de regreso (canto XV), Helena vuelve a intervenir ddndole un regalo —un

peplo- (XV, 125), y la pronunciacién de los buenos deseos, que es parte

156 Véase Pedrick, “The hospitality...”, p. 85.

157 Véase Pedrick, “The hospitality...”, p. 97.

15 Me enfoco solo en las escenas hospitalarias, no en las escenas de falta de hospitalidad. Por eso
estan ausentes Circe y Calipso. Asimismo, no abordo temas de gran relevancia en torno a estas
mujeres —como por ejemplo, el reconocimiento de Penélope a Odiseo— o en torno a pasajes
especificos desde la hermenéutica reciente, porque analizo estos personajes sélo desde la
perspectiva de la hospitalidad.
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formal de la despedida, la hace ella (XV, 128-129) y no Menelao. Asimismo,
es la que interpreta el augurio del dguila que pasa volando sobre ellos,
diciendo que es un signo de que Odiseo regresara a su casa (XV, 172ss). Es
notable que Helena es protagonista de la escena hospitalaria, y como tal,
actia y se encarga de que los trabajos del hogar necesarios para la debida
acogida sean realizados en el momento y de la forma oportuna (por ejemplo,

XV, 135-139, que se cita a continuacion).

Aun asi, cabe sefialar que Menelao es quien tiene el protagonismo en
la escena, pues es €l quien manda a su esposa y a las sirvientas que lo

preparen todo (XV, 93) para el banquete.

Hablando del servicio, cabe senalar algo que puede parecer evidente,
y esto es que las personas de servicio son por lo general mujeres, que
participan activamente en los servicios que se ofrecen al huésped (en VII,
103 se dice que Alcinoo tenia 50 sirvientas). Ya se citd mas arriba, pero vale

la pena volver a recogerla:
XéoviPa O’ apPlmoAog mMEoXOw emEXevE PEQOvOR
KaAT) xovoein 0TéQ apyvoéoto Aépntog,
vihaoOau mapa de Eeotrnv €tdvuooe TeaTeCav.
ottov O’ adotn tapin tapéOnke Ppépovoq,
eldata MOAA” érubetoa, XaQlLopéVT) TAQEOVTWV.
“Una sirvienta, llevando agua en una jarra preciosa, de oro, la vertia
sobre una fuente de plata en sus manos para lavarlas, y extendid a su
lado una mesa pulida. La honorable despensera, llevando pan, al
lado lo puso, afiadiendo mucha comida, dando con gusto de lo que

habia...” (IV, 52-56 =1, 136-140 = VII, 172-176 = X, 368-372 = XV, 135-
139 = XVII, 91-95)

Esta descripcion se encuentra idéntica cuando Telémaco ofrece

hospitalidad a Atenea; en Esqueria, al recibir Alcinoo a Odiseo; en la escena
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de la casa de Circe, refiriéndose a las sirvientas que preparan el banquete
para Odiseo y sus companeros; en el banquete de despedida a Telémaco en
Esparta; y cuando en Itaca acogen a Teoclimeno, quien se uni6 a Telémaco

en su viaje de regreso a casa.

Asimismo, en Pilos se especifica que son las siervas las que tienen que
preparar todo para el banquete (III, 428). Ademas, en Esqueria son también
quienes lo recogen (VII, 232) asi como en taca después del primer banquete
desde la llegada de Odiseo (XIX, 60ss). En Esparta, cuando se prepara el
festin antes de la partida de Telémaco, Homero dice que los comensales

llegaban a la casa de Menelao, y sus “esposas, de velos hermosos, el pan les
enviaban” (IV, 623).

Ademas, estan las escenas de bafio mencionadas anteriormente, que

son todas realizadas por mujeres (véase 1.4.1. Servicios).

Puede parecer una obviedad sefialar que estos trabajos los realizaban
mujeres, pues es una constante de toda sociedad, pero no estd de mas
sefialarlo, pues al ver la hospitalidad dentro de la tradiciéon homérica, cabe
decir que no la habria como tal, con esta forma especifica, sin la intervencién
de las mujeres, aun cuando quienes sustentan los lazos hospitalarios
propiamente sean los varones, los ciudadanos principales de los distintos
oikoi. Ademas, la funcion estd compartida entre amas y esclavas, aunque la

responsabilidad siempre es de las primeras.

De entre las siervas, destaca la participacion de Euriclea, la nodriza, en
la dindmica de la hospitalidad en Itaca, cuando la narracién esta llegando a
su climax. Es la primera que ve a Telémaco cuando regresa a Itaca (XV, 31), y
lo mismo sucede con Odiseo: lo reconoce antes del concurso del arco, e
incluso antes de que se revele a Penélope. Al lavarlo, es la primera persona

consciente de que el amo estd de nuevo en casa.

Otra mujer que tiene un papel importante es Nausicaa. Es sabido que

ella encuentra a Odiseo entre matorrales, donde pasé la noche después de
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que casi naufraga, y se halla por tanto en situacidén vulnerable: no tiene ropa,

ni alimento, ni techo.

Como ya se menciond, Odiseo piensa en acudir a la suplica, pero dada
su desnudez, opta por lo que Gould llama stplica figurada. Ella, a pesar de
que no es la reina de Esqueria, ni la duena del palacio, ni quien se encarga
de la recepcion de huéspedes en el mismo, asume la responsabilidad de
atender a este extrano!®, manda a sus siervas que le den lo necesario para
bafarse, y le aconseja que vaya a escondidas a la casa de su padre, y solicite

hospitalidad. A pesar de ser mujer, toma el control de la situacion'®.

El caso de Arete, la esposa de Alcinoo es también interesante. Homero
ofrece una descripcion suya en labios de Atenea, que resulta todo un elogio

y subraya como tiene un lugar prominente en la sociedad de los feacios:
WG Kelvn mepl KMot TeTipuntal te kat €0ty
&K te PlAwv maldwv €k T avtoL AAKLVOOLO
Kal Aawv, ol piv 0a 0eov WS €l00QOWVTES
deldéxatal pvbolowy, Ote otelxno’ ava xotv.
OV UEV YAQ TLVOOU Ye Kat avth devetatl €é00A0V!0:
NoLT €L GoovéNoL Kal avOQAot velkea AVEL

“... aquella de corazén es honrada, y lo es por sus hijos queridos y
por Alcinoo en persona y por los ciudadanos que, viéndola asi, como

1% “Nausikaa is a young girl trying, albeit in a confused way, to demonstrate through her
understanding of the Eevia ritual that she is an adult”. Jones, p. 362.
160 “__she controls the meeting from beginning to the end, accepting the supplication, instructing
the other maidens, devising the plan of return and giving clear instructions as to how Odysseus
should extract a promise to be sent home”. E. D. Karakantza, “The Semiology of Rape: The Meeting
of Odysseus and Nausikaa in Book 6 of the Odyssey”. Classics Ireland, Vol. 10 (2003), p. 10.
161 Como hace notar Santiago Alvarez, Homero sélo habla dos veces de alguien con un ndos esthlds,
pero en Iliada 13, 732-734 no se aplica a una persona concreta. Por tanto, Arete se distingue entre los
feacios por su gran capacidad de juicio. Rosa-Araceli Santiago Alvarez, “Relaciones con el
exterior...”, p. 103.
Véase voog, voov, 6: mind, as employed in perceiveing and thinking; sense, wit (LS], p. 1180) y
€00A0g, 1), 6v: good of their kind. En concreto, en referencia a este pasaje dice: of mind, quialities,
etc. vooc Od. 7.73 (LS, pp. 696-697).
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a diosa, cuando va por la ciudad, la saludan con buenas palabras.

Pues incluso ella misma en nada carece de mente avisada, y a

quienes favorece disuelve sus rifas, incluso a varones” (VII, 69-74)

Es a ella y no al rey a quien Odiseo pide hospitalidad, haciendo los

gestos del suplicante:
Apnn, Ovyartep Pnénvopoc avtiBéolo,
OO0V T€ MO0V OA& T€ YoUval' KAvw TOAAX poynoag
T0000¢e Te dartvuovac: Totoy Oeot OABLx dotev
Cwépeval, Kal maloly €mtoeetev €kaotog
KTNUAT €VLpHeyapotoL yépag 0 6 tL dnuog £dwkev:
aUTAQ €Ol TOUTTV 0TEUVETE MATEID ikéoOart
Oaooov, émel o1 dNOa Gpidwv dmo mMuaTa TACTXW.

“Arete, hija de Réxenor deiforme, a tu esposo y a tus rodillas llego
—después de sufrir muchas cosas—, y a estos comensales: ojala den
ventura a los dioses, mientras vivan, y herede cada uno de sus hijos
en casa sus riquezas, y los honores que el pueblo le ha dado. Mas
aprestadme una escolta para ir a mi patria, de prisa, pues ya hace
mucho que lejos de mis amigos sufro infortunios” (VII, 146-152)

Desde el punto de vista de la suplica, es interesante que Odiseo se
dirija a todos los presentes: Arete, Alcinoo y los comensales. Pero desde el
punto de vista del papel de la mujer, llama la atencion que le pida a ella lo
necesario para el viaje, y no —o no solamente— los bienes y servicios que

podian esperar los extranjeros que eran acogidos.

Cuando Odiseo empieza la narracion de su viaje, hace una pausa
después de la narracion del Hades, y al hacerse un silencio ‘incémodo’,
Arete invita a los presentes a honrar al huésped, afirmando que “es su
huésped”, como si ella fuera la anfitriona principal:
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WS EPad’, oL O QA MAVTEG AKTV £YEVOVTO OLWT),
KNANOU®@ 0" €0X0OVTO KaTa EYAQA OKLOEVTA.
tolov O Apntn AevkwAevog 1)QXETO HUOWV.
Dainkec, mwg VULV avr)o 0de dpatvetal etvatl
eld0g e peye0og te 1d¢ Ppoévag Evdov éloac;

Eevoc O at’ €UOC E0TLY, €KAOTOC O EUUOQE TIUTG:

T UT) ETELYOUEVOL ATIOTTEUTIETE, UNOE TA dw

oUtw XoniCovtt koAoveTe: TTOAAX yaxQ VULV

KTNUAT €Vipeydapolol Oewv LOTNTL KEOVTAL

“Asi hablo, y pues todos, en silencio quietos quedaron, ellos fueron
presa, en la sala umbrosa, de un placido encanto. Y entre ellos tomo

la palabra Arete, de candidos brazos: “Feacios, ;cOmo os parece que

es este varon de aspecto, estatura y, por dentro, de mente juiciosa? Y

es mi huésped, mas de este honor participa cada uno. Por tanto, no lo
despidais con premura, ni dones escatiméis al que es tan indigente;
pues muchas riquezas en vuestras casas se encuentran por el favor
de los dioses” (X1, 333-341)

Hay que notar que después de esta arenga, el viejo héroe Equeneo,
acepta las palabras de la reina (XI, 344-345), pero dice que la ultima palabra
la tiene el rey: “Mas, aqui, la palabra y la obra dependen de Alcinoo” (XI,
346). Podria interpretarse como una desautorizacion de la reina, pero
Alcinoo le da la razén a ella: “Esa palabra, sin duda, habra de cumplirse...”
(XI, 348). Es como una afirmacion del papel que tiene la reina en la

hospitalidad real.

Una vez que se da la stplica a la reina, al llegar al palacio, Odiseo se
sienta sobre las cenizas, de donde es levantado por Alcinoo, y empieza la

escena hospitalaria propiamente dicha, incluyendo la base formular
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mencionada mas arriba sobre las acciones que realiza una sirvienta en favor

del huésped.

Al igual que en Esparta, es la mujer quien —una vez pasado el
banquete inicial- inquiere la identidad del extranjero. Finalmente, una vez
mas, es Arete quien ordena a las sirvientas que preparen la cama de Odiseo
(VIL 334), asi como otros servicios para que pase la noche (VII, 335). Y al
momento de la despedida manda a las siervas acompanar a Odiseo hacia la

nave, con los regalos que le habian ofrecido (XIII, 66ss).

La diferencia con la escena de Esparta es que aqui la reina Arete no
pregunta la identidad del huésped en publico, a diferencia de Helena, sino
que lo hace una vez que se han retirado todos, y se encuentran solos
Alcinoo, ella y Odiseo'®?. Se puede deducir que la reina de Esqueria tiene un
papel activo en la hospitalidad que se ofrece, pero es mas bien discreto, no

vistoso, como el de Helena en Esparta.

Por ultimo, estd el papel de Penélope, la protagonista entre las
mujeres. Es conveniente recordar su situacion: ella lleva veinte afios
esperando a su esposo Odiseo, quien le indic6 que si su hijo Telémaco
llegaba a la edad de tener la barba crecida, se volviera a casar. Por eso, ciento
ocho pretendientes compiten por ser elegidos para casarse con ella. Penélope
idea una estratagema para evitar escoger a uno de ellos, diciendo que lo hara
cuando termine de tejer un sudario para su suegro Laertes, pero destejiendo

por la noche lo que tejia en el dia.

Delatada por una de las sirvientas, los pretendientes vuelven a ejercer
presidn y ella ya no ve como evitar volver a casarse, pues no hay senales de

que su esposo aun viva.

El poema empieza planteando esta problematica en ftaca, y con
Atenea sugiriendo a Telémaco —quien ya esta barbado— que vaya a Pilos y a

Esparta por noticias acerca de su padre.

162 Pedrick (“The hospitality...”, p. 87) interpreta su silencio y su comportamiento a lo largo de la
escena como un poder reprimido o limitado. Me parece que las ideas que he expuesto muestran lo
contrario, con la interpretacién que estoy haciendo.
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El momento ha llegado: Telémaco ya es un hombre y ha asumido el
papel de senor de la casa tomando la decision de hacer ese viaje'®® y
ordenando a su madre no inmiscuirse en los asuntos propios de los
hombres, como cuando ella intenta pedir a Femio el aedo que no cante nada
sobre la guerra de Troya y Telémaco le manda regresar a su habitacién (I,
334ss). Los pretendientes, al enterarse de su viaje, urden un plan para

matarlo a su regreso, y quedarse con Penélope y su patrimonio.

Mientras todo esto sucede, los pretendientes acuden diario a casa de
Odiseo y alli banquetean, consumiendo sus bienes, tomando su vino, en

espera de la eleccion de Penélope.

Tras el acompafiamiento de los feacios hacia Itaca, y en complicidad
con Atenea, Odiseo, en apariencia de mendigo se presenta poco a poco ante
sus personas queridas y los pretendientes, y va probando la lealtad de cada
uno. Se revela a Telémaco el primero, y lo hace su aliado en su plan de

venganza contra los pretendientes.

Al principio del poema Penélope no tiene un rol especial con respecto
de la hospitalidad, pero esto es evidente, pues las circunstancias en las que
se encuentra —el acoso y los abusos de sus pretendientes— son contrarias a la
hospitalidad o mas bien, no tienen nada que ver con la hospitalidad, pues
los pretendientes no son huéspedes. Tampoco toma parte en la acogida de
Atenea-Mentes que realiza Telémaco. Pero vale la pena hacer notar que ha
logrado mantener su hogar durante veinte afios'®4. Ciertamente, no esta todo
bien, pero se ha mantenido como sefiora de la casa, y esto le permite, al final,

tomar decisiones con respecto a la hospitalidad!® hacia Odiseo-Mendigo.

Cuando Odiseo llega a su casa tiene un enfrentamiento con el
mendigo local, Iro, mendiga entre los pretendientes y después es llamado

por Penélope, pues le dicen a ésta que el mendigo tiene noticias de Odiseo.

163 Véase Lacey, p. 61.
164 Véase Amadei Sais, p. 66.
165 “From line [XIX] 215 onwards, Penelope proves herself to be a spouse worthy of Odysseus by her
caution as well as her hospitality”. Said, p. 299.
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Se da asi la primera entrevista entre marido y mujer -Odiseo-Mendigo
inventa su historia sobre ‘Odiseo’- y ella empieza a tratarlo como huésped,
en lugar de como mendigo'®. Pide a Euriclea que le lave los pies (XIX, 357) y
supervisa que le preparen una cama (XIX, 599) con mantas y ‘espléndidas
colchas” (XIX, 218) —otro gesto hospitalario propio de la mujer—. También es
ella la que pregunta la identidad a Odiseo (aunque esto es obvio, pues

Telémaco que ya esta fungiendo como sefior de la casa si sabe quién es).

Como se puede ver, Penélope se mueve con soltura en su rol de
anfitriona, lo cual puede llevar a concluir que mientras ella practicara la
hospitalidad, seguiria manteniéndose como sefiora de la casa, y esto
permitiria la estabilidad de su oikos frente a la amenaza que representaban

los pretendientes!®”.

Llama la atencidén el enfrentamiento que tiene con Antinoo, uno de los
pretendientes (XVI, 428ss), a quien increpa de la situacion en general,
recordandole los bienes que debia a Odiseo por haber defendido a su padre.
Es uno de los momentos en que se muestra mas decidida, y con cierto poder,
al menos de resistencia activa contra la situacion adversa. También, en XIX,
89-90, increpa a la sirvienta Melanto, que acababa de maltratar a Odiseo en

apariencia de mendigo.

Homero no explicita los pensamientos y sentimientos de Penélope,
pero su comportamiento insintia —segin algunos autores, como ya se

menciono— que sabe que este mendigo es su esposo, o al menos lo intuye’e,

166 “ As soon as she learns about the strange beggar, her spirit quickens, and she begins to offer him
gestures of hospitality that would establish him as guest rather than as beggar”. Pedrick, “The
hospitality...”, p. 94.

167 Véase Pedrick, “The hospitality...”, p. 97.

168 Los motivos para inferir esto son muy variados. El argumento central es que al tener esta larga
entrevista con el mendigo, Penélope empieza a pensar en la posibilidad de que éste sea su esposo,
pero debe ser muy prudente en sus movimientos, pues explicitarlo podria poner en peligro su vida
y la de su esposo, ya que los pretendientes, al ser mayores en numero, podrian atacarlo para
quedarse con todo lo suyo. Bajo este supuesto, Penélope convoca el concurso del arco sabiendo que
el tinico que lo podria tensar es Odiseo. Por otro lado, éste le llama ‘mujer’ o ‘mujer de Odiseo’
(XIX, 165, 262, 336 y 583), y no por su nombre de soltera (‘hija de Icario’), como hacen los
pretendientes. Es la forma en que €l le llamo al despedirse al partir hacia Troya (XVIII, 259) lo cual
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pues le ofrece la hospitalidad tradicional, con todos sus elementos, cosa que
no se hacia con mendigos como Iro. Ciertamente, ella lo empieza a tratar asi
después de que le da noticias sobre Odiseo, pero no deja de llamar la

atencion el trato que le da.

Inspirada por Atenea y tal vez para salir de su duda, convoca un
concurso diciendo que escogera como esposo a quien logre atravesar unos
aros con una flecha, usando el arco de Odiseo. Los pretendientes que lo
intentan no lo logran, y asi, Odiseo lo toma, lo tensa, los atraviesa y contintia

usando el arco para matar a los pretendientes.

Se da asi el tragico desenlace de los pretendientes, pero Penélope no
acaba de estar segura de que ese mendigo sea Odiseo. Asi, le pide una
prueba: que le diga algo que so6lo saben ellos dos. Odiseo le describe con
detalles la cama de su habitacién, pues €l mismo la labré en un arbol. Con

esto, por fin, se revela a Penélope y se da el reencuentro.

Cabe sefalar que a través de la hospitalidad de Penélope, Odiseo
logra un progresivo avance geografico'®’: de la playa, al atrio del palacio, a la
sala de los pretendientes, a la habitacion de Penélope —para la entrevista— y

finalmente, al lecho matrimonial.

En comparacién con las otras mujeres nobles de la Odisea, Penélope
muestra especial prudencia en el ejercicio de su papel. Es oportuna al
momento de actuar y tiene clara la importancia de la hospitalidad y su
alcance: es lo que le ha permitido mantenerse en pie frente a la cadtica

situacion de su oikos.

Pero en contra de todo esto, hay una pasaje que puede resultar
enigmatico: cuando Penélope describe su situacion a Odiseo-Mendigo, le

dice:

T OUTE Eelvwv eunta&ouat ov0’ IKeTAWV

insintia la forma de hablar del esposo a la esposa. Harsh sefala (p. 13): “The gap between suspicion
of the stranger's identity and certainty is doubtless bridged in Penelope's own mind by a conviction
that in any event only the true Odysseus can string his bow and shoot through the axes”.
169 Véase Amadei Sais, p. 65.
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OUTE TLKNEUKWYV, Ol ONULOEQYOL ExOLV:

“...no hago caso ni de extranjeros ni de suplicantes, ni siquiera de
heraldos, que son artesanos...” (XIX, 134-135)

Aungque decir que no atiende a extranjeros —sujetos de la hospitalidad—
puede parecer una afirmacion contradictoria a su actitud hospitalaria, no lo
es, pues Penélope dice no hacer caso de ese tipo de personas en cuanto a

pretendientes. Por eso, en el siguiente verso afiade:
aAA” Odvomn mobéovoa pilov katatrkopat NToQ.

“sino que, a Odiseo deseando, en mi corazon me derrito” (XIX, 136)

Por lo tanto, cabe concluir que Penélope, entre todas las mujeres de la
Odisea, es la que practica una hospitalidad mas prudente, donde participa
desde el rol propio de la mujer —viendo que se le prepare la cama, el bafio,
etc.— pero también manifiesta su sefiorio en la casa, en ausencia del esposo
en el oikos. Ciertamente, Telémaco estd pasando a asumir el rol de sefior en
esos momentos, pero las decisiones de Penélope en torno al mendigo
(Odiseo) son claramente mads firmes y activas. A diferencia de las otras
mujeres mortales que encontramos en el poema —Arete, Helena, Euridice!”,
quien no desempena ningun rol en Pilos— Penélope esta sola y por eso tiene

que comportarse de manera discreta pero activa.

La tnica excepcidén a la presencia de la mujer en la hospitalidad
homeérica es la escena en la cabana del porquero. Esto podria explicar que la

hospitalidad alli no es plena, pero también lo explica la pobreza de Eumeo.

No se especifica si Eumeo estaba casado o no, pero es deducible que
no lo estuviera por estar dedicado al servicio de su sefior. Ademas, él mismo

realiza todas las acciones propias de la hospitalidad que las mujeres nobles

170 Como hay una ausencia total de acciones hospitalarias por parte de Euridice, y participacion
suya en general, Pedrick la llama “Nestor’s shadowy wife, Eurydike”. “The hospitality...”, p. 97.
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realizan o supervisan. Esto resalta que sin trabajos domésticos —realizados
ya sea por mujeres o por esclavos como en este caso— no puede haber
hospitalidad.

De cualquier manera, como ya se ha dicho, la hospitalidad en la
cabana es entrafable, a pesar de la escasez de medios y la ausencia total de

lujos!”L.

Como ha quedado demostrado en este primer -capitulo, la
hospitalidad en la Odisea es una practica clara y especifica. Involucra a todo
el oikos, especialmente al vardn principal de la casa, que es el anfitridén, pero
también a la esposa en la supervision de los trabajos domésticos propios de

la acogida, y a las doncellas o esclavas, quienes los realizan.

Se puede afirmar, por tanto, que la accion hospitalaria en Homero
consiste en acoger a un extrafio, proporcionarle lo que necesita para
reponerse del cansancio del viaje, ofrecer en su honor un fastuoso banquete
y despedirlo, sellando la memoria de los momentos compartidos con un
regalo. Todo esto gracias y la intervencién de una mujer y sus sirvientas

dentro del oikos.

Una vez analizados los que he denominado elementos esenciales de la
accion hospitalaria, se procederd a revisar a quién esta dirigida a lo largo de
la Odisea, pues —como se verd— no cualquier extranjero o forastero era sujeto

susceptible de recibirla.

171 Por eso Pedrick (“The hospitality...”, p. 100) sefiala que Eumeo es incapaz de realizar las acciones
que promueven el confort: “He greets and feeds Odysseus and engages him in lengthy
conversation —all the gestures of men- but cannot offer him a bath. To provide a bed, Eumaios must
give up his own cloak, but only a loan, because his household has only one for each one.”
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CAPITULO II: EL XEINOS EN EL MUNDO HOMERICO

En las distintas escenas de la Odisea aparece el personaje del
extranjero, principalmente encarnado en Ulises, pero no solamente. Una y
otra vez se puede apreciar que los elementos esenciales de la accion
hospitalaria se despliegan cuando se recibe a este extranjero, caracterizado

sobre todo por estar en un estado de indigencia.

Pero hay otros personajes que se parecen al extranjero, como son el
suplicante, el mendigo, el ajeno genérico a una comunidad o el barbaro.
Como cada uno de ellos cuenta con una palabra propia, vale la pena analizar
su aparicion y uso en el poema, para, delimitando conceptos, entender mejor

quién es el xéinos.

Como Homero usa estas palabras en contextos hospitalarios o en
situaciones similares a la hospitalidad, denominaré ‘conceptos colindantes” a
xéinos a las palabras que se analizardn en este capitulo, después de analizar

el concepto principal.

El sustantivo xéinos (Eelvog) tiene variadas traducciones. Liddell-Scott
propone stranger, foreigner'’?, entre otros; en espanol se puede traducir como

extranjero, forastero, peregrino, extrano, todos usados como sustantivos!”3.

172 Eévog, O, p. 1189. Aunque también esta el adjetivo £évog, 1 ov, que se puede traducir con las
mismas palabras, pero usadas como adjetivos. Lo traduce de la misma manera Richard John
Cunliffe, A Lexicon of the Homeric Dialect (Norman: University of Oklahoma Press, 1963), p. 283.

173 Véase VOX, p. 415. Liddell-Scott (pp. 1188-1189) menciona varias palabras derivadas de xéinos
que muestran su relacidon con lo extrafio, como por ejemplo: xenoktonia (£evoktovia: murder of
strangers), xenophonia (Eevodwvia: strange language), xenotimos (£evotiplog: honouring strangers).
En XX, 376 Homero usa kakoxeinéteros (kaxo&evartegog), que significa ser sufrido o sufrir por causa
de los huéspedes.
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En latin se puede traducir como hospes'”* (tanto el que hospeda como el
hospedado; extranjero, viajero). Otra traduccion en inglés es la de guest-
friend'’5, que podria traducirse como ‘amigo a partir de la hospitalidad’, pero

también puede ser "huésped’'”¢ simplemente.

Asi, en la hospitalidad homérica el extranjero o desconocido, el xéinos,
pasa por una especie de transformacidén de ser ajeno al lugar donde es
recibido, a formar parte importante de esa familia, sociedad o grupo. Pasa
de extranjero a amigo a partir de la hospitalidad'””. Lo llamativo es que se
usa la misma palabra para personas en circunstancias distintas, o mds bien,

aparentemente opuestas: una persona ajena y una persona amiga.

En esta investigacion se llamara a la traduccion como extranjero
“xéinos en el primer sentido”, y la traduccion como ‘huésped’ o ‘amigo’

(alguien cercano) “xéinos en el segundo sentido”.

Por otro lado, el verbo usado para expresar la accién de atender o
recibir al huésped tiene la misma raiz: Eetvow'”® (forma jonica de Eevow) o
bien, EewviCw, que es como se encuentra por ejemplo en las palabras de
Odiseo a Laertes en XXIV, 266: &vdoa ot é€eiviooa GpiAn évi mateidt yain
(“otrora hospedé en mi tierra paterna a un varon”)."”? Y la traduccién de

174 Véase Autenrieth, p. 222.

Hospes —itis. Huésped [tanto el que hospeda como el hospedado]; extranjero; viajero; huésped de
paso. Diccionario latino-espariol/espariol-latino (Barcelona: VOX / Biblograf, 1979), p. 225.

También: huésped (hospedador, que da hospitalidad). Diccionario de la lengua Latina (Buenos Aires,
Don Bosco, 1958), p. 246.

175 LS], p. 1189. También en Autenrieth, p. 222.

176 VOX, p. 415. En este sentido, Gould senala (p. 92): “It is notorious that the word xenos has a range
of usage which appears baffling when set against the model, say, of modern English: 'outsider’,
'stranger’, 'foreigner’; 'guest’, 'host', 'family friend".”

177 Se podria decir —para que reflejara mejor el concepto— amigo ‘hospitalizado’, pero en espanol este
adjetivo tiene la connotacion de haber sido ingresado en un hospital.

178 Make one’s friend and guest; entertain. In passive voice: enter into a treaty of hospitality with
one as a guest (LSJ, p. 1188).

179 Existe un verbo relacionado que no comparte la raiz: hypodéchomai (Ortodéxouar), que significa:
receive into one’s house; welcome; pero también: bear patiently, undertake, promise, catch as in a
trap (LSJ, p. 1879). Se entiende por qué el primer significado se relaciona con la hospitalidad, pues
el verbo déchomai (déxopouw) significa de manera general, recibir, y la preposicion hypd (0m0), ‘debajo
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Murray escoge en ese mismo verso el verbo ‘entretener’ —pues en inglés no
hay un verbo que signfique exactamente “hospedar’—: “I once entertained in

my own native land a man...”.

Volviendo a la ambivalencia de xéinos, analizando en concreto una de
las traducciones que se usan en esta tesis —la de Pedro Tapia—. Se encuentra
que de tres veces consecutivas que aparece la palabra xéinos, dos veces lo

traduce como ‘extranjero’, pero la tercera vez lo traduce como ‘huésped”:
1) Cuando Telémaco ve a Atenea llegar a su casa, dice el narrador:
T GEOVEWYV, UVNOTNEOL HedT)Hevog, elod’ AONvnv.
pn &’ tBVLc EoOVEoOLO, VepeoonOn O évi Ovpw
&elvov dnOa Bvpnowy épeotapev

“Eso pensando, sentado entre los pretendientes, mir6 a Atenea; fue
directo al vestibulo, e indignose en el alma de que un extranjero

tanto estuviera en la puerta” (I, 118-120)

de’, entre otras acepciones. Asi, hypodéchomai seria como recibir debajo del techo, o bajo la propia
proteccion.

En la Odisea, encontramos pasajes donde se usa como ‘soportar’ en XIII, 310 y XVI, 189;
como ‘prometer” en II, 387, y como “atrapar” en XXII, 470.

De los siete pasajes (XIV, 52 y 54; XVI, 70; XIX, 257; XXIII, 314; XX, 372; XIV, 275), donde
este verbo tiene connotacion hospitalaria, s6lo nos interesan los seis primeros, pues XIV, 275 es una
metafora sobre “acoger’ o recibir desgracias. Pienso que en estos seis pasajes Homero no usa xeinizo
o xéinoo —ademads posiblemente por razones de métrica— porque falta un elemento fundamental de
la xenia, a saber, que se realiza entre aristocratas. En XIV, 52 y 54 se describe como Eumeo recibe a
Odiseo-Mendigo (ambos son de condicion sencilla); en XVI, 70 habla Telémaco, refiriéndose a como
habria de acoger al mendigo (Odiseo): una vez mas, hay disparidad entre quien acoge —Telémaco—
y un mendigo; y finalmente, en XIX, 257 es Penélope la que usa el verbo hypodéxomai para decir que
no volverd a ver a su marido: “Mas a ¢l no voy a acogerlo de nuevo” (tov d ovx VTodéEouat
avtig), lo cual no estd en un contexto de hospitalidad, pues Odiseo es el sefior de la casa. Por tanto,
habla de recibir simplemente, no de hospitalidad. El caso de XXIII, 314 es curioso: Odiseo cuenta a
Penélope que Eolo acogié benévolamente a Odiseo. Se podria explicar que Homero no use el verbo
xeinizo porque la escena no acaba hospitalariamente, como ya se vio. O bien, que Homero no esta
narrando una escena hospitalaria, sino que Odiseo, haciéndose pasar por alguien mas, esta
narrando su periplo solamente.

Por ultimo, en XX, 372 se habla de que Pireo ‘acoge’ benévolamente a Teoclimeno, pero no
se dan los elementos esenciales de las escenas hospitalarias, y tampoco se dice que se cree el lazo
hospitalario (la xenia) entre Pireo y Teoclimeno.
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2) Y al saludarlo se dirige a €l (ella) con las siguientes palabras:
XALOE, EELVE, TAQ APUL PLAN|TEAL AVTAQ ETTELTA
delmvov maoodpuevog pulroeat 6tted oe XO1).

“Salve, extranjero; entre nosotros seras hospedado; después, cuando

hayas comido, diras lo que te urge” (I, 124-125)

3) Después de esto, sefiala el narrador:
maQ O avTog KALOHOV O€T0o mokiAov, ékto0ev AAAwWV
HVT)OTNEWY, U1 E€LVOC avinOels 0QuUaYdQ
delmvw adnoetev, OTepPpLaAolot peteAbwyv,
no’ va 1L el mMATEOG ATIOLXOMEVOLO €QOLTO.

“Junto, él [Télemaco] se puso un jaspeado sillon, de los otros
distante, de los pretendientes: no fuera que el huésped, molesto del
ruido, se disgustara de la comida, estando entre gente soberbia, y
para que lo [a Atenea en apariencia de Mentes] interrogara del

padre, que ausente se hallaba” (I, 132-135)

Telémaco, después de dirigirse a Atenea-Mentes en la puerta, lo
conduce hacia adentro del palacio, deja su lanza para poder atenderle, y le
ofrece un “trono de bello labrado” (I, 130), sobre una tela y un escabel para
sus pies. En definitiva, el extranjero se hizo huésped en la practica de la
hospitalidad.

Evidentemente, al traducir se pone atencion al contexto, y eso permite
elegir entre el término ‘extrafio’ o ‘extranjero’, ‘huésped” u otro, por lo que

las diferentes traducciones varian!s0.

De todas formas, este ejemplo apunta al hecho de que la misma

persona —en este caso Atenea-Mentes— es denominada “xéinos’, pero una vez

180 Por ejemplo, la traduccion de Murray mantiene en estos tres casos ‘stranger’, mientras que Pabon
si traduce ‘huésped’ en el primer y el tercer caso.
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que ha mediado la hospitalidad, la palabra denota a alguien cercano en

lugar de alguien extrafo!®!.

Una vez que se ha realizado la hospitalidad, ambos —tanto quien
recibe como quien es recibido- pasan a llamarse ‘xéinos” mutuamente. El
final de este capitulo se analizara la xenia, que es el lazo hospitalario que se

crea entre ellos.

Hay otro término -xeinoddkos (Eetvodokoc!®?)- que se usa para
denominar al anfitrion. Se encuentra cinco veces en la Odisea. En el canto
VIII (210; 543), para hacer referencia al rey Alcinoo en Esqueria; Telémaco se
refiere de esta manera a si mismo, en el contexto de Itaca (XVIII, 64) y en el

libro XV (55; 70) se usa para decir sentencias sobre la buena hospitalidad:
Pisistrato dice a Telémaco:
TOU YAQ T EELVOC ULV |OKETAL TUATA TTAVTOL
avdEOG E£LvOdOKOV, 6G KeV PLAOTNTA TAQAOTXT).

“For a guest remembers all his days the host who shows him
kindness” (XV, 54-55)183

Y Menelao dice también a Telémaco:
VepeoOoWHaL O¢ KAl AAAW
avdpL EelvOdOKW, 66 k' EEoxa peEV PAénoy,

“I should blame another, who, as host, loves too greatly or hates too
greatly” (XV, 69-70)184

181 Es lo que Kakridis (p. 86) y Finley denominan ‘ambivalencia del término xéinos’. Ademas, Finley
(pp- 91-92) afiade que la amistad de hospitalidad debilita la tensiéon entre los polos
extrafio/desconocido y amigo. Véase Hélene ]. Kakridis, La notion de 'amitié et de I'hospitalité chez
Homeére (Thessaloniki: H BIBAO®HKH TOY ®IAOAOI'OY, Ap. 9, 1963).

182 £ e1vodoKog, ov, O: host. LS], p. 1189; Autenrieth, p. 222.

183 En este caso se eligio la traduccion de Murray porque Tapia no traduce directamente xeinddokos
como anfitriéon. Traduce: “porque todos los dias un huésped se acuerda del hombre que,
hospitalario, le ha regalado amistad”.
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La diferencia del xeinoddkos con xéinos cuando se usa para la persona
que acoge, es que se usa al momento de ejercitar éste la hospitalidad, no al
referirse huésped y anfitrion mutuamente como xéinos. Se podria decir que
xeinoddkos es usado para la persona del anfitrién en si misma, y xéinos es el

anfitrion en referencia al huésped.

Una vez delineados los datos semanticos basicos sobre xéinos, se
procedera al andlisis del origen lingiiistico de esta palabra para entender

mejor su ambivalencia.

El término estd hecho aparentemente sobre una raiz indo-europea, que
se manifiesta también en la palabra latina que tiene el mismo sentido: se
trata del término hostis (extranjero, enemigo); también encontramos la raices
en el gotico gasts, en el aleman gast'®> (huésped, visitante, “hote” en francés'se)
y en el eslavo gosti, con el mismo significado. Posteriormente se le afiadio el
sufijo —fos. Lo que Kakridis denomina —al igual que se hace en esta
investigacion— ‘primer sentido de xéinos” es el de desconocido, extranjero,
aquél que no pertenece a un grupo. Pareceria ser lo contrario a philos, pero
por una evolucién semantica rastreable hasta Homero, xéinos pasd a
significar también ‘amigo de un pais extranjero’'®. Esto podria explicar la

ambivalencia de este término.

Por otro lado, se podria explicar la ambivalencia a partir de la relacion
entre xéinos y philos, pues —como ya se menciond— hay una transformacion
del xéinos en amigo, una vez que el primero ha sido acogido por alguien?ss.

Esto se estudiara al hablar del x¢éinos en el segundo sentido.

Pero antes de analizar ambos sentidos del término xéinos, se realizara

un estudio de esta palabra analizando cémo se usa en la Odisea para

184 Una vez mas, Tapia traduce xeinddokos como adjetivo y no como sustantivo.

185 De ahi se deriva la palabra ‘hospitalidad” en aleman: Gastfreundschaft.

186 En francés esta palabra también refleja la ambivalencia del término, pues significa anfitrién y
huésped.

187 Véase Kakridis, p. 88. Aunque la autora sefiala alli mismo que esta etimologia no es demostrable.
188 Véase Emile Benveniste, Le vocabulaire des institutions indo-européennes (Paris: Editions de Minuit,
1969), p. 341.
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especificar a quién exactamente estd dirigida la accion hospitalaria en el

poema.

2.1 Uso de xéinos en la Odisea

Como se puede ver en el resumen final del Apéndice B.1, el sustantivo

xéinos aparece doscientas veces en la Odisea'.

El caso en que mas se repite es el vocativo xéine (Eetve). Un total de
sesenta y nueve veces. Las tinicas veces que no va dirigido a Odiseo (o bien,
a Odiseo y comparieros) es a Atenea en Itaca, a Telémaco y Atenea-Méntor
en Pilos, a Telémaco y Pisistrato en Esparta, a Menelao —cuando él mismo
relata la historia de como la diosa Iddtea le ayudd a vencer los obstaculos a
su regreso a Esparta y lo llama con ese sustantivo— y a Teoclimeno, el
extranjero que Telémaco acoge en su barca de vuelta a casa (véase Apéndice
B.4).

Esto es relevante porque la palabra xéinos se refiere a una persona, que
segun el contexto es extranjero o huésped. Por tanto, estas veces que se usa
el término -salvo por el caso de Menelao- estamos en un contexto
hospitalario. Por eso se entiende que quien mas sea llamado de esa manera
sea Odiseo, pues €l es un extrano en los lugares donde se va deteniendo

durante su viaje de regreso a Itaca. De hecho, de las sesenta y siete veces que

189 De hecho, es una de las trienta palabras que aparecen entre doscientas y quinientas veces en todo
el corpus homericum, sdlo precedida por seis palabras que aparecen entre quinientas y mil veces.
Véase Owen William Bishop & Edgar Johnson Goodspeed, Homeric Vocabularies (Chicago: The
University of Chicago Press, 1906), p. 11.

Si se toma la repeticién de XIV, 102 como adjetivo, serian ciento noventa y nueve veces las que
apareceria el sustantivo xéinos en la Odisea. El andlisis que realiza Perseus, basado en votaciones y
estadistica, lo define como adjetivo, mientras que Liddell-Scott anota (p. 1189) sobre este pasaje
exactamente que se traduce como hireling (mercenario), con lo cual seria un sustantivo.

Véase

http://www .perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=cei%3Dnoi%2F &la=greek&can=cei%3Dnoi%2F0&pr
ior=bo/skousi&d=Perseus:text:1999.01.0135:book=14:card=72&i=1. 22 de abril de 2017.
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aparece en vocativo singular, cincuenta y cuatro son dirigidas a €l (Véase

Apéndice B.1, el analisis del caso Vocativo).

Tomando como ejemplo la traduccion de Pedro Tapia, se puede notar
que solo cuatro veces (I, 158 y 307; VIII, 166 y 461) de las sesenta y nueve con
que se invoca o llama a alguien con la palabra xéine, la traduce como
‘huésped’ y todas las demas como extranjero. En cambio, la traduccion de

Murray lo traduce las sesenta y nueve veces como ‘extrano’ (stranger).

Por su parte, la traducciéon de Pabon en estos cuatro casos escoge
‘huésped’, la de Butcher y Lang ‘dear stranger’ y el comentario de Stanford
usa ‘stranger’ también. Este breve andlisis confirma la ambivalencia del
término xéinos'®. Véase el Apéndice B.7 para una comparacion de
traducciones en los casos en que podria usarse ‘huésped’ en lugar de

‘extranjero’.

Xéine se suele usar para dirigirse al recién llegado, es decir, al
principio de la escena hospitalaria. De esto se puede concluir que llamar a
alguien de esta manera da inicio a la accion hospitalaria, es decir, que es la

primera forma en la que se dirige al que, en dado caso, sera el huésped.

Ademas, hay otro uso: siete veces se usa la formula pdter o xéine
(mateQ @ Eetve) o xéine pater —que es una expresion de respeto— para
dirigirse a Odiseo: Atenea en forma de doncella feacia le llama asi en VII, 28
y 48; igualmente en Esqueria (VIII, 145 y 408), al momento de realizar los
juegos para su entretenimiento; Eumeo le llama asi en XVII, 553; Filecio, el
boyero, lo usa para darle la bienvenida en XX, 199; y Anfinomo, uno de los
pretendientes, le ofrece comida después de haber vencido en la lucha al
mendigo Iro (XVIII, 122) usando esta férmula. En las observaciones del

Apéndice B.2 se puede observar este analisis.

1% Basandose en la transformacion del extranjero en huésped, Santiago Alvarez sefiala: “no hay
propiamente oposicién semadntica entre «extranjero» y «huésped», sino que se trata de dos
momentos de un mismo proceso”. “La familia léxica...”, p. 38.
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También cabe mencionar otra forma de acompanar a la palabra xéinos,
que consiste en anadir la palabra ‘amigo” o ‘querido’ (xéine phile: Eetve PiAe).
Esto sucede en [taca, cuando Telémaco se dirige a Atenea, después de que se
ha identificado como xéinos de su padre (I, 158), y también lo encontramos
en boca de Penélope (XIX, 350), dirigiéndose a Odiseo como mendigo, antes
de que éste revele su identidad. En XIV, 115, Odiseo llama a Eumeo phile

después de que éste le ha llamado xéine en XIV, 80.

Esto resalta también como esta forma de dirigirse al extrafio denota la

cercania con €], o al menos el deseo de cercania.

Con la connotacion de ‘extranjero’, xéinos esta dirigido sobre todo a
Odiseo, pues es €l quien llega a distintos lugares en su camino de regreso a
casa. Algunos no lo conocen y otros no lo reconocen, por eso es el extranjero
por excelencia. Como muestra el Apéndice B. 2, de las doscientas veces que
aparece la palabra xéinos, ciento veinticinco son aplicables a Odiseo y dos

mas a Odiseo y companeros (Apéndice B. 4).

Es descrito como infeliz, sufrido o miserable extranjero. Por ejemplo,
en Esqueria dice: “Pues yo, un extranjero muy sufrido, he llegado hasta
aqui” (katl ya éyw Eetvog taAamelglog évOad’ ikavw, VII, 24; afirmaciones
similares las encontramos en VIII, 541; XVII, 501; XIX, 379). Y otros

calificativos ademads de “miserable” se pueden ver en el Apéndice B. 2.

También es caracterizado como infeliz por otros, como dice Telémaco

a Eumeo:
TOV EELVOV DVOTNVOV QY €6 TOALY, 0P av €xelOt
daltax Ty ELN:

“

. a la ciudad lleva a este infeliz extranjero, para que alla su
comida mendigue...” (XVII, 10-11)

191 Esta subrayado el articulo porque es notable su uso en Homero, en especifico con el sustantivo
xéinos. Fernandez Galiano, Russo y Heubeck comentan (p. 19) esta linea en concreto: “The article in
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Asimismo, por ser alguien desconocido, las personas se preguntan
quién es, algunas veces con asombro, otras con curiosidad. Por ejemplo,
cuando Nausicaa le dice que no quiere que lleguen juntos al palacio, le
sefnala que la gente puede preguntar: “;Quién, hermoso y grande, aqui sigue
a Nausicaa, qué extranjero?” (tic 0" 60e Navowda Emetal KaAdg te pEYAg
te evog; VI, 276-277).

Asimismo, Telémaco pregunta a Eumeo en la cabana, refiriéndose a
Odiseo: “;De donde llegd a ti este extranjero?” (téOev tot Egtvog 60’ (ikeTo;
XVI, 57).

Homeric Greek usually retains some of its original demonstrative force, and in fact should not be
viewed as an article but as a demonstrative pronoun in a specialized ‘deictic’ usage that is in the
process of developing into the definite article as we know it in later Greek (...). The meaning here is
probably between ‘him, the stranger’ and ‘that stranger’, but we cannot be sure, since there are also
instances where Homer seems to approximate the Attic usage (...). An interesting fact noted by
both Monro (p. 230) and Chantraine (p. 164-166) is that this weakened or Attic usage tends to be
more frequent with certain nouns, in certain books of the Iliad (X, XXIII, XXIV) and in the Odyssey
generally as compared with the Iliad. The nouns favoured for the Odyssey are 0 Eetvog, 1] vijoog, T
unAa, 6 poxAoc. Yet if we count the actual uses with the article contrasted with those without it, we
find much less distinct a predilection than the wording of Monro and Chantraine would lead us to
believe, with the sole exception of 6 Eetvog (...). When we look at Eetvog we find for the two
commonest froms, the nominative and accusative singular, 32 of 76 instances with the article!
Adding the relatively infrequent genitive and dative singular, we get 33 of 95; and we note again
that plural forms show very little use of the article (one of 37, including the dual). We must
conclude that the process of evolution toward an Attic usage of the definite article is markedly
pronounced in one area only, that being the use of the word Eetvog; and it must be the special
importance that the story of the Odyssey gives to (disguised) strangers that has generated this
linguistic habit, in which Homer has left behind the norms of traditional epic diction and taken
advantage of a current development in the language spoken around him”.

Joseph Russo, Manuel Fernandez-Galiano, & Alfred Heubeck, A commentary on Homer’s Odyssey.
Vol. 11T Books XVII-XXIV (Oxford: Oxford University Press, 1992). Las referencias que cita son: D. B.
Monro, A grammar of the Homeric dialect (Oxford: Clarendon Press, 1891). Y Pierre Chantraine,
Grammaire Homérique (Paris: Klincksieck, 2006-2015 [original: 1953]).

114



Por su parte, Filecio pregunta a Eumeo: “;Quién es este extranjero
recién arribado a nuestra casa?” (tic 01 6d0e Eelvog véov elAnAovOe,

ovBwta, NueTegov EOg dwual?; XX, 191),

Hay que recordar que xéinos con la connotacion clara de huésped lo

encontramos en: XI, 338 “Y es mi huésped” (£gtvog O a0T’ €udg €otv), dice

la reina Arete a los feacios hablando de Odiseo.

En I, 176 y 187 se habla de que Odiseo y Mentes eran huésped uno del
otro, haciendo referencia a la xenia. Y mas adelante, Telémaco presenta a
Mentes (cuya apariencia habia tomado Atenea) diciendo:

Eevog O 00TOG EHOG MATEWLOG €k Tadov eotty,

“Este hombre es mi huésped paterno, oriundo de Tafos” (I, 417)

Igualmente, en XXIV, 104 y 114 se menciona que Agamendn fue
huésped de Anfimedonte, uno de los pretendientes, en [taca: “habia sido su

huésped” (£gtvog yap ol €nv); “de ser tu huésped me precio” (Egtvog d¢ tol

evXoMaL etval).

En XVII, 522 Odiseo en apariencia de mendigo sostiene ser huésped
paterno de Odiseo, y en XV, 196 Telémaco se dice huésped paterno de
Néstor: “huéspedes, desde siempre, nos preciamos de ser” (&etvor O

dlxpmeQeg eVXOUED etva).

En el uso de xéinos encontramos también la llamativa afirmacion de

Atenea sobre los feacios:
oV Yo Egtvoug olde HAA ™ dvOpwmoug dvéxovTal,

“...porque éstos no soportan mucho a los hombres extranos” (VII,
32)

192 Me parece mejor la traduccion de Murray: “Who is this stranger, swineherd, who has newly
come to our house?”, porque no omite cupwta, como hace Tapia.
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Vale la pena hacer un paréntesis para analizar la irregularidad de esta

afirmacion.

En primer lugar, las palabras de Atenea parecen contradictorias
porque —como ya se vio— Nausicaa se muestra dispuesta a acoger a Odiseo
desde el principio. Hasta le promete que no le faltara ropa ni cosa propia del
suplicante (VI, 191-193).

En segundo lugar, ademas de contradecir estas palabras, la afirmacion
de Atenea contrasta con lo que en realidad pasa en Esqueria: la
aparentemente generosa acogida por parte de los feacios. Decimos que es
aparente porque, como nota Reece, se dan una serie de indiscreciones a lo
largo de toda la escena hospitalaria en Esqueria, desde el principio hasta el

final:

¢Por qué Nausicaa —el objeto de la stplica inicial de Odiseo— no lo
lleva con ella al palacio, fallo que el mismo Alcinoo reprueba (VII,
299-301)? ;Qué explicacion hay para el retraso de Arete y Alcinoo
en recibir rapidamente al extrafio, quien por un largo rato estuvo
sentado en postura de suplicante sobre las cenizas en el hogar, por
lo que Equeneo los regana (VIL1 153-166)? ;Hay algun significado a
la investigacion que hace Alcinoo a Odiseo sobre su identidad aun
antes de que éste acabe de comer (VII, 186-206), impropiedad que
parece desatar la indignacién de Odiseo (VII, 208-225)? ;Qué
explica la indiscrecion del hijo del rey, Laodamante, al retar al
huésped a participar en competencias atléticas (VIII, 145-151), reto
que Odiseo percibe como una cruel burla y una imposicion sobre él,
que es huésped y suplicante (VIII, 153-157)? ;Por qué Alcinoo no
logra proteger a su huésped de las groserias y violencia de Eurialo,
quien publicamente abusa y denigra a Odiseo (VIII, 158-164),
haciéndolo enojar y provocando una peligrosa confrontacion (VIII,
165-233)? ;Es significativo que los feacios fallen en el
entretenimiento de su huésped -las canciones de Demddoco, que
debian ser para su placer, le provocan lagrimas dos veces (VIII, 83-

95; 521-534), y la exhibicion de juegos, también pensados para
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divertirlo, lleva en cambio a palabras severas e incomodidad de

ambas partes—?1%

Ademas de las indiscreciones, hay ciertas irregularidades en la escena.
Por ejemplo: Alcinoo esta extrafilamente interesado en ofrecer en matrimonio
a su hija a un desconocido, pues lo hace antes de que Odiseo se identifique;
los anfitriones permiten que el invitado permanezca incognito mas tiempo
de lo habitual, pues incluso dejan que se retire a dormir sin saber su
identidad; Odiseo reparte la porcion de honor de la carne —el lomo- a

Demodoco el aedo, tarea que debia realizar en anfitridn, el rey 4.

Reece'®® analiza las respuestas que se han dado respecto a la
contradiccion del texto. Algunos autores hablan de que los pasajes

incongruentes serian adiciones del llamado “poeta B”1%.

Como ya lo mencionamos, Finley y Kakridis proponen que la reaccion
de los feacios refleja la ambivalencia de los sentimientos o creencias del
mundo antiguo ante el extranjero visitante: hay como una transicion del
miedo al extranjero hacia la acogida del huésped. Pero como nota Reece, las
indiscreciones o irregularidades pasan al principio, al final y en el desarrollo

de la escena.

Por su parte, Combellack propone que Atenea o era ignorante de la
personalidad moral de los feacios, o bien estaba mintiendo!””. Y Gilbert P.

Rose aniade que los scholia'®® comentaban que los escritores antiguos veian a

193 Reece, pp. 105-106.

194 Véase Reece, pp. 106-107.

195 Véase pp. 102 ss. En la siguiente explicacién se sigue a Reece, salvo donde se indique lo
contrario.

1% Una de las teorias sobre la composicion de la Odisea es que hubo un “Poeta A” que compuso el
poema, al que un “Poeta B” hizo algunas addendae.

197 Véase F. Combellack, Review of Essays on the Odyssey (C. H. Taylor, Jr. (ed.). Bloomington, 1963).
La resefia de Combelback en Classical Philology, no. 59 (1964) II 9.

1% Comentarios medievales a los textos originales.
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los feacios como philoxentétatoi'®®, aunque las palabras de Atenea les parecian
un enigma, y otros pensaban que los feacios nobles eran phildnthropoi?®,

mientras que el pueblo no lo era?’.

Como senala Reece, hay otras dos teorias que parecen mas
convincentes. La primera es la de que el relato de hospitalidad en Esqueria
es la mezcla de dos tradiciones distintas, una de las cuales narra la llegada
de un extranjero que compite por la mano de la princesa, la obtiene, se
realiza al banquete de celebracion, se le ofrecen regalos de bodas y se les

acompana a la barca para despedirlos en su viaje hacia casa del esposo.

La segunda teoria es la que propone que la escena de Esqueria es el
patrén sobre el que estd construida la escena en [taca: hay varios
pretendientes que compiten por la mano de Penélope, mientras que en
Esqueria los nobles esperaban casarse con Nausicaa; el reto a Odiseo de
competir en los juegos seria la competencia del arco en ftaca, después del
cual hay una fiesta y celebraciones, justo como las que hay en Itaca después

del asesinato de los pretendientes.

No deja de ser desconcertante que por un lado, la escena hospitalaria
mas extensa y la que aparentemente es el modelo de hospitalidad esta llena
de acciones curiosas. Y ademas de la afirmacién de Atenea sobre la actitud
de los feacios ante los extrafos, esta el hecho de que después de que acogen
a Odiseo y lo envian en una barca a [taca, Poseiddn —con la venia de Zeus—
los castiga a dejar de escoltar a los hombres por los mares y a quedar
cubiertos de una nube que los aislaria (XIII, 149-152). Como se menciono en
el capitulo anterior, no es un castigo a la falta hospitalidad, porque eso lo

haria Zeus-Xénios en dado caso, y no cabria hablar de castigo por ser

199 Proviene del verbo ¢prrofevéw: love foreign fashions (LS], p. 1938).

20 prdavBpawmog: loving mankind; humane; benevolent (LS]J, p. 1932).

201 Véase Gilbert P. Rose, “The Unfriendly Phaeacians.” Transactions and Proceedings of the American
Philological Association, Vol. 100 (1969), p. 388. Stanford es de la misma opinion. Véase Tomo I, p.
322.

Santiago Alvarez piensa que se trata de “un recurso de técnica dilatatoria para enfatizar la buena
acogida de que sera objeto Odiseo”. “La familia léxica...”, p. 30.
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hospitalario. Mas bien habria que decir que Poseidon, en venganza, impide

que acompafen a los extranjeros de regreso a sus casas.

Mi andlisis es que la afirmacion de Atenea sobre los feacios y los
extranos es muestra de lo que propone Rose: que el pueblo no era acogedor
con los extranjeros. Por eso sefiala Homero que antes de que Odiseo se
acercara al palacio, lo cubre de niebla, “no fuera que algun feacio
magnanimo, yendo a su encuentro, se burlara de él con palabras, y

preguntara quién era” (VII, 16-17).

Aunque Rose divide la actitud para con los extrafios entre la de los
nobles y la del pueblo, creo que habria que hacer otra distincion: el pueblo
—como se acaba de ver— no era acogedor con los extrafios, pero tampoco
—como nota Reece al senalar las irregularidades en la escena de Esqueria— los
principes, pues son quienes retan a Odiseo en los juegos y lo hacen enojar.
Incluso, Alcinoo tiene que hacer una arenga para que los varones que
departian con €l en la sala —entiéndase los nobles— otorguen a Odiseo los
regalos de hospitalidad (XIII, 7ss).

Pienso que los que detentan el titulo de hospitalarios de manera plena
en Esqueria son los reyes, pues el espléndido trato que Arete proporciona a
Odiseo ya quedd comentado, y en cuanto a Alcinoo, si bien cometio el error
de dejar a Ulises sentado cierto tiempo en las cenizas, lo resarce después con
el trato que le proporciona, y es incluso el tinico que se da cuenta cuando su
huésped empieza a llorar por el canto de Demddoco acerca de la guerra de
Troya. Por lo tanto, los hospitalarios son los reyes, no asi los principes ni el

pueblo.

Continuando con el andlisis del uso de xéinos, sucede que en la misma
linea de lo que se ‘debe’ hacer con el huésped, Odiseo hace referencia al

derecho, thémis (0¢u1c2%?) de los extranjeros:

202 Q¢ g 1): law, as established by custom (LS], p. 789). Finley (p. 68) explica: “Themis: a gift of the
gods and a mark of civilised existence, sometimes it means right custom, proper procedure, social
order, and sometimes merely the will of the gods (as revealed by an omen, for example) with little
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NUEG O’ alTE KIXAVOUEVOL T OX YOUVKX
tcoped’, el T Mool Eetvrjov Ne kat AAAwg
doing dwtivny, 1j te Eetvwv BEUS EoTiv.

“Mas nosotros, llegando aqui, a tus rodillas vinimos, por si
hospedaje otorgabas, o de otra manera nos dabas un don, y eso es un
derecho de los extranjeros” (IX, 266-268)

Es relevante este pasaje para lo que se menciono en el capitulo I sobre
las presuntas leyes de la hospitalidad. Alli se mencionaba que es mas propio
hablar de un patrén en la practica de la hospitalidad que de leyes, pues éstas
tienen una connotacion juridica, en cuyo caso habria algtin tipo de sancion
ante el incumplimiento o alguna autoridad que velara para el respeto a esa
ley. En cambio, esta alusion a la thémis del huésped, en boca de Odiseo
dirigiéndose a Polifemo, muestra que efectivamente, no hay ley como tal,
solo una forma de comportarse habitual o tradicional con el
extranjero/huésped. Odiseo parece estar invocando un derecho que no
existe, y por lo tanto, Polifemo tampoco se lo otorga. Se podria decir que no
hay castigo para Polifemo por la falta de hospitalidad, pues el haber sido

cegado fue la artimana que Odiseo urdi6 para escapar, no para remarcar la

of the idea of right”. Por su parte, Heubeck-Hoekstra (p. 196) sefialan: “0¢uic: originally ‘what has
been laid down’ (...). The word, very frequent in Homer (...) is sometimes associated with Zeus and
royal power (...) and may in Mycenaean have been the term for ‘due’ (...). It tends to become
‘custom’ and to be used as a synonym of dwkr] [diké]”. Los mismos autores (p. 28) interpretan esta
linea (xéinon thémis: Eetvawv B€pc) como ‘derecho de hospitalidad” (right to hospitality), en lugar de
‘derechos de los extranjeros’.

Por su parte, Stanford sefala que thémis “implies ‘what is customary’ (...) ‘that which has
been laid down as a precedent’ (...), i. e. a rule or set of rules laid down by judges or arbitrators in
specific cases”. También sefiala (tomo I, p. 218) que la palabra proviene de tithemi (tiOnui) que
significa poner, colocar, etc.

Como se ve en el ejemplo de Stanford, no son leyes en el sentido estricto de la palabra, sino
reglas puestas por arbitros o ciertas autoridades en ambitos especificos. Esto refuerza lo que
diremos a continuacion.
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falta de hospitalidad. Y el dafio que Poseiddn hace a Odiseo por peticion de

su hijo, es simplemente venganza, no castigo por falta de la misma.
Finley anade:

“El gigante [Polifemo] iba a pagar por su hybris?® muy pronto,
enganado por la astucia superior de Odiseo, temeroso de los dioses.
Detras del cuento de hadas, claramente, hay una visidn especifica
de evolucion social. En tiempos primitivos —parece sugerir el poeta—
el hombre vivia en un estado de luchas permanentes y de guerra y
muerte del extranjero. Entonces, los dioses intervinieron, y a través
de sus preceptos —su thémis—, se present6 al hombre un nuevo ideal,
y especialmente a un rey, la obligacién de la hospitalidad: “todos
los extranjeros y mendigos son de Zeus” (14, 57-58). A partir de
entonces, el hombre tendria que tomar la dificil decisién entre
ambas opciones: entre la realidad de una sociedad en la que el
extranjero era todavia un problema y una amenaza, y la nueva
moralidad, segtin la cual estaba de alguna manera cubierto por el

aegis®™ de Zeus”?%.

Para continuar el analisis del uso de xéinos, se describird ahora en qué
cantos no se usa esta palabra, pues su ausencia podria denotar falta de
hospitalidad. El resumen del Apéndice B.1 muestra esta informacion de

manera esquematica y el Apéndice A lo sefala de manera descriptiva.

En el canto Il no aparece, pues es cuando se desarrolla la asamblea en

ftaca, en la que no hay ningtin contexto de hospitalidad.

En el canto V, donde se narra la salida de Odiseo de la isla de Calipso
hacia Esqueria, no se usa el término, aun cuando Hermes se presenta en la

cueva de Calipso para pedirle que libere a Odiseo. Se podria considerar una

203 H301¢, 1): wanton violence, arising from the pride of strength or from passion (LS], p. 1841).
204 xryic, idog, 1: the skin shield of Zeus lent by him to Athena (LS], p. 35).
205 Finley, p. 92.
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escena hospitalaria?®® porque un visitante llega de lejos, pero como ya se
menciono, en realidad no es extranjero y tampoco se dan otros elementos del
rito (no hay suplica, ni banquete, ni comida, etc.). Aun asi, Calipso le ofrece
los regalos de hospitalidad (V, 91), pero —ademads de que éste es un verso

rechazado por Aristarco?”’—no se los da de hecho.

Lo que es interesante es que Homero si usa una forma del verbo

philéin como “hospedar’:
TOV HEV €Yw PIAEDV Te Kal éTeedov, NOE EPaoKkov
Onoewv abavatov kal dynoaov Nuata Tava.

“Him I [Calipso] welcomed kindly?*® and gave him food, and said
that I would make him inmortal and ageless all his days” (V, 135-
136)

El verbo lo usa para referirse a Odiseo, no a Hermes, por lo que en este
caso se hablaria de hospitalidad de Calipso a Odiseo. Lo polémico es si
realmente hay hospitalidad cuando se aprisiona al huésped, cuando no se le

permite partir, como hizo la diosa durante siete anos.

Al analizar el texto parece que no hay hospitalidad en la gruta de
Calipso, pues tampoco se llama xéinos a Odiseo ni en el sentido de extranjero
ni de huésped, y tampoco hay regalos o los elementos tradicionales de la
hospitalidad, como el banquete, las libaciones, los sacrificios a Zeus, etc. Esto
se explica por el hecho de que Ulises permanece siete anos con Calipso: una
escena hospitalaria no se puede extender tanto, pues una vez que se acoge,

se le ofrece banquete, servicios, hay sacrificios, etc., ya deja de ser sdlo

206 De hecho, Reece (pp. 211 ss) la considera dentro una de las doce escenas que comenta.

27 Murray, Tomo I, p. 189.

208 Tapia traduce phileon como ‘hospedaba’. Aunque me parece mas correcta la traduccion de
Murray (‘welcome kindly’), creo que en este pasaje en concreto se ve claramente la relacion entre la
xenia y la philia, que se estudiara mas adelante (véase Apéndice D). En este sentido, me parece mejor
la traduccién de Butcher y Lang que ponen: “And him have I loved and cherished...”, pues es
sabido que Calipso queria hacer a Odiseo su esposo.
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huésped y pasa a ser amigo por hospitalidad. No parece ser el caso de

Odiseo con Calipso.

En el canto X —los sucesos en la casa de Circe— tampoco aparece la
palabra xéinos. Esto tiene sentido porque la aparente acogida de Circe a los
companeros de Odiseo era una trampa para convertirlos en cerdos y
meterlos en una pocilga. Una vez mas, el aprisionar al ‘huésped’ va en
contra de la hospitalidad. Tampoco se puede hablar de acogida a Odiseo,

pues sucede mismo que con sus companeros.

Lo notable, es que una vez que Odiseo somete a Circe y ésta renuncia
a sus brujerias con respecto a €l y a sus compafieros, permanecen con ella un
ano porque han olvidado su casa paterna. Pareceria que si hay hospitalidad
en casa de Circe. De hecho, una de las bases formulares analizadas en el
capitulo I con respecto al papel de la mujer (X, 368-372) habla de las
atenciones que tiene una de las sirvientas para con Odiseo: le ofrece agua
para sus manos, comida, etc. Pero por haberles privado de su libertad al
hacerles ovlidar su casa, no cabe hablar de hospitalidad, pues —como se ha
dicho— no se debe aprisionar al huésped. Pienso que la ausencia de xéinos en
este canto es muy significativa, y se podria interpretar diciendo que no hay

hospitalidad, aunque lo parezca.

El canto XI narra las entrevistas que tiene Odiseo en el Hades. No se le
llama xéinos en ningtin momento, ni sus interlocutores se llaman asi entre
ellos. Este canto si contiene dos veces la palabra, pero cuando regresa la

narracion a Esqueria, por lo que en el Hades no se encuentra.

El canto XII —en la isla de Hiperion— tampoco contiene ninguna
variable de la palabra xéinos, pero como se dijo en su momento, no cabe
hablar de abuso de hospitalidad, sino solo del robo de las vacas que realizan

los compartieros de Odiseo.

Incluso, valdria la pena preguntarse si la falta de hospitalidad no es

mas bien de parte de Hiperion, pues los viajeros llegan a la Isla Trinacia en
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su penoso viaje hacia Itaca, e Hiperion no los recibe en ningtin momento. De
hecho, ni siquiera comunica él mismo o alguna de sus pastoras la
prohibicion de tocar sus vacas sagradas. Pareceria que le son indiferentes los

visitantes.

Por otro lado, ni Odiseo ni los companeros solicitan hospitalidad: no

hay suplica, y ni siquiera se acercan a Hiperion.

En suma, no se usa la palabra xéinos ni ninguno de sus derivados por
el simple hecho de que la escena no estd planteada en un contexto de
hospitalidad. Y el castigo de Zeus por el robo de las vacas se puede
interpretar como un anticipo de la venganza de Odiseo con los

pretendientes, con quienes tampoco hay relacion hospitalaria.

El dultimo canto donde no se repite la palabra xéinos es el XXII, donde
se lleva a cabo la matanza de los pretendientes. S6lo hay una expresion de
queja ante la matanza que comienza en XXIL 27, cuando un pretendiente le
llama ‘extranjero’ a Odiseo, como habian venido haciendo todos los
pretendientes, pero desde el punto de vista narrativo, se podria considerar
perteneciente al canto anterior. Tiene sentido la ausencia de xéinos, porque
los eventos que se desarrollan ahi no sélo no son de hospitalidad, sino de

hostilidad, que es su contrario.

Una vez analizado como usa Homero el término xéinos a lo largo del
poema, se estudiardn los conceptos colindantes, con el objetivo de entender
mejor el término. En esta investigacion, se han clasificado en dos grupos.
Primero los que reflejan el primer sentido de xéinos. Alli estan los términos
relacionados con la saplica (ptochds, hikétes y thurdios) y los relacionados con
lo foraneo, con el sentido de extranjeria (teledapods, allotrios, allodapds y

bdrbaros).

Los términos colindantes del segundo grupo se relacionan con la
amistad, y son hetdiros y philos, en cuya seccion se estudiara la importante

relacion xenia-philia.
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2.2 Xéinos en el primer sentido

2.2.1 Términos relacionados con la suplica

Como se vio en el inciso 1.2 al hablar del papel de Zeus en la tradicion
hospitalaria de la Grecia antigua, hay una institucion muy relacionada con la
hospitalidad, que es la suplica. En su momento se analizo la polémica sobre
la fuerza vinculante que tenia, asi como la forma concreta en que se

realizaba.

En la Odisea, Ulises realiza las acciones propias de la stuplica para
pedir hospitalidad, lo cual hace que se intersecten en su persona el ser

extranjero con el ser suplicante.

Por otro lado, Homero cuenta que habia en [taca un mendigo, Iro, a
quien nunca se le ofrece hospitalidad. Si lo propio del mendigo es pedir,
pareceria a simple vista que el mendigo también ejerce la suplica, por lo que

también se intersectaria con el suplicante.

Por lo tanto, a continuacion se analizaran los términos colindantes a

xéinos que se relacionan con la suplica.

2.2.1.1 Xéinos, ptochds y hikétes

En primer lugar, pareceria que el xéinos y el hikétes®® (ikétng) son lo

mismo, como dice Alcinoo a Odiseo:

AVTL KAOLYVT)ToL EELVOG O IKETNG Te TETUKTAL

avéoL...

“Un extranjero y un suplicante valen igual que un hermano” (VIII,
546-547)

209 (iétng, ov O: suplicante, que acude en stuplica (VOX, p. 307). One who comes to seek aid or
protection, suppliant (LS], p. 826).
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Pero en realidad hay wuna diferencia?’’. Aunque ambas sean
“instituciones que permiten la aceptacion de un extrafio dentro de un grupo,
y que crean lazos hereditarios entre ambas partes”?!!, cada una plantea un
escenario propio: el suplicante, a diferencia del xéinos, podia pertenecer
tanto a la misma unidad o grupo social del suplicando como a la misma

clase social??. El xéinos siempre era alguien que venia de fuera.

Ademads, se puede ser un xéinos sin ser suplicante, como apunta
Gould: la diferencia estd en el ritual de agacharse, tocar las rodillas y la
barbilla —que ya se explicd en el capitulo I-. Asi, el xéinos simplemente se
detiene en el umbral de la puerta esperando ser recibido?'® mientras que el
hiketes realiza todo el ritual. Obviamente, ambos se pueden dar en la misma

persona, como se verda a continuacién?'“.

“Zeus, bajo el titulo Eéviog era el especial protector de los
extranjeros y viajeros; cuando ellos suplicaban proteccion
formalmente, también quedaban bajo su custodia como iketrjoloc.

En la era previa a las posadas y los consulados, semejante creencia

210 En este sentido, parece que Pedrick (“Supplication...”, p. 133) no reconoce la diferencia, y acaba
fundiendo los dos conceptos en uno solo. Por ejemplo, la autora dice que: “According to Nausikaa,
he [Odysseus] is entitled to food and whatever else he asks for (6.191-93); her father even
apologizes for her lack of courtesy in failing to escort him into the city (7.299). Gifts are also owed to
the suppliant, apparently as a sign that he is no longer considered an outcast but a guest (8.544-47).”
211 Gould, p. 93.

212 Véase Herman, p. 56.

23 Gould, 92, nota 94a: “The question of demarcation of roles between stranger and suppliant is one
which must arise for the 'arrival' when he presents himself for acceptance by a 'foreign' community:
the choice lies between waiting at the porch to be acknowledged and conducted within or crossing
the threshold and adopting the ritual of hiketeia”.

214 Gould, pp. 90-91: “Hence the £¢voc, the outsider who does not belong, is a man without a role,
that is without both rights and obligations— one who, in a fundamental sense, does not know how
to behave and to whom the members of the group do not know how to behave either: from his
point of view, everything is at risk and nothing can be taken for granted; from the point of view of
the members of the group he constitutes an unsettling threat who cannot be "placed' and whose
behaviour, therefore, cannot be predicted. Or rather, all these things would be so, if it were not for
the 'institutionalising' of behaviour, of the role of the &évoc both as 'guest' and ‘'host’, by the
operation of what we awkwardly translate as 'guest-friendship'. The existence of Eevia reintroduces
the concept of 'rules’, patterns of expectation which allow coexistence between those who are not
members of the same group. The rules of £evia are all but absolute: hospitality must be offered and
must be accepted, and once accepted a permanent tie is created”.
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tenia un valor practico para impedir la inclinacion a maltratar a los

extranjeros”?1

Los tres términos xéinos, ptochds (mtwyx0c?'®) y hikétes se suelen estudiar
en relacion con la hospitalidad, y hay autores que los tratan como conceptos

intercambiables.21”

El uso indistinto de xéinos, ptochds y hikétes en algunas fuentes se basa
en que hay dos sentencias relacionadas con Zeus y la hospitalidad, que ya se
recogieron en la seccion sobre la suplica, pero que se citan de nuevo a

continuacion para tener el contexto.
Tanto Nausicaa como Eumeo dicen:
TIOOG YO ALOG €l0LV ATIAVTEG

Eetvol te mTwyol Te, OO0IG O 0ALyN Te PiAn Te.

“... de Zeus en efecto son todos los extranjeros y pobres, y un don,
aun pequefio es amable” (VI, 207-208 = XIV, 57-58)

Asimismo, Equeneo —el héroe feacio— y Alcinoo afirman:
tva kat Au tepmikegavve
omeloopev, 6¢ 07 ikétnow ap’” aidoioloty OTNOEL:

“...para que también por Zeus, que se goza en el rayo, libemos: él
sigue a los suplicantes, que son venerandos.” (VII, 164-165 = VII, 180-
181)

25 Stanford, Vol. II, p. 207. Kakridis (p. 87) comenta: “... a un époque plus évoluée mais ou
cependant les lois humaines ne déterminaient pas encore les rapports entre peuples, il se trouva un
dieu pour conférer sa protection aux étrangers et aux suppliants : c’était Zeus”.

216 TX0g, ov: pobre, mendigo, mendicante (VOX, p. 521). Liddell-Scott (p. 1550) la traduce como
beggar.

217 Reece (p. 30) traduce Eetvol te mrwyxoli, de VI, 207 como ‘suppliants and guests’, pero en p. 103 si
usa ‘beggars’ para ptochds.
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Como se puede ver, las sentencias afirman que Zeus cuida de los

extranjeros y pobres (o mendigos?'®), y también de los suplicantes.

El objetivo de esta seccidbn es demostrar que se trata de tres
condiciones distintas en las que se puede encontrar una misma persona, o
bien, que denominan a tres personas distintas. A la vez, se busca explicar en
qué se diferencian y como se relacionan entre si, empezando por ptochds y

siguiendo con hikétes.

El sustantivo ptochds se utiliza veintisiete veces (véase Apéndice C. 1):
trece para hablar de Odiseo, ocho para mendigos en general (es decir, son
sentencias sobre los mendigos); dos para mendigos indefinidos, dos para Iro

y dos para él y Odiseo juntos.

Cuando se usan juntos xéinos y ptochds suelen ir unidos por la
conjuncion kdi (kat) o por té...té, (Eetvol te mMTwyol te) que significa ‘tanto

uno como otro’. Es el caso de la sentencia de VI, 208, recogida mas arriba.

Ademas, xéinos y ptochds se usan juntos dos ocasiones mas. La primera
se trata de la queja del pretendiente Antinoo acerca de Odiseo, donde senala
que éste deberia estar contento de estar ahi, escuchando sus conversaciones,
y mendigando entre ellos. Le dice:

oVO¢ TIC AAAOC

NUETEQWV HUOWV EELVOS KAl TTWYOG AKOVEL.

“Y no, ningun otro las platicas nuestras oye, sea extranjero o
mendigo” (XXI, 291-292)1°

28 En inglés se usa beggar, y en la traduccién en la que nos solemos basar —Pedro Tapia— usa
‘mendigo’ todas las veces, exceptuando la base formular de XIV, 58 = XVIII, 106, donde usa
‘pobres’.

219 Me parece que no hay del todo fundamento para traducir —como hace Tapia— kal como
conjuncion disyuntiva. Mas bien, habria que traducir directamente como la copulativa ‘y’, tal como
lo hace la traduccion de Murray: “...but [you] hear our words and our speech, while no other that is
a stranger and beggar hears our words?”
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Y la segunda es la ‘orden’ o reproche que hace Odiseo al mendigo Iro,

una vez que lo ha vencido en la lucha:
évtavBol vov oo ovag te KUVAGS T ATTEQUKWY,

HUNOE oL ve LelvwVv Kal TTwXWV Kolpavog etvat

AVYQOGC €WV, Ut oV TL KAKOV Kal Hellov ETaver).

“Ahora sigue ahi sentado, ahuyentando los perros y puercos, y ta no

quieras ser el sefior de extranjeros y pobres, siendo un vil, no sea

que un dafio, incluso mayor, te consigas” (XVIII, 105-107)22°

De lo anterior se podria decir que es como si el xéinos y el ptochds
fueran dos tipos de personas que suelen ir juntos, o cuyas circunstancias se

asimilan de alguna manera.

Pero hay dos pasajes en los que el xéinos realiza la accién de mendigar
ptochéuo (mtwyebw), es decir, que el mismo que se denomina xéinos es el que

mendiga o al que se le llama mendigo.

Cuando Eumeo pone a Odiseo-Mendigo en manos de Telémaco, le

dice:
TOV EELVOV DVOTNVOV Ay’ €6 TOALY, 0P av €xetOt
daltax mMTwyeLN: dwoel O¢ ol 6g k' €0EANOL
TOEVOV KAl KOTUANV:

“... ala ciudad lleva a este infeliz extranjero, para que alla su comida
mendigue: habra de darle algo quien quiera, pan y un vasito de
vino” (XVII, 10-12)

220 Es curioso que Odiseo emplee kdiranos (koipavog, rey, sehor, duefio: VOX, p. 351). Al decir a Iro
que no quiera ser ‘sefior’ de extranjeros y ‘pobres’ o mendigos, parece evocar la sentencia de que
Zeus es el protector de estas personas. Me parece que comparar a Iro con Zeus es una ironia de
Homero.
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Y cuando uno de los pretendientes se queja de la presencia de Iro y
Odiseo-Mendigo, al ir viendo el desarrollo de los acontecimientos desde su

llegada, expresa lo siguiente:
al0’ WPeAA’ 0 Egtvog aAwpevog AAA0D ™ 0AEo0a
oLV €A0EV: TQ 0OV TL TOOOV KEAQDOV HeTEOTKE.
VOV O¢ TteQL MTWXWV €QWaivoeV, OVOE TL dALTOG

€00ANC éooeTaL 100G, ETTEL TX XEQEIOVA VIKA.

“QOjala el extranjero [Odiseo], errando, en otro lugar muerto se
hubiera antes de venir; asi, jamas habria traido tanto alboroto. Mas
hoy, por mendigos refiimos, y ni del rico banquete habra algun
placer, porque vencen los peores asuntos” (XVIII, 401-404)

Estos son casos en que el extranjero se encuentra en una posicion
humilde, y se ve obligado a mendigar. Pero hay otras ocasiones en que el

sujeto del verbo ‘mendigar’ no es el x¢éinos, sino el mendigo propiamente.
Como cuando Odiseo-Mendigo dice a Telémaco que necesita
mendigar:
‘@ PLAog, ovdE ToL aVTOG €UkeoOaL peveatvw:
MTWXW PEATEQOV £0TLKATA TTTOALV T)€ KAT &YQOUG
dalta MIwWXEVELV:

“Amigo, ciertamente ni yo mismo deseo detenerme. Para un
mendigo, en la ciudad es mejor que en el campo mendigar su
comida...” (XVII, 17-19)

O bien, al narrar la entrada de Iro a la sala donde esta Odiseo-

Mendigo y los pretendientes, Homero escribe:
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NAOe O’ €Tl MTwXOC MAvONHLOG, OC KATX XOTUL
nTwyxeVeok 10AKNG, et O’ €TEETE YAOTEQL LAQYT)
alnxec payépev katl mEREV: 0VOE OL MV IG

ovde Bin, eldog d¢ paAa péyag 1v opdaobal.

“Y llegd un mendigo del pueblo, quien por la ciudad de itaca
mendigaba, y sobresalia en que con vientre goloso solia comer y
beber sin cesar. El, vigor no tenia ni fuerza, mas era, de altura, muy
grande a la vista” (XVIII, 1-4)

Por la tendencia del hombre a los ritos, el uso de simbolos y el
seguimiento de tradiciones, y tras el estudio hecho de la stplica en Homero,

cabria preguntarse si hay una forma externa o ritual especifica de mendigar.

La tnica descripcion de la forma exterior de mendigar la cuenta el

narrador, describiendo coémo pedia Odiseo-Mendigo a los pretendientes:
PN O nev altowv évOéEx hpwta Ekaatov,
TIAVTOOE XEIQ 0QE€YWV, WG &L MTWYXOG MAAAL €.

“Presto se fue a pedir, por la derecha, a cada varon, doquier
tendiendo su mano, cual si antaio fuera mendigo” (XVII, 365-366)

Aunque se deja claro que Odiseo se aproximaba por el lado derecho
de cada pretendiente, no hay ninguna otra descripcion en la Odisea sobre la
accion de mendigar que sugiera que existiera alguna forma ritual o
establecida para hacerlo, pues cuando Helena narra algunas acciones de la
guerra de Troya, cuenta que Odiseo se vistio de mendigo para entrar en la
ciudad (IV, 244ss), pero no se describen sus gestos o forma de conducirse.
En este sentido, el ptochds y el hikétes se diferencian claramente por la

ausencia y presencia de un ritual, respectivamente.
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Por otro lado, hay descripciones de la apariencia de un mendigo, asi
como de las reacciones que provoca. En concreto, hay una base formular en
la que el narrador (XVII) y el alma de Anfimedonte (XXIV) describen a

Odiseo en su apariencia de mendigo:
MTWYXW AeVYAAEW EVAALyKklog 1)0¢ YEQOVTL,
OKNTTOUEVOG: Tax 0& AVYQQ Tel oot elpata €oto.

“...semejante a un mendigo miserable y anciano, apoyado en un
baston; vestia en su cuerpo vestes infames” (XVII, 202-203 = XVII,
337-338 = XXIV, 157-158; XVI, 273 solo tiene la primera linea y es
Odiseo describiéndose a si mismo)

Odiseo también se describe a si mismo, haciendo notar su apariencia

modesta. Le dice a la sierva Melanto:
“datpovin, Tl HoL @O’ EMEXELS KEKOTNOTL OLUQ;
1 6TL O1) QUTIOW, KAk O XEOL elpata elpad,
MTWXEVW O’ Ava dNUOV;

“Demonio, ;por qué asi, con el corazon airado me agredes? ;Porque
estoy sucio, y malos vestidos me visto en el cuerpo, y mendigo en el
pueblo?” (XIX, 71-73)

Como suele suceder en el mundo actual, las reacciones que provoca
un mendigo, no eran precisamente positivas. Asi, Odiseo mismo manifiesta

al porquero Eumeo:
KkeékALOL VUV, EVuate, katl dAAoL mavteg étaigot:
NwOev mpott &otv Alalopat amovéeoBat

MTWXEVOWY, VA UT) 0 KATATEUXW Kal ETalQoug.
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“Escucha ahora, Eumeo, y todos vosotros, sus compaieros. Al alba,
hacia la ciudad deseo vivamente marcharme a mendigar, para que no

te agobie, ni a tus companieros” (XV, 307-309)

Heubeck y Hoekstra sefialan que la reaccion de los pretendientes ante
los mendigos es de lastima, asombro y curiosidad??!. Aunque hay mds datos
de que la reaccion es de molestia e incluso de ira. Asi lo demuestra una

breve base formular:
TTWYXOV AVINEOV dALTWV ATIOAVHAVTNOX;

“...this nuisance of a beggar to spoil our feasts?” (XVII, 220 = XVII,
377)222

Y ademas se habla de que los mendigos son una carga. Eumeo le dice

a Antinoo, uno de los pretendientes:

MTWXOV O OUK AV TIS KaAéoL ToUEovTa € aAUTOV.

“Yet a beggar would no man invite to be a burden to himself” (XVII,
387)

Hay otras dos palabras que Homero usa para referirse a una persona

menesterosa, a saber: alémon (aAéuwv??) y alétes (AAT)TNG?).

21 Véase Heubeck-Hoekstra, p. 38.

222 | a tinica diferencia entre una y otra es el nimero: la féormula de XVII, 377 esta en plural. Usé la
traduccion en inglés porque me parece que nuisance refleja mejor el sentido de aniards (aviaog:
grievous, troublesome, LS]J, p. 142.) que ‘molesto mendigo’, como traduce Tapia. Por su parte, Reece
(p- 169) lo traduce como “vexatious beggar” and ‘defiler of feasts’.

23 gANuwv, 6v. El Diccionario VOX (p. 25) define alémon como alétes. Wanderer, rover (LS], p. 64).
Errante, vagabundo (Rodriguez Adrados, Diccionario Griego-Espafiol, versiéon en linea:
http://dge.cchs.csic.es/xdge/article/aAnpwv. 17 de julio de 2016).

24 gAfne ov O: vagabundo, mendigo, errante, desterrado (VOX, p. 25). Wanderer, vagabond; in
Odyssey, always of beggars (LS], p. 64).
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Como se puede ver, por su definicidn, tanto alémon como alétes tienen
el sentido de movimiento, es decir, de ir de un lugar a otro aunque sea

dentro de la misma demarcacion.

Alémon sélo se usa dos veces (véase Apéndice C.6) y se encuentra
junto con ptochds, significando ‘vago’ como sustantivo. En XIX, 74 se habla
de ptochéi y alémones (mtwyol kat &Anpoveg), que se podria traducir como

‘mendigos y vagos’.

La palabra alétes, en concreto, se repite once veces, cinco aplicadas a
Odiseo-Mendigo, cuatro a Iro y dos a un vagabundo indefinido (véase
Apéndice C.7).

Homero usa la palabra sola, y también se puede traducir como ‘vago’
o ‘vagabundo’. Se puede decir que es una forma genérica de hablar de un

menesteroso, que en ese momento no esta mendigando.

Por ejemplo, en dos momentos distintos, Melanto la sierva desleal, y
Eurimaco, uno de los pretendientes, usan una base formular para dirigirse a
Odiseo, denominando ‘vagabundo’ a Iro:

N 0d& o€ otvog €xet ppévac, 1 VU toL alel

TOLOVTOG VOOG €0Tiv: O Kal petapvia Palelc.

N aAvelg, ot Tgov éviknoag tov aAntyv;

“El vino ha tomado tu mente, o siempre, quiza, tienes ingenio tal,

que dices incluso estulticias. ;O deliras de gozo, porque al

vagabundo Iro venciste?” (XVIII, 331-333 = 391-393)

O cuando Odiseo-Mendigo cuenta su supuesta vida pasada al
pretendiente Antinoo y a la misma sierva Melanto, cuenta —usando una base

formular—:
KAl YAQ €yw mote olkov €v avOpwTmolow évatov

OAPLOg advelov kat moAAAkL ddoKOV dANTY,
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Tolw OTOoLog €0t Kal Otev kexENUévog €AOoL:

“Pues yo también, otrora, entre los hombres tenia mi morada rica, yo
era dichoso, y algo a menudo di al vagabundo, tal como €l fuera, y
como ¢l, de algo indigente llegara...” (XVII, 419-421 = XIX, 75-77)

Cabe senalar que alétes solo se usa entre los cantos XVII y XXI, en los
que Odiseo-Mendigo llega al palacio, se bate con Iro y es maltratado por los

pretendientes (véase Apéndice A).

De hecho, se usa para Iro solo en el canto XVIII, donde se describe la
lucha entre los dos vagabundos. Y en el canto XIX, donde Penélope empieza

a tratar a Odiseo como huésped, sdlo se usa en una expresion genérica:
TOLOVTOL TTTWYXOL Kol AANUOVEG &vdQeg éxat

“De tal tipo son los hombres mendigos y vagos (XIX, 74)

Por lo tanto, alétes no esta en un contexto hospitalario.

Ademas de ser alémon y alétes una forma genérica de referirse al
menesteroso, es logico pensar que también Homero las usa por cuestiones
de métrica, pues ptochds es mas breve que alémones y aletés y estas dos
tampoco coinciden en el nimero de silabas, lo que explicaria el uso de
alémones en dos ocasiones?”. Un dato que apoya esta explicacion es que
aletés se encuentra siempre al final del verso, lo cual se explica por razones

de métrica?2e.

Como se puede ver, estos términos se usan preponderantemente para

referirse a Odiseo. De hecho, de las veintisiete veces que se usa ptochds,

25 “ _.the dialectal and artificial elements of the language of Homer constitute a system
characterized at once by great extension and by great simplicity. Put, for example, Ionic endings
next to corresponding non-Ionic endings (...), put Ionic words next to non-lonic words (...), and
you will find in both cases that the corresponding forms or words are almost always of different
metrical value”. Parry, p. 6.

26 Véase nota 279.
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cinco las usa Odiseo para referirse a si mismo, y diez mas las usa alguien

mas para denominarle o llamarle.

De lo anterior se puede concluir que el mendigo por excelencia es
Odiseo, y esto se refuerza por el hecho de que salvo por VI, 208 (la sentencia
que pronuncia Nausicaa sobre los extranjeros y los mendigos), todas las
veces que se usan estas tres palabras —xéinos, ptochds y hikétes—, las
encontramos a partir del canto XIV, que cuenta la llegada de Odiseo a la
cabafia de Eumeo, momento en que se presenta como mendigo, y cuya
apariencia dura hasta el canto XXII, cuando se muestra tal cual es, atraviesa

los aros y empieza la matanza de los pretendientes??’.

Como conclusién con respecto a ptochds, cabe decir que aunque se
habla de alguien en situacion de vulnerabilidad, Homero no la usa en un
contexto hospitalario, aun cuando se invoque a Zeus como ‘patrén de
extranjeros y mendigos’, pues al mendigo no se le ‘acoge” propiamente, solo
se le da de comer o alguna otra cosa —si es que se le da algo—, y tampoco se

crea un lazo de hospitalidad entre él y quien le proporciona algin bien.

Es momento de enfocarse en la otra palabra que se encuentra en este
mismo orden de ideas: hikétes. Analizando su aparicion y uso en el poema,

se comprenderd mejor el concepto de xéinos.

La palabra —sustantivo o verbo— aparece diciséis veces: siete aplicadas
a Odiseo, cinco para los suplicantes en general, dos para un suplicante
indefinido, y una para Teoclimeno asi como una para Neoptdlemo, el hijo

de Aquiles (véase Apéndice C.2).

Como se menciono antes, la principal relacion del hikétes con el xéinos
y el ptochés radica en que hay dos sentencias sobre la relacion de Zeus con

las personas que se encuentran en estas condiciones.

De hecho, parece que el xéinos y el hikétes se intersectan mas de una

vez, incluso mas que el xéinos y el ptochds. Por ejemplo, cuando el rey

27 La tinica referencia posterior al canto XXII a Odiseo como mendigo es la ya recogida mas arriba
—XXIV, 157-en la que el alma de Anfimedonte narra los hechos antes acaecidos.
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Alcinoo pide al aedo Demodoco que cese sus historias, usa cuatro veces

xéinos y luego hikétes para referirse a Odiseo:
¢E oL dopméouév te kal wpope Belog dodog,
€K TOL O’ 0V T mavoat OvEOLo YOOLO
0 Lelvog: paAa Tov pwv axog poévac apdBEpnkeyv.
AAA” ay’ O pev oxebétw, tv' Opwg tepmpeda avTeg,
Eewvodokol kal Egvog, €Tel TTOAU KAAALOV OUTWG:
elvexa yop £elvolo Tad atdololo TétukTal,

TIOUT) kKol Gida dwea, T& ol dldopev PLAovTec.

AVTL kaoty v Tov Eelvog 0 ikéng te TéTukTal
avépy 6¢ T’ 0Atyov mep émupavn) meamideootL.

“Desde que cenamos, y comenz0 el aedo divino, desde entonces aun
no ha calmado su miserable lamento este extranjero; sin duda, un
pesar ha rodeado su pecho. Que aquél la detenga, a fin que, sin
excepcion, todos gocemos, los hospedantes y el huésped: asi es
mucho mas adecuado, pues por el venerable huésped se han
preparado estas cosas, escolta y amables dones que amablemente le
damos. Un extranjero y un suplicante valen igual que un hermano
para el hombre que al menos un poco tantea con la mente” (VIII,
539-547)

También sucede esto en el pasaje en el que Odiseo solicita a Polifemo
que lo reciba a €l y a sus compafieros como x¢éinoi y expresa verbalmente su

condicion de suplicante:

NUEK O’ alTE KIXAVOUEVOL T OQ YOUVKX
kOO’ el T moolg Eeviov ME kat AAAwG
doing dwrttvny, 1] te Lelvwv OEuig Eotiv.

AAA” aldelo, Ppéplote, Oeovc: ikétal dO€ tol elpev,
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Zevg O ETUTIUNTWO IKETAWY TE EEVWV TE,

getviog, 0g Eelvoloy &l aldolotoy OmnodEL

“Mas nosotros, llegando aqui, a tus rodillas vinimos, por si
hospedaje otorgabas, o de otra manera nos dabas un don, y eso es un
derecho de los extranjeros. Excelentisimo, honra a los dioses: somos

tus suplicantes. Zeus, de los suplicantes y extranjeros es el patrono

hospital??: él sigue a los extranjeros, que son venerandos” (IX, 266-
271)

Como se puede ver, hay un juego muy interesante entre el xéinos y el
hikétes y el punto de interseccion es la proteccion que les da Zeus. Como
sefalan Heubeck y Hoekstra: “Como ‘Xenios” y ‘Hikesios’, Zeus es

responsable de la seguridad de xeinoi y hiketai y castiga a sus opresores” 2%°.

Y justamente el xéinos-extranjero es el que actuando como hikétes, se

convierte en x¢éinos-huésped:

“En tres escenas hospitalarias —-Odiseo y los feacios, Odiseo y
Polifemo, Priamo y Aquiles*’- el visitante esta en tales apuros, que
inicialmente se aproxima a su anfitrion no como huésped, sino
como suplicante, asumiendo la posicion usual del suplicante,
postrandose y abrazando las rodillas del anfitriéon, un tipo de
contacto fisico que implicaba una santidad ritual poderosa. Ambos
Alcinoo y Aquiles elevan generosamente a sus suplicantes al nivel
de huéspedes, tomandolos de la mano y levantandolos (...),
sentandolos en el asiento de honor (...) y a partir de entonces,

tratandolos mas como huéspedes que como suplicantes?!.

28 Heubeck y Hoekstra traducen (p. 28) esta frase como: “he is with them as protector”.

29 Véase p. 28. Aunque ya se vio que el castigo por parte de Zeus en el caso de los extranjeros es
dificil de comprobar desde la Odisea.

20 Jliada 24, 468ss. Priamo acude con Aquiles para pedirle que le devuelva el cuerpo de su hijo
Héctor, que habia muerto en la batalla.

21 Reece, pp. 16-17.
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Y en este trato —como se puede ver en el Apéndice C.2, n. 7—, aceptar a

un suplicante conllevaba hacerse responsable de él.

A continuacidn, el andlisis sobre qué piden en su suplica los distintos

personajes de la Odisea.

Cuando Odiseo llega nadando a Esqueria, al verse con dificultad para

llegar a tierra firme, implora al rio pidiendo piedad para no perecer?:
KAVOL avaé, 0tic éool: TOAVAALOTOV 0€ O IKAVW®,
devywv €k movrowo ITooewawvog évimag.
aolog pév T’ eotl kat abavartowot Oeolotv
avOpV O¢ TIS tknTal AADUEVOCS, WS Kal €Y@ VOV
o0V TE QOOV 0d Te Youval' ikdvw TOAAX poyrjoac.
AAA" EAEauge, aval: tkétng O¢ ToL DYoL elvaL.

“Escucha, sefior, quien seas. A ti, el muy invocado, yo llego huyendo
desde el ponto las amenazas de Posidon?®. También para los
inmortales dioses es venerable cualquier hombre que 1llega
errabundo, cual hoy a tu flujo y a tus rodillas llego, después de sufrir
muchas cosas. Tenme piedad, sefior; de ti, me precio de ser

suplicante” (V, 445-450)

Teoclimeno a su vez, solicita a Telémaco que lo reciba en su barca,
pues viene huyendo de personas que lo quieren matar (XV, 275-278); y en el
didlogo de Odiseo con Penélope antes de que éste revelara su identidad, le
describe su situacion emocional —aunque no usa la palabra hikétes—, que
recuerda la angustia con que suplica al rio, y refleja su condicion de

suplicante en la casa:

232 E] contexto no es de la Hiketéia como la plantea Gould, pero Odiseo habla de ‘rodillas’ y se llama
a si mismo suplicante.
23 Asi traduce Tapia ITooewdav

139



HAAa O elpl TOAVOTOVOG: OVOE TL LLe XOT)
OlKW €V AAAOTOLW YOOWVTA TE HUEOUEVOV TE
noday, €mel kAKIOV TEVOUEVAL AKQLTOV alel:

“...estoy muy afligido; en nada es preciso que yo en una casa ajena,
gimiendo y vuelto un lamento, me siente, pues siempre es peor el
llorar de continuo” (XIX, 118-120).

Un ejemplo de suplica que puede no parecerlo es el de los
pretendientes hacia Penélope, pidiéndole matrimonio. Puede no parecerlo
porque no expresan sentimientos de angustia o llanto como los de Odiseo,
ni tampoco se postran, o abrazan las rodillas de Penélope, y ademas, su
conducta es altiva y soberbia, y banquetean todos los dias consumiendo los

bienes de Odiseo.
Aun asi, Penélope les llama suplicantes y también extranjeros:
Agyelot, peta oot d’ Epog Tools )ev Odvooevg
eLkevog Y eAOwv tov Euov Blov audrmoAevot,
Hellov ke kKAE0G €ln €UOV Kal KAAALOV OUTWG.
VOV O’ axopaL TO0Q YAQ HOL EMECOEVEV KAKX DALUWV.
0000l YaQ VIIOOLOLV ETUKQATEOVOLV AQLOTOL,
AovAixiw te Zaun te kat VANevTL Zak\vvOw,
ol T’ avtnv 10dknv evdeteAov apdvépovrat,
ol 1" dekalopéVnV HVVTAL TEUXO0VOL OE OlkOoV.
T OUTE EelVwV epuTta&opat oV0’ IKETAWV
OUTE TLKNEUKWYV, Ol ONULOEQYOL EXOLV:

&AA" Odvomn mobéovoa pilov katatrkopat NToQ.
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“Si aquél [Odiseo], viniendo, mi vida cuidara, mayor seria mi fama,
y asi, esto seria mas hermoso. Hoy tengo pesares, pues tantos males
un dios me lanzé. En efecto, cuantos principes tienen el mando en
las islas, en Duliquio y en Same, y en Zacinto llena de selvas, y los
que habitan en torno de ftaca misma, que es muy visible, me
pretenden mal de mi grado, y consumen mi casa. Por eso, no hago
caso de extranjeros ni de suplicantes, ni siquiera de heraldos, que
son artesanos, sino que, a Odiseo deseando, en mi corazon me
derrito” (XIX, 126-136)

Conviene recordar que Penélope les llama extranjeros porque
provienen de las islas vecinas; y podriamos decir que les llama suplicantes
usando hikétes en un sentido mas amplio del que se viene explicando, pues

solicitan su mano de manera persistente.

Otra cosa que solicitan implicitamente los demads suplicantes de la
Odisea son bienes basicos, atencion, entretenimiento, o bien, directamente
acogida hospitalaria, como en el verso de VIII, 539-547 en Esqueria que se
citd mas atras, en el que el rey Alcinoo habla de “que todos gocen”, y de que
por el huésped se han preparado “estas cosas” (escolta y amables dones).

Hay que recordar que en ese mismo pasaje se le llama ‘suplicante” a Odiseo.

También se usan versiones de la palabra hikétes para expresar dones o
atenciones que se daran al suplicante, como cuando Penélope reprocha a
Antinoo y le reclama que no atiende a los suplicantes diciendo: “... y no
atiendes a los suplicantes, de quienes Zeus es testigo? (ovd ixétac
éumadleal olow aga Zevg pagtuog; XVI, 42223) o bien, en el pasaje de
Nausicaa en el rio (VI, 193) y en el de Eumeo y Odiseo (XIV, 510), se usa una
base formular que dice: “ni estaras falto de ropa ni de ninguna otra cosa
propia de un suplicante muy sufrido, cuando €l nos encuentra” (oUt” ovv
éoOnroc devnoeat ovTe TeL AAAov, @v Eméoly’ WKETNV TAAameiQovV

AVTIACAVTQ).

24 Véase el apéndice C.3 para la polémica que ha surgido en torno a este uso concreto de hikétes,
desde los scholia hasta los andlisis recientes.
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Asimismo, en el momento en que Odiseo da instrucciones a Eumeo
sobre la manera de acercase a Penélope, manifiesta que ¢l desea que al
momento de suplicarle, ella le interrogue sobre su marido “sentdandome ella

mas cerca, junto al fuego” (dkocotépw kabloaoa mapat moet, XVII, 573).

Otra reaccion ante la suplica que no se refleja necesariamente en
proporcionar cosas o realizar gestos externos de correspondencia, es la

acogida de alguien o el hacerse cargo de alguien.

Asi, cuando Eumeo encarga a Telémaco al extranjero (Odiseo-

Mendigo) que llego a su cabana, le dice:
VOV ab Oe0TOWTWV AVORWYV €K VNOS ATIO00AS
NALO’ €pOV TEOG OTAOUOY, Eyw O¢ ToL EyYVaAiEw:
€0Eov Omwe E0€Ae1c: ikétng O ToL evxETAL ETVAL.

“Mas ahora, desde la nave de unos tesprotos huyendo, llegé hasta mi
establo; en adelante, lo pongo en tus manos. Haz como quieres; de ti,
se precia de ser suplicante” (XVI, 65-67)%%

Hay tres pasajes de suplica en los que vale la pena detenerse, pues

son peticiones de hospitalidad, aunque no lo digan directamente.
Al narrar Odiseo a la reina Arete su llegada a Esqueria, cuenta que:
AUPLTOAOLG O el Owvi Teng evonoa Buyateog
ntallovoag, €v O’ avTh) énv ewvia Benot:
TV IKETEVO
“Y sobre la playa miré a las sirvientas de tu hija, jugando, y ella

entre éstas estaba, semejante a las diosas. Le supliqué...” (VII, 290-
292)

25 Heubeck y Hoekstra (p. 268), acerca del verbo engualixo (¢yyvaAi&w), proponen traducirlo como
'to put into de hollow of one's hand'. Esta expresion refleja lo entrafiable que es el extranjero para
Eumeo, y explica que lo encomiende especialmente a su amo (Telémaco, en este caso). Véase en el
Apéndice C.2 el andlisis que los autores hacen de estos versos.
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Mas adelante (VII, 299-301), el rey Alcinoo repite la descripcién con la

misma idea: Odiseo suplico a Nausicaa.

Por ultimo, estd el conocido pasaje en el que Odiseo reclama
hospitalidad de parte de Polifemo (IX, 266-271).

Claramente, en estos casos, la suplica es de ser recibido
hospitalariamente, —de hecho, para Reece, la hospitalidad debe implicar la
suplica, pues es el elemento ntiimero seis de los veinticinco que él identifica
en una escena hosptalaria?’*—. Esto sucede con Nausicaa, (aunque no de
inmediato) pero no con Polifemo. Cabria hablar de una suplica rechazada
tal como sefialamos en el capitulo I al hablar de la fuerza vinculante de esta

practica.

Hay que recordar que Gould habla de “stplica figurada’, cuando el
suplicante solo describe con sus palabras la stuplica (“a tus rodillas
llegamos”), a diferencia de la realizacion fisica de los gestos (postrarse, de

hecho abrazar las rodillas, etc.).

Hay que notar que —al igual que sucede con ptochds— la mayor parte
de las veces que se usa el sustantivo hikétes, es para referirse a Odiseo: siete
de dieciséis veces (dos se usa para un suplicante indefinido, cinco para
suplicantes en general, y dos para Neoptolemo y Teoclimeno,
respectivamente). Por tanto, al igual que con ptochds, se puede decir que el

suplicante por excelencia es Odiseo.

La diferencia y relacion entre xéinos y hikétes esta en el ritual de la
suplica. Por eso un xéinos puede ser también hikétes si realiza dichos
elementos rituales, mientras que un hikétes que lo realiza pero no es un
xéinos —extranjero— es simplemente un suplicante, como lo serian Femio y
Liodes que suplican a Odiseo que les perdone la vida (ambos en el canto
XXII).

Se puede ser solo xéinos, sdlo hikétes o ambos, cuando se trata de un

extranjero que realiza el ritual de la sdplica, como sucede en la

236 Véase Reece, pp. 6-7.
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paradigmatica escena de Esqueria, cuando Odiseo se sienta en las cenizas y
suplica a la reina Arete (VII, 146ss). En cambio, no se puede ser ptochds y

hikétes al mismo tiempo, como ya se dijo mds arriba.

En suma, el nombre xéinos se usa en la Odisea sobre todo para
denominar a Odiseo; si, ademds, Odiseo es el ptochds y el hikétes por
excelencia, entonces, el héroe principal de la Odisea es los tres: es llamado
xéinos cuando se aproxima a un lugar en un contexto hospitalario; es
llamado ptochés cuando se presenta en [taca en apariencia de mendigo; y es

llamado hikétes cuando suplica acogida o algo similar.

Para terminar esta seccion, se estudiara el tltimo concepto colindante

a xéinos, de los relacionados con la stplica.

2.2.1.2 Xéinos y thurdios

Un concepto colindante a xéinos usado como adjetivo es el de thurdios
(Ovoaioc?), adjetivo que significa ‘a la puerta’, o bien, ‘que esta fuera de su
casa o patria’; ‘ausente’, ‘lejano” o ‘extranjero’?. Esta dltima traduccion
parece acercarse a xéinos en el primer sentido, es decir, como extrafio o
extranjero, pero como se vera a continuaciéon -y como sucede con el término
ptochos—, decir thurdios de alguien no sucede dentro de un contexto

hospitalario.

Esta palabra proviene del sustantivo thira (00pa?°), que significa
‘puerta’ y este antecedente explica por qué esta colocado este concepto

colindante dentro de los términos relacionados con la stuplica, pues habla de

27 Qupatiog, &, ov (o bien, og, ov): at the door; absent, abroad; from aborad; from out of doors (LS],
p- 811).

28 VOX, p. 301.

29 Door (LSJ, p. 811). La forma jonica es 0von.
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uno de los momentos que identifica Reece?*? dentro de la escena hospitalaria,

a saber, que el recién llegado se sittia en la puerta pidiendo ser acogido?!.

En la Odisea no se encuentra la palabra thurdios como tal, pero Homero

usa palabras derivadas en el contexto de la stplica hospitalaria.

Por ejemplo, en la prototipica escena inicial, cuando Atenea se

presenta en Itaca, encontramos la palabra préthuron (redOuoov242):
BN 0¢ kat  OVAVUTOO KA VWV AiEaoa,
ot & T0dxmc évi dMuw emi mpoOvpoig OdvoTog,
OVOOV 7T avAelov: MaAAAuUN O’ €xe XaAkeov €yxOg,

“Y ella, de las cumbres del monte Olimpo bajoé presurosa, se pard en
el pueblo de Itaca, en el portal de Odiseo, en el umbral del patio, y

empufaba su lanza broncinea...” (I, 102-104)

Aunque, como se ha dicho, no hay stplica en sentido estricto de un
dios a un hombre, hay que recordar que en esos momentos Atenea estd en
apariencia de Mentes, por lo que Telémaco, al verlo (a) se indigna de que el

extranjero —xéinos— estuviera esperando a la puerta:
vepeootnOn o’ évi Oupw
Eetvov dnba Bvpnowy épeotapev

“...indignose en el alma de que un extranjero tanto estuviera a la

puerta” (I, 119-120)

240 Véase pp. 6-7.

241 Hay palabras derivadas de thiira que hacen referencia a partes de la puerta, como huperthiirion
(OrtegBuvolov), que es el dintel, orsothiire (00o000QEMN), que es el postigo de la puerta. Ambas
aparecen en VII, 90 y XXII, 126; 132; 333, respectivamente. Homero también usa veintiséis veces un
adverbio derivado de thiira —thiiraze (O0pale)— que tiene sentido de movimiento, y en casi todos los
casos se puede traducir como ‘hacia afuera’, pero ninguna vez es usado dentro de un contexto
hospitalario.

22 tpoOvov, to: front-door, door-way, porch, portico, space before a door (LS], p. 1481).
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En otro momento, cuando Odiseo esta narrando los sucesos en la casa

de Circe, aparece también la palabra que se viene analizando:
Eyw d’ &c dawpata Kipkng
N, TOAAX O€ poL KQADIN TTOEPLEE KLOVTL.
€otnv O’ etvi OvENot Beac KAAALTTAOKALOLO:
évOa otag eBonoa

“...y yo, a la casa de Circe me iba: mucho, al andar, mi corazon se
agitaba entre cuitas. Me paré en el atrio de la diosa de rizos

hermosos; parado alli, grité...” (X, 308-311)

En otras dos escenas hospitalarias en que se hace referencia al recién
llegado, que espera en la puerta, se usa otra palabra, a saber, stathmds
(otaOp0c??), y que complementa la descripcion de la escena de peticion de
hospitalidad.

Asi, cuando Odiseo es regresado a la isla Eolia por los vientos que

desataron sus companeros, dice:
EABOVTEC O &g dwpa Tapax otaxBuoloy €’ oVOOL
ECoped’

“Tras llegar [de regreso] a la casa, junto a las jambas, en el umbral

nos sentamos...” (X, 62-63)

La otra escena donde Homero usa stathmds no es una escena
hospitalaria propiamente dicha, porque se da cuando Odiseo llega al palacio

de Ttaca en apariencia de mendigo. No es stiplica propiamente dicha, pues

23 gtaBude, O: upright, standing post; threshold, door; standing place for animals, farmstead (LS]J,
p- 1632). En castellano se puede traducir como jamba de la puerta o establo (VOX, p. 542).
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no realiza ningtn gesto propio del ritual de la hiketeia, ni hace una stuplica
figurada; tampoco es peticién de hospitalidad porque los mendigos no son
sujetos de la misma. Pero sirve citarla porque ejemplifica bien el contexto

propio del thurdios. El narrador dice que el mendigo:
iCe &’ emi peAtvov ovdov évtooOe Bvpdwy,
KAWAUEVOS 0Tabu@ Kvmtaplootvw

“Se sentd en el umbral de fresno, al interior de la puerta, recargado

en la jamba del ciprés...” (XVII, 339-340)

Por ultimo, hay una escena relevante en este contexto. Cuando Odiseo
llega a ftaca y se aproxima a la cabafia de Eumeo también en apariencia de
mendigo, salen los perros e intentan atacarlo, y Odiseo ‘con astucia sentose’
(XIV, 31), lo cual parece descontrolar a los animales y ganar el tiempo

necesario para que Eumeo llegara a auyentarlos. Después Homero apunta:
évOa kev @ Mo oTaBuUE dekéAlov maBev aAyog:
AAAX CLBWTNG KA TOOL KQALTIVOLOL HETAOTIWV
¢oouT’ ava TEOOLEOV, OKLTOG O€ Ol éKTiETE X ELQOG.
TOUG HEV OHOKATIOAG OeVEV KUVAS AAALOIG AAAOV

“Alli, ante su establo, habria sufrido un dolor indecente, mas el

porquero, aprisa, con rapidos pies persiguiéndolos, se apresuro6 por
el atrio, y el cuero cayd de su mano. Gritando fuerte, ahuyento a los

perros aca y aculla” (XIV, 32-35)

La escena es sugerente: Odiseo se sienta frente al establo —stathmds—
porque no le da tiempo de llegar a la puerta de la cabafia. A diferencia de la
escena en Esqueria, aqui Odiseo se sienta en la intemperie. Este gesto
refuerza la idea de que Odiseo es una persona que ha sido humillada y
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despojada de todo: Homero enfatiza esta idea poniéndolo al mismo nivel de

los animales (de los perros y de los que estarian en el establo).

Ademads, aunque sea mendigo —ptochds— y ya se ha dicho que esta
condicidn excluye el trato hospitalario, es un xéinos para Eumeo, pues es un

extranjero desconocido, y por tanto es tratado con atencion y respeto.

Por ultimo, dada su posicion geografica, Odiseo también puede recibir
el adjetivo de thurdios, pues la escena se desarrolla cerca de la puerta de la

cabana de Eumeo.

En suma, se puede concluir que el thurdios, aunque se detenga en la
puerta para ser recibido, no estd unido por un lazo de hospitalidad, ni de
amistad. Es decir, no es un x¢éinos necesariamente, y tampoco es un hikétes,

porque no realiza el ritual de la suplica.

De hecho, pareceria que calificar a alguien como thurdios es so6lo hacer
referencia a su posicion geografica —en la puerta—. Su condicion de
extranjeria y su situacion de quien pide ser recibido, no parecen ser

relevantes para el concepto.

En cambio, el xéinos, es alguien en potencia de cambiar su estatus de
extranjero al de amigo-huésped, y si se detiene en la puerta, es ademads

thurdios.

Una vez analizados los conceptos circundantes a xéinos-extranjero
relacionados con la suplica, se estudiardn ahora los que se relacionan con la

condicion de foraneo, de ajeno.

2.2.2 Términos relacionados con lo foraneo

El primer sentido de xéinos enfatiza que quien recibe ese nombre es
alguien ajeno a la comunidad, mientras que el segundo sentido hace
referencia a que ya ha pasado por la metamorfosis que lo convirtié6 en

alguien perteneciente a la comunidad que lo acogio.
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Asimismo xéinos, en su primer sentido, enfatiza por un lado su
condicidn vulnerable (ptochds, hikétes y thurdios), y por otro, remarca que esa
persona es ajena. Se describird ahora el uso y traduccion de cuatro conceptos
colindantes a xéinos que enfatizan esa condicién de extranjeria, a saber:

teledapos, allétrios, allodapds y bdarbaros.

2.2.2.1 Xéinos y teledapds

Hay un adjetivo que algunas veces acompana a xéinos cuando éste
actia como sustantivo. Se trata de teledapds (tnAedamdc?#). Se puede

traducir como ‘lejano’, ‘extranjero’, ‘de pais extranjero’?%.

De las seis veces que aparece, cuatro se encuentra calificando a xéinos,
dos de ellas en una base formular, por lo que se podria decir que son tres

oraciones distintas en las que aparece junto con xéinos.

La primera vez es usado cuando Eumeo decide acoger al Odiseo-

Mendigo. Dice a sus companeros:
a&ed’ Vv Tov dplotov, tva Eelvw tepevow
mAedan@: mEOg O’ avTot Ovnoodued’, ol mep OlCLV
ONV €XOHEV MAOXOVTEG VWV EVEK™ AQYLODOVTWV:

AAAOL D NUETEQOV KAUATOV VIITIOLVOV £DOVOLV.

“Traed el mejor cerdo, a que lo inmole para el extranjero de tierras

lejanas; y aprovechemos nosotros que ha mucho nos fatigamos,
sufriendo, por los cerdos de candidos dientes; mas otros, nuestro
trabajo, impunes se comen” (XIV, 414-417)

También, en el canto XIX, Penélope, en su entrevista con Odiseo-

Mendigo, le dice:

24 mAedamndc, 1), 6v: from a far country (LS], p. 1787).
45 VOX, p. 583.
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Eetve GIA’: 00 YAQ T TIC AVIE TETMVUUEVOS WOE

Eelvav TNAedantwv PAlwv Epov keto dwua,

WG OL HAA™ e0PEAdEWS TEMVUHEVA TTAVT OYOQEVELGS:

“Dear stranger, never yet has a man discreet as you, of those who are

strangers from afar, come to my house as a more welcome guest, so

wise and prudent are all your words”? (XIX, 350-352; la linea 351 es
la base formular que Odiseo repite en XXIV, 268 a su padre Laertes,
narrando sus supuestas peripecias y describiendo como acogié a

‘Odiseo’ en su viaje)

La ultima ocasion en que aparece junto con xéinos es cuando la
nodriza Euriclea -hablando con el mendigo Odiseo—- se lamenta por la

ausencia de su amo, imaginando cémo se encontraria en esos momentos:

Eelvav TNAedantwy, Ote tev KAvTa dwpad’ koo,

wg 0é0ev al kOveg alde kabePOwvTat &naoal,
TAWV VOV AwPnVv te kal aloxea mMOAA’™ aleeltvwv

OVK €daG VICELV: EUE O’ OVK AEKOVOAV AVWYE

kovon Tkaploto, mepipowv IInveAomea.

Quiza asi, también de aquél se mofaban las siervas de extrafos de

tierras lejanas, cuando iba al ilustre palacio de alguno, como las

perras aqui se mofan de ti, todas; y, de ellas hoy evitando la
injusticia y las muchas infamias, no dejas que laven tus pies; mas a
mi, y es de mi grado, eso me ordena la hija de Icario, la muy
prudente Penélope (XIX, 371-375)

246 Me parece que la traduccidon de Tapia (‘hombre extranjero de tierras lejanas’) no refleja lo que
acabamos de decir, pues ‘extranjero’ esta usado como adjetivo y no como sustantivo. Por este

motivo se recoge la traduccion de Murray.
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Por otro lado, las otras dos veces que aparece teledapds, se encuentra

calificando a aner (&vnjo, hombre).

Cuando Nausicaa acepta acoger la suplica de Odiseo, le dice que vaya

al palacio después que ella:
‘tic &' 60e Nawvowda €metal kaAog te péyag te
E€vog; oL O ULV €0QE; TOOLS VU ot éooeTal avTi).

N Tva mov mAayx0évta koplooaTo 1)g &ATo vnog

AVOPWV TNAEdATIWY, ETTEL OV TIVEG £y YUOeV eloiv:

1N tic ot evEapévn moAvapntog Oeog 1NABev

ovEavoDev kKataPac, £€eL d¢ v Nuata TavTa.

“¢Quién, hermoso y grande, aqui sigue a Nausicaa, qué extranjero?

(Donde lo hall6? Pues va a ser su marido. Sin duda trajo consigo,

desde su nave, a algun extraviado de los hombres de tierras lejanas:

cerca no vive ninguno; o a ella, tras implorar, algan dios muy
deseado le vino, bajando del cielo, y habra de tenerla todos los dias.”
(VI, 279-281)

Y la otra ocasion es cuando el narrador describe la llegada de
Teoclimeno con Telémaco, en la que le pide que lo acepte en su barca

cuando va de regreso a [taca:
1) TOL O YEV T TIOVELTO Kal eVXETO, Ove O AONvn
VNl A MELKVT): 0XedO0eV € oLl HALOEeV dvno
TAdATOG, Pevywv € AQYeog avOQa KATAKTAG,

HAVTIC:

[Telémaco] Se ocupaba de esto, oraba y hacia sacrificios a Atena
junto a la nave, a la popa. Y un hombre llegé de repente, de tierras
lejanas, tras matar a un hombre, huyendo desde Argos, un adivino...
(XV, 222-225)
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Como se puede observar, xéinos teledapds se aplica tres veces a Odiseo:
en el pasaje de Eumeo, en el de Penélope y en el de Odiseo y Laertes. En
cambio, en los pasajes de Nausicaa y Euriclea —aunque ambas hacen
referencia indirecta a Odiseo— se usa mdas bien para un extranjero
indeterminado. El pasaje restante es muy claro, pues es el narrador que

habla de Teoclimeno.

También es de notar que cuando se califica a Odiseo como un xéinos
proveniente de tierras lejanas, solo se le llama asi la primera vez. En los
pasajes subsecuentes de cada escena ya solo se le llama xéine o xéinos (véase
Penélope en XIX, 509, 560 y 589 y Eumeo en XIV, 443 y las siguientes veces

que se dirige a él, como en XVI, 44).

El caso de Euriclea es interesante, pues después del pasaje citado se da
el reconocimiento, cuando percibe la cicatriz en la pierna de Odiseo, por lo
que le llama ‘hijo mio’, (‘my child’?”: tékvov euov, XIX, 492).
Evidentemente, Penélope al reconocerlo pasa a llamarle ‘Odiseo’ (a partir de
XXIII, 209).

Lo mas importante que se puede deducir de estos seis pasajes es que
las cuatro veces que teledapds aparece calificando a xéinos y no a aner, la
narracion estd dentro de un contexto hospitalario: Eumeo esta preparando
un modesto banquete para el mendigo extranjero, Penélope est4 acogiendo a
Odiseo en apariencia de mendigo, Euriclea esta realizando el servicio de
lavarle los pies, y Odiseo esta contando a su padre la historia ficticia de

como se convirtid en xéinos de ‘Odiseo” por medio de la hospitalidad.

En las otras dos citas —donde califica a aner—, sélo se habla de un
‘hombre’ que viene de lejos: Nausicaa supone lo que dirdn los feacios al
verla llegar con un extrafo ‘de tierras lejanas’, y el narrador da informacion
sobre Teoclimeno, diciendo que viene de lejos. A pesar de que ambas

escenas terminan mas tarde en hospitalidad —los feacios acogen a Odiseo y

247 Traduccion de Murray.
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Telémaco a Teoclimeno- el adjetivo teledapds solo anade informacidn sobre la

procedencia de los personajes, no describe un contexto hospitalario.

El pasaje donde se muestra mejor la relacion entre xéinos y teledapds es
aquél en el que Odiseo —haciéndose pasar por alguien mas— narra a su padre
Laertes que acogio hospitalariamente a Odiseo, llamandole xeindn teledapon,
como ya se vio; pero unos versos antes dice que Odiseo era su xéinos, su
‘huésped” (apdt Eetvw épw, “acerca de mi huésped”: XXIV, 263). Y el mismo
Laertes, en respuesta a esta historia llama “huésped’ a Odiseo-Mendigo. Es

decir, le pregunta cudndo acogié a Odiseo como huésped (XXIV, 289).

Como se puede ver, el extranjero de tierras lejanas se convierte en
alguien cercano, que a partir de la hospitalidad tendra un ligamen muy

concreto con quien se la ofrecio.

Que Eumeo y Penélope contintien llamando xéinos a Odiseo, en el
primer sentido como ‘extranjero’ y no el el segundo sentido, como amigo
por hospitalidad, se podria explicar porque la relacién huésped-anfitrién —la
xenia— se realiza entre aristocratas. Por eso Penélope no le llama huésped -
nunca podria llegar a serlo ni estar a su mismo ‘nivel’'—; ademas, el lazo
hospitalario lo sustentaban los varones, no las mujeres?®. Por su parte,
Eumeo, aunque lo acoge, tampoco estd en posicion de crear un lazo
hospitalario formal con lo que esto conlleva, por lo que le sigue llamando

‘extranjero’.

Pero también cabe decir que tendria mas sentido que se tradujera
‘huésped’ una vez que ya se le acogio, pues asi queda mas claro que la
hospitalidad elimina la lejania del extranjero, haciéndolo alguien cercano,
por eso solo le llama teledapds la primera vez. Esta transicion de xeinos
teledapos a xéinos-huésped es permitida por la ambigiiedad de xéinos, que ya

se ha comentado.

Por tanto, la relacion entre xéinos y teledapds radica en que la segunda

palabra habla de un tipo particular de extranjero: aquél que viene de lejos,

248 Véase nota 316.
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mientras que xéinos se refiere a aquél que no pertenece a una determinada
comunidad; teledapdés anade que esa otra comunidad de la que proviene, es

lejana, no cercana.

Esto puede llevar a la conclusion de que asi como hay extranjeros ‘de
tierras lejanas’, podria haber extranjeros ‘de tierras cercanas’: un xéinos de
una comunidad distinta a la que acoge, que sea cercana geograficamente,
como sucede con los pretendientes, descritos por Penélope como extranjeros

que vienen de tierras cercanas (XIX, 134-135).

Como quiera, en la Odisea hay pocos ‘extranjeros de tierras cercanas’ y
esto se puede explicar por el hecho de que —como ya se vio— Odiseo es el
principal personaje a quien se le llama xéinos, y los distintos lugares a los que
llega —Esqueria, la isla de los Lotdfagos, la isla Eolia, etc.— son lejanos a

[taca?¥.

Cabe notar que es una ironia que en el mismo Itaca se le llame a
Odiseo ‘extranjero de tierras lejanas’, cuando no es ni extranjero ni de tierras

lejanas: estd en su tierra y es el sefior de la casa.

Por ultimo, cabria preguntarse si el conjunto xéinos teledapds es una
base formular corta o bien un epiteto que a veces se usa con el sustantivo
“xéinos’.

Si se parte del hecho de que los epitetos en Homero son aplicados a
sustantivos y que el poeta suele elegir de entre varios el que mas conviene
por la métrica del hexdmetro??, se podria concluir que teledapds es un epiteto
de xéinos?®'. Pero un epiteto no de todo xéinos, sino de un tipo particular de

extranjero: el que acaba de llegar de una distancia lejana.

Si se hablara de base formular, no lo seria, pues xéinos no se presenta

siempre con ese adjetivo y tampoco tiene un lugar fijo en el verso por

209 Sj bien Esqueria es el lugar mas cercano, no deja de ser lejano de Itaca, y més atin en una época
donde los medios de transporte eran muy limitados.

250 Véase Parry, p. 5.

21 Véase Kakridis, p. 88.
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razones de métrica, lo cual podria explicar —en dado caso- la creacion de una

base formular en torno a xéinos teledapos.

Una vez analizados los temas relacionados con teledapds, se continuara
con el estudio de los conceptos colindantes a xéinos que enfatizan su

condicion de extranjero.

2.2.2.2 Xéinos y alldtrios

Homero wusa quince veces en la Odisea la palabra alldtrios
(dAAOTO0G??), que significa ‘ajeno’, ‘extrano’, ‘extranjero’ e incluso
‘hostil’>. Liddell-Scott hace énfasis en traducirlo como ‘ajeno’ (‘of or
belonging to another’). También se puede usar para cosas o paises (alien or

strange things; alien country?%).

En el Apéndice C.4 se puede consultar el esquema de cada repeticion,

pero a continuacién se hara un andlisis mas detallado.

Desde el inicio, Telémaco lo emplea en una base formular que después
empleard Penélope en el mismo sentido. Refiriéndose a los pretendientes,

que consumen los bienes de Odiseo, Telémaco dice a Atenea-Mentes:
Eetve GIA, 1) kal oL vepeonoeat OTTLKEV elmw;
TOVTOLOLY peV TavTa péAEL, kKIOaQLS katl aoldn),

¢~

0¢l, émel dAAAOTOLOV BloTOV VIjTToLVoV £dovaty,

AavéQog, o0 d1 Tov Aevk’ 0oTéa OO eTAL OUPOW
Kelpev’ Em Nmeloov, 1) elv XAL KOUA KUALVOEL.
“Caro huésped, ;te me indignaras por lo que voy a decir? Para ésos,

esas cosas importan: citara y canto, a lo facil, pues impunes comen

los viveres de otros, de un hombre cuyos blancos huesos ya en algan

52 qAAAOTOLO0G & 6V (LS], p. 70).

23 VOX, p. 28. De otro, ajeno (Rodriguez Adrados, Diccionario Griego-Espariol, version en linea:
http://dge.cchs.csic.es/xdge/article/dAAdTOL0G. 29 de junio de 2016).

»4LS], p. 71.
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sitio por lluvia se pudren, yaciendo en tierra firme, o el oleaje en el
mar los revuelve” (I, 158-162; la linea 160 es la base formular repetida
por Penélope en XVIII, 280)

Un uso similar se encuentra, en dos pasajes mas. El primero es cuando
Antinoo, uno de los pretendientes, se queja por la presencia del mendigo
Odiseo:

@¢ Ts OapoaAéog kal avaldr|g €00t TEOLKTNG?.
¢€elng mavteooL maglotaoat: ot d¢ doLaL
Hodlwg, el oV TIG €MIOXETIS OV’ EAENTUG
aAAoTOlwV xaploaoOal, Emet Qo MOAAQ EkAoTw.

“iQué mendigo eres, realmente audaz y desvergonzado! A uno tras
otro, a todos te acercas, y ellos te dan sin medida, pues no hay
sobriedad ni conmiseracion en quedar bien con lo ajeno, pues hay
mucho al lado de todos” (XVII, 449-452)

Y el otro lo usa Odiseo dirigiéndose al mendigo Iro:
0Vd0G O’ ApdoTéQoug Od¢ xeloetal, 0VdE Tl oe XON
aAAotolwv PpOovéerv: dokéels O€ pot elvat aANg
¢ e EYwV, OABov d¢ Beol péAAovoLy oTtalertv.

“Nos acogera a los dos en este umbral; en nada es preciso que
envidies lo ajeno; me pareces ser un vagabundo como yo, y de

asignar la fortuna se encargan los dioses” (XVIII, 17-19)

25 mEoikTnG, ov 0: one who asks a gift, beggar (LS], p. 1482). Hay que notar que ésta no es la palabra
griega usual para denominar al mendigo, pues ya se vio que la que se suele usar es ptochds. Homero
usoé prohiktes versos atras (XVII, 352) en el mismo sentido. Como sefiala Liddell-Scott-Jones, parece
denominar solo al que pide, no al que tiene la condicién de mendigo o esta en ese estado.
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Aplicado a cosas, aparece en boca de Polifemo, pidiendo a su padre

Poseidon el mal desenlace de Odiseo en su viaje de regreso:
oe kakwg EABoLO0Aéoac Ao MAVTAg £Taipovg,

vnog &mt’ aAAotoing,

“... que vuelva tarde, mal: perdiendo a todos sus compafieros, en
nave extranjera®®...” (IX, 534-535. Las tres palabras de la linea 535 se
repiten en XXIV, 301, cuando Laertes pregunta a Odiseo-Mendigo si
llego a Itaca en nave extranjera, al igual que en XI, 115, donde

Tiresias predice a Odiseo su regreso a casa)

Otro uso de alldtrios es para calificar un sustantivo y darle el sentido

de ajeno también. Como dice Odiseo a Penélope:
TQ EUE VOV T eV AAAa HeTAAAa 0@ €V Ok,
HUNd’ Euov efepéetve YEVOS Kal maTolda yalav,
U1 Hot HaAAAOV OvpOV EVITANOTG 0dLVAWY
Hvnoapéve pAAa d’ etpt ToAVOTOVOG: OVOE TL He XOT)

OlKW €V AAAOTOLW YOOWVTA TE LLEOUEVOV TE

Noay, Emel kKAKIOV TTEVOHEVAL AKQLTOV alel:

“Por eso ahora, en tu casa, otras cosas preguntame, y no me
interrogues de mi estirpe y de mi tierra paterna, no sea que ti me
llenes aun mas de dolores el animo mientas recuerdo: estoy muy
afligido; en nada es preciso que yo en una casa ajena, gimiendo y
vuelto un lamento, me siente, pues siempre es peor el llorar de
continuo” (XIX, 115-120; en XX, 171 vuelve a usar oiko en allotrio
cuando Odiseo se queja de las acciones de los pretendientes en su
casa; en XIV, 86 lo usa para gdies, significando tierra ajena o

extranjera)

2% Me parece que al igual que en los dos usos anteriores de la palabra allétrios, la traduccion mas
adecuada seria “ajena’, no ‘extranjera’, como traduce aqui Tapia.
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Significando simplemente “otros’” lo usa el boyero Filecio describiendo
su triste situacion a Odiseo-Mendigo. Este uso refleja bien el parentesco de
este adjetivo con el pronombre dllos (kAAog, que significa ‘otro’, “diferente’,
‘distinto’??) y con el adjetivo alléthroos (dAAGOQ00c?®), que significa ‘que

habla una lengua extranjera” (XIV, 43).
La frase dice:
avTaQ Epot tode Oupog évi otrBecot piAotot
TOAA™ €mdVELTAL HAAX LEV KAKOV VIOG €0VTOG
AAAwvV dnuov ikéoOal lovt avtot foecoty,
avdpag €g AAAodamovg: o ¢ plylov, avOL pévovta
Povotv e’ aAAotonoL kaOruevov dAyea m&oxeLv.

“Y esto, mi corazén en el pecho querido revuelve a menudo:
habiendo un hijo, es algo muy malo que a un pueblo de extrafios me
vaya, con las vacas marchando, hacia gente extranjera; pero esto es
mas horrendo: que yo, estando aqui, sufra dolores cuidando unas
vacas para otros®®” (XX, 217-221)%

El uso mas relevante para entender la relacion de allétrios con xéinos es
cuando el adjetivo califica a fds (Ppwc?!, hombre), pues decir ‘hombre ajeno’
u hombre “de fuera’ seria lo mismo que decir ‘extranjero’, xéinos. Son dos los

pasajes de este tipo:

Cuando Odiseo no se ha revelado aun a Telémaco en la cabana de

Eumeo, le dice:

7 dAAog, 1 0: VOX, pp. 27-28. One besides; another (LS], p. 70). Otro término; indicando diferencia
especifica respecto a un segundo término (Rodriguez-Adrados, http://dge.cchs.csic.es/xdge/
article/&AAoc. 29 de junio de 2016).

28 AAA00p00C, ov: speaking a strange tongue (LS], p. 69).

2 Es el uso del dativo lo que da este sentido y por eso en espanol se puede traducir ‘para otros’.

260 Noétese aqui la combinacion con allodapds (en la linea anterior), el cual usa con anér, mientas que
allétrios lo usa solo.

261 haog, potoéc 0: man (LSJ, p. 1968).
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al Y& €ywv oUtw VEog etV Twd’ emi Oup,
N naig €€ OdLOTOg AUVHUOVOC T)E Kal avTOG:

aVTK EMELT AT EHELO KAQN TAMOL AAAOTOLOC DWg,

€L UM €Y KELVOLOL KAKOV TIAVTECTL YEVOLUNV,

EABV &g peyapov AaegpTtiadew Odvonoc.

“Que asi, como ta, fuera joven, con este coraje que tengo, o el hijo
del intachable Odiseo, o el mismo Odiseo vagando, volviera: de
esperanza aun existe un atisbo; acto seguido, que un hombre

extranjero cortara mi testa, si yo no me hiciese desgracia de todos
aquéllos, yendo al palacio de Odiseo Laertiada” (XVI, 100-104)

El otro pasaje es aquel en el que Penélope reprocha a Telémaco que

haya permitido la vejacion del mendigo Odiseo:
TnAépay’, ovkétL ot poéveg EumedoL ovde vonua:
TG €T’ €WV Kal HAAAOV évi ppeol kKEQDE' EVHAG:
VOV O, Ote O1) pEyag €00l Kal 1)Ng HETOOV IKAVELGS,
Kal K€V TG Padn yovov Eupevat OABLov avdog,

&g péyeog kal KAAAOG 0pwEeVOS, AAAOTOLOG D,

OVKETL TOL POEVES EL0LV EvalopoL ovdE vonua.

“Telémaco, ya no esta firme tu mente ni tu pensamiento. Siendo
nifo atn, mayores astucias movias en tu mente, mas hoy, cuando
eres grande y llegas a tiempo de la juventud, cuando alguien, un

varon extranjero, diria que eres hijo de un hombre dichoso, al mirar

tu estatura y tu belleza, ahora, ya no esta recta tu mente ni tu
pensamiento” (XVIII, 215-220)

Un uso curioso con respecto a la connotacion de ajeno aparece en XX,

347, aplicado a la forma de reir de los pretendientes:
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w¢ dpato TnAéuaxoc: pvnotneot de IaAAag AOTvn
AOPBEOTOV YEAW WEOE, MAQETMAaYEEV dE VONUAL.

oL 0’ 101N yvabuoior??? yeAolwv dAAotpioloty,

atpodPogukTa 0t O kEéa 1joOov: dooe ' dpax TPEwV
dakLOPLY TtiUTIAAVTO, YOOV & wieto Bupog.

“Asi hablé Telémaco, y a los pretendientes Atena les excitd,
inextinguble, una risa, y turboles la mente. Y ellos ahora reian con

quijadas ajenas, y ya comian carne manchada con sangre, y sus ojos

se llenaban de lagrimas; su alma pensaba en lamentos”?¢ (XX, 345-
349)

Es lo que sefiala Liddell-Scott respecto a esta linea en concreto cuando
propone la traduccion: [about faces] ‘unlike their own’; ‘forced, unnatural
laugh’?%*. Este pasaje resulta especialmente interesante, pues parece sugerir
que ahora los extrafios en [taca son los pretendientes, quienes se habian
‘apoderado” de la casa de Odiseo. Ahora que él esta en casa, los que son

ajenos son ellos.

Como se vio en los pasajes dedicados al andlisis de teledapds, el uso de
allotrios para calificar a un hombre no se da en un contexto hospitalario. Este
puede ser el motivo —ademas de la variante en el nimero de silabas— por el
que Homero no usa x¢éinos sino este adjetivo, pues el xéinos esta en potencia
de ser huésped, de convertirse en alguien cercano, mientas que el alldtrios fds
no; es alguien ajeno y seguira siéndolo. Por eso, ademas de extrano, allétrios
fos puede usarse como ‘foraneo’, o simplemente extranjero. Y en algunos
casos, hasta enemigo, como la connotacién que tiene en el pasaje citado

arriba de XVI, 100-104, donde Odiseo-Mendigo dice que estaria dispuesto a

262 yvaBudg, 6: jaw (LS, p. 853).
263 Véase en el Apéndice C.4 la traduccion de Murray, que resulta complementaria a ésta.
264 LS, p. 71.
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que un supuesto extranjero le cortara la cabeza si no emprendiera venganza

contra los pretendientes.

En suma, la distincién entre xéinos y alldtrios es clara: el allétrios es
alguien ajeno o algo ajeno; el xéinos es un extranjero o un huésped en
potencia de serlo. Por tanto, estos dos conceptos no se intersectan ni Homero

los usa juntos.

Ahora se analizara otro concepto colindante a xéinos cuando éste es

usado con el sentido de extranjero.

2.2.2.3 Xéinos y allodapds

El adjetivo allodapds (dAA0daTtdc?%%) se puede traducir como: ‘oriundo
de otra parte’, ‘extrano’, ‘extranjero’?¢ y aparece ocho veces en la Odisea

(véase Apéndice C.5).

Dos veces califica a un grupo de personas o a un lugar geografico:
oMuw &v aAdodame (VII, 211) “pueblo extranjero” y yain ev aAAodam)

(IX, 36) “tierra extranjera”.

Se encuentra también en la base formular que se emplea para
interrogar a los extranjeros una vez que han recibido acogida y alimento. En

boca de Néstor y de Polifemo:
w Egvoy, Tiveg €0TE; mOOev MAEIO Uyoa kéAeLOa;
N LKAt mENEW 1) paPdiwg AAGAN o0
ol& Te ANOTNES VTTELQ A, Tol T dAdwvTAL

Puxag mapbépevol kakov aAAodamnolot GpEQovTeg;

“:Quiénes sois, extranjeros; de donde bogais por humedas sendas?

¢De algiin modo en negocios, o al garete sois vagabundos sobre el

265 xAA0damog, 1 6v: belonging to another people or land (LS, p. 69).
266 VOX, p. 27. De otras tierras, extranjero, forastero (Rodriguez Adrados, http://dge.cchs.csic.es/
xdge/article/aAAodartoc. 29 de junio de 2016).
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mar, cual piratas, pues ellos andan vagando exponiendo sus vidas, a
otros hombres llevando desgracia?” (III, 71-74 = IX, 252-255)

Por otro lado, allodapds también califica a hombre, pero esta vez

Homero usa anér (&vr)o, hombre), no fds.

Cuando Odiseo cuenta sus peripecias a Eumeo, antes de revelarse, le

dice:
motv pev ya Tooing emmfnuevat viag Axatwv

ELVAKLIG AVOQAOLY T)oEa KAl WKLTIOQOLOL VEETOLY

avopag ¢ aAAodamovg, Katl pHot HAAa TUYXAVE TTOAAA.

“Antes de que los hijos de los aqueos invadiéramos Troya, nueve
veces habia comandado a varones y naves veloces contra gente

extranjera, y muy mucho botin me quedaba” (XIV, 229-231)

Una estructura similar estd en las palabras ya recogidas de Filecio el
boyero a Odiseo-Mendigo, cuando se queja de su situacion en el palacio de
Itaca: “con las vacas marchando, hacia gente extranjera” (iovt avtnot

Boeoowv, avdoag ¢ aAdodamorg...).

Por altimo, Penélope hablando de Helena de Troya, dice:
oLO¢ kev Agyein EAEvn, Alog exyeyavlia,

AvdolL T’ AAAOdAT Eptyn PLAOTNTLKAL EVVT),

gL 10N O pv avtic aenjiot vieg Axatwv

a&épeval oikovde PIANY E¢ atEld’ EpeAAov.

“Ni siquiera la argiva Helena, hija de Zeus, se habria unido en amor
y en el lecho a un hombre extranjero, si hubiera sabido que los

bélicos hijos de los aqueos la habrian de llevar de vuelta a casa, a la
tierra patria querida” (XXIII, 218-221)
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Es curioso que en este pasaje Homero use allodapds y no xéinos, pues
como se sabe, Paris rapto a Helena mientras era huésped de Menelao. Me
parece que se puede interpretar de la siguiente manera: como el rapto dio
pie a la guerra de Troya, lo que enfatiza el uso de allodapods es la alienidad
propia del enemigo. Es como si se quisiera borrar la relacion de amistad o de

hospitalidad que habia entre griegos y troyanos.

Ahora hay que investigar cual seria entonces la diferencia entre xéinos,

anér allodapds y alldtrios fos.

La diferencia mas evidente es el nimero de silabas que tiene cada una.
Por razones de métrica, esto podria explicar el uso de uno u otro. Ademas,
ya se ha dicho que el allétrios fés es un hombre ajeno a la comunidad, que no
estd en potencia de convertirse en xéinos-huésped. Lo mismo pasa con el anér
allodapds: aunque sea un hombre extranjero, no pasard a convertirse en
huésped o amigo por hospitalidad. Es alguien cuya alienidad permanece,
mientras que —como ya se vio— el xéinos pasa por un proceso de

transformacion de extranjero a huésped.

Esto se podria cuestionar diciendo que en los pasajes citados, donde se
usa allodapés, también se habla del xéinos como huésped —como en la base
formular de interrogacion de la identidad-. Pero a esta objecién se puede
contestar que a pesar de estar en un contexto hospitalario —por eso se dirige
a los extranjeros llamandoles ‘xéinos’— el adjetivo allodapds se esta usando
para otras personas. Por ejemplo, para los extranjeros que van por el mundo
llevando desgracias o males a los hombres (III, 74 = IX, 255: kaxov

&AAodamolot pEQoVTEGg).

Otro pasaje que puede cuestionar lo que se viene diciendo es en el que
allodapos califica a démos (dnjpog, pueblo). Aqui el pasaje completo en el que

Odiseo se queja por haber sido retado a los juegos en Esqueria:
EEVOG YA HoL O €0Tl: Tic av PLAéovTL paxoLto;
APOWV O1) KELVOS YE Kal oLTDAVOG TTEAEL AVNQ,
4¢ TIc EetvodoKw £oa mpodépnTat AEOAwV
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MU év dAA0dan@: €0 O avTOL TIAVTA KOAOVEL

“Porque este me hospeda. ;Quién lucharia contra el que lo acoge?
Un demente, cierto, y que no vale nada, es aquel hombre que
propone al que da hospedaje una justa en los juegos, en un pueblo
extranjero; él s6lo arruina todo lo suyo” (VIII, 208-211)

Como se puede ver una vez mas, el pasaje esta inserto en un contexto
hospitalario, pero el término se usa para hablar de alguien mas: el que esta

en un pais extranjero.

Notese que en este pasaje, ademds de xéinos, esta xeinoddkos
(hospedante o anfitrion), y philéonti (ptAéovtt), que tiene una fuerte carga
semantica relacionada con la hospitalidad, al grado de que en ocasiones se
puede traducir como ‘hospedar’ mdas que como ‘amar’, como se verd en

detalle mas adelante (véase Apéndice D).

La clave de la diferencia en este pasaje entre xéinos y allodapds es que
este ultimo esta calificando un lugar (aunque la traduccién directa de démos
sea ‘pueblo’; de hecho, la traduccion de Murray es ‘strange land’), mientras
que xéinos es una persona: xéinos es el extranjero que —valga la redundancia—

viene de un ‘pueblo” o ‘ciudad” extranjera (ONuw &v aAAodanw), o bien —

como es el caso- esta en una ciudad extranjera para él.

Se podria decir que en este pasaje allodapds se intersecta mas con
teledapds que con xéinos, pues esta haciendo referencia a la proveniencia

geografica de éste.

Esta interseccion de allodapds con teledapds se ve claramente en el
pasaje en que uno de los jovenes pretendientes reprende a Antinoo por

haber golpeado a Odiseo-Mendigo:
Avtivo’, o0 pev kA’ EBadeg dvotnvov ANy,
OVAOUEV’, €l dN TTOV TIC E€TOVEAVLIOG OEdG €0TLV.

Kot te Oeot Eelvoloy €0koTeg AAAODATIOLTL,
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TavToloL TeEAEOOVTEG, EMIOTOWPWOL TIOANAG,
avOownwv VPOV Te Kal evvouinV ePopwvTed.

“Antinous, you did not do well to strike the unfortunate wanderer.
Doomed man that you are, what of perchance he be some god come
down from heaven? And the gods do, in the guise of strangers from

afar, put on all manner of shapes, and visit the cities, beholding the
violence and the righteousness of men”?¢” (XVII, 483-485)

Aqui allodapéisi estd calificando a xéinoisin (extranjeros). Hace
referencia a théoi (dioses) que ‘parecen” o ‘son como’ eoikdtes (€0LKOTEG)
extranjeros ‘de fuera’ (from afar). Tal vez lo que Homero intenta expresar es
que los dioses por naturaleza son lejanos a los hombres —allodapds—, pero si
pueden llegar a ser acogidos como visitantes —xéinos—2%. Tiene sentido que

en este caso Homero no use teledapds, porque los dioses no tienen “tierra’.

Se puede concluir, por tanto, que allodapds se usa para calificar a algo
como de fuera, pero no forzosamente en un contexto hospitalario, salvo en
el caso de los dioses, donde se insinuia la theoxenia. Su uso se asemeja mas a
teledapds que a xéinos, que es alguien cercano o en potencia de ser cercano
como huésped. Y en contraste con allétrios, allodapds se usa —por lo menos
una vez— con x¢éinos y siempre aplicado a personas, mientras que alldtrios se
usa para cosas (nave, tierra, etc.) salvo los dos casos de allétrios fds, cuyo

numero de silabas es claramente menor y explica su uso.

A continuacion se analizara el ultimo concepto colindante a xéinos en

el primer sentido, dentrode aquellos que enfatizan la condicidén de foraneo.

267 Uso la traduccion de Murray porque Tapia pone: “extranjeros raros”, y me parece que esa opcion
no refleja bien el sentido de allodapéisi.

268 Russo, Fernandez Galiano y Heubeck comentan (p. 42) sobre estas lineas: “A clear allusion to the
motif of theoxeny, common in myth and literature, in which gods visit certain mortals to test their
hospitality”.
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2.2.2.4 Xéinos y bdrbaros

La palabra barbaros (BaoBapoc?®) se puede traducir como ‘barbaro’,
‘extranjero’, ‘'no griego’??, por lo que se le puede considerar un concepto

colindante con xéinos en el sentido de extranjero.

Es conocido que los helenos nombraban asi a los pueblos que no eran
griegos, pero esta palabra no esta en la Odisea, solo en lliada 2, 867,
formando una palabra compuesta: barbarophénon (BagPagodpwvwv), que
significa ‘el que habla una lengua extranjera o lengua bdarbara’?",

refiriéndose a los carios.

Este concepto serd mas relevante en la tragedia griega posterior a

Homero?”?, pero no deja de ser pertinente resaltar su ausencia en la Odisea.

Diciendo que Ulises es el xéinos, ptochds y hikétes por excelencia, se
estaba enfatizando su condicion de extranjeria y de necesidad, pero siempre
dentro del mundo griego. Justo por eso es capaz de realizar el ritual de la
suplica, porque lo conoce y el suplicando también. La stplica estaba dentro

de la cosmovision griega.

269 BapPagog, ov: barbarous, foreign, non-Greek (LS], p. 306).

270 VOX, p. 106. En relaciéon a la lengua, ininteligible; barbaro, extranjero (Rodriguez Adrados,
http://dge.cchs.csic.es/xdge/article/Baopagoc. 29 de junio de 2016).

271 ‘Of barbarian voice’ (Homer Encyclopedia, ‘barbarians’, Blackwell Publishing Ltd: 2011.
http://revproxy.brown.edu/login?url=http://search.credoreference.com/content/entry/wileyhom/bar
barians/0). Rude (outlandish) of speech (Autenrieth, p. 60).

22 Jin Kim, Hyun, “The invention of the ‘Barbarian” in Late Sixth-Century BC Ionia”, en Almagor,
Eran y Skinner, Joseph, Ancient Ethnography. New Approaches (London: Bloomsbury, 2013). El autor
sefiala: “Edith Hall argued that the radical Greek-barbarian antithesis only became firmly
established in the middle of the fifth century BC and that its distinctive features were developed by
the Athenians as part of their propaganda to rally and control the member states of the newly
established Delian league, by directing their attention and hostility towards a recognizably different
and dangerous ‘other’. Hall concludes that it was the Athenian tragedians, most notably Aeschylus,
who developed the ‘rhetoric around the antithesis of Greek and Barbarian’...”. La referencia es:
Hall, Edith, Inventing the Barbarian: Greek Self-Definition through Tragedy (Oxford: Clarendon Press,
1989).
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Por tanto, que no sea llamado ‘barbaro’ lo incluye dentro de las
personas con las que un griego podia entablar relaciones, aiin cuando fuera

ajeno —allétrios o allodapds— e incluso de tierras lejanas —teledapds—.

Y muy probablemente, el motivo por el que no se usa ‘barbaros” para
otras personas distintas de Odiseo es porque —como se ha dicho- el término
aun no era comunmente usado, y porque a fin de cuentas los personajes que

intervienen en este poema pertenecian a una misma cosmovision.

Con este andlisis se concluyen los conceptos colindantes a xéinos en el
primer sentido, por lo que ahora se estudiardn los términos cercanos al
segundo sentido, que son los que se relacionan con la amistad, con el “amigo

por hospitalidad’.

2.3 X¢éinos en el segundo sentido: términos relacionados con la amistad

La otra posible traduccién de xéinos es huésped o amigo “por’ o ‘a
partir de la” hospitalidad (guest-friend)?3. Es lo que se ha denomiado en esta
investigacion segundo sentido de xéinos, en cuyo grupo de conceptos

circundantes encontramos los términos hetdiros y philos.

2.3.1 Xéinos y hetdiros

Prima facie, el término hetdiros*”* no se relaciona con el de xéinos, pues
designa camaradas, comparieros o amigos, es decir, un “grupo de hombres
reunidos en vista a una empresa comun, ya sea militar (como en la Iliada),
maritima (en la Odisea) o de caracter social (gente que practica el mismo

oficio)”?’>. También se puede referir a pequenos grupos relacionados

73 L5], p. 1189.
74 ¢10iQog, 0: comrade, companion, in Homer, especially of the followers of a chief (LS], p. 700).
275 Kakridis, p. 47.
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étnicamente, en torno a un lider, a grupos mas grandes equivalentes a un
grupo étnico, a grupos de lideres de entidades sociales independientes, o

bien, a un lider y todos sus seguidores en conjunto?.

Pero considerando la relacién que se establece con aquel extranjero
que es acogido, cabria entonces preguntarse qué diferencia hay entre los

amigos fruto de la hospitalidad y otro tipo de amigos o companeros.

La palabra hetdiros aparece ciento cuarenta y tres veces (cincuenta y
siete veces menos que xéinos, pero de todas formas un nimero elevado)?””. El
uso mas frecuente es para referirse a los companeros de viaje de Odiseo
como un todo. Por tanto, donde mas aparece la palabra es en los cantos IX, X
y XII, donde se narra la suerte de ellos: primero con el ciclope Polifemo (IX),
luego con los lestrigones y Circe (X) y después con Escila, Caribdis y el
suceso de las vacas de Hiperion (XII). Como todos perecen, a partir del canto
X111, cuando Odiseo llega a ftaca proveniente de Esqueria, ya sélo se usa el
término para Telémaco y sus companieros, o para otros personajes entre si, o
bien, retrotrayendo el concepto cuando Odiseo o alguien mds narra las

peripecias del viaje y se recuerda a sus compafieros.

Hay dos usos que vale la pena senalar, porque no se refieren a

personas, sino a cosas.
En una base formular se designa al viento como buen companero:
MUV O’ ad KatOmioOe VEOS KLAVOTIEWQEOLO
lkpevov ovpov (et AN olotiov, e00A0V €Taipov,

“Y para nosotros, por atras de la nave de proa cerulea enviaba viento
propicio que hincha las velas, buen compafiero...” (XI, 6-7 = XII, 148-
149)

276 Véase Konstan, Friendship in the..., p. 31.
277 De hecho, también se encuentra dentro de las palabras que aparecen entre doscientas y
quinientas veces en el corpus homericum. Véase Bishop & Johnson, p. 11.
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Mientras que en otro momento se dice lo mismo de la lira como

acompanante del banquete:
€v O€ te PooULYE
NroeL, v apa dattl Oeol motnoav £taionv.

“...y adentro, la lira suena: a ésta, compaiia del banquete la hicieron
los dioses...” (XVII, 270-271)

Como se puede ver, el hetdiros es aquél que acompana, como el viento
a las velas de un barco o un instrumento musical a una cancién. En el caso
del término aplicado a personas, el hetdiros no proviene de una unidad social

distinta, como el xéinos.

En suma, se puede concluir que el xéinos y el hetdiros son conceptos
claramente distintos y no se intersectan en ningin momento, ni en su

proveniencia ni en el tipo de relacion que establecen.

En seis ocasiones Homero califica a los hetdiros como ‘queridos’: philos
(ptAog), usando ambos términos juntos (IX, 63 = IX, 566; IX, 466; X, 134; XII,
33 y 309), y lo hace cuando Odiseo narra su viaje y la suerte que corrieron
sus companeros. La informacion que anade el uso de ambos es que los
companeros de Odiseo -hetdiros— son ademads especialmente cercanos,

philos?’8.

Como se ve, la relacidon que se establece entre dos hetdiroi, es de igual a
igual, ya sea companeros de viaje —como es el caso de la Odisea—, o bien un
companero esclavo (véase XIV, 407, cuando Eumeo llama a quienes trabajan
con €l cuidando los cerdos), o un compafiero de batalla, como sucede en la
Iliada.

278 Comentando la relacion de philos en sentido posesivo (mio, los mios) o el sentido de ‘querido’,
Kakridis (p. 21) comenta que: “Il serait également difficile de savoir si ¢pidog est arrivé au sens de
‘cher’ dans un série d’exemples ou il accompagne le terme étaigoc”. Desde el punto de vista
interpretativo, tiene sentido que ambos sustantivos se usen juntos para denotar la cercania de los
comparneros de Odiseo.
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Cabe sefalar que la palabra hetdiros esta al final del verso las ciento
cuarenta y tres veces que aparece. Esto no afecta su significado, y es
explicable por razones de métrica y rima?”, pero vale la pena mencionarlo
porque no sucede en ningun otro caso de los términos estudiados. De hecho,
su uso en la Odisea es tan uniforme que no fue necesario incluir un cuadro en

el apéndice C sobre hetdiros.

Conviene ahora estudiar otra palabra que también parece traslaparse
con xéinos-amigo, a saber, philos. La pregunta que se intentara responder a
continuacion es qué diferencia hay entre el xéinos-amigo-por-hospitalidad, y

otro tipo de amigo.

2.3.2 Xéinos 'y philos?®

Como senala David Konstan, la xenia y la philia son conceptos que
pertenecen al mismo campo semadntico, al menos en lo que a Homero se
refiere?®!. Esto apunta al hecho de que la accion hospitalaria crea un vinculo
amistoso con el xéinos. Y ese vinculo es unitivo como lo es el lazo de la

amistad, pero tiene unas caracteristicas propias.

279 Como explica Hainsworth, lo que los académicos denominan ‘férmulas’ en Homero se puede
aplicar a un largo niimero de caracteristicas textuales. Entre ellas, la constante ubicaciéon de una
determinada palabra en el mismo lugar del hexdmetro. John Bryan Hainsworth, “Homer.” Greece
and Rome, New Surveys in the Classics, no. 3, Oxford (1969) p. 19.

Cabe notar que una palabra como €taigog tiene que usarse tras un final breve y con una palabra
siguiente que empiece por consonante, o al final del verso, donde la cantidad de la silaba se
neutraliza. El ponerla a fin de verso, ademas, tiene la ventaja de que la primera silbaba de la palabra
(que es breve: £-) sirve para completar un quinto pie dactilico (que es lo méas comun en ese pie del
hexdmetro). Agradezco a la Dra. Pura Nieto esta explicacion.

280 diAog, 1, ov: beloved, dear (LS], p. 1939); también tiene sentido de ‘lo propio’ o ‘lo mio’ (véase
referencia de Kakridis en la cita ntimero 277). Como se puede ver, es un adjetivo, y no era casi
usado como sustantivo en la época de Homero (véase Konstan, Friendship..., p. 28). Por ejemplo, en
XX1V, 188, cuando el alma de Anfimendonte usa philoi, hace referencia a ‘los propios” (one’s own), y
Tapia lo traduce como “parientes’. El texto dice: o0 ydo nw ioaot dpidol kata dwpad’ éxaotov (...
pues los parientes, en casa, ati no lo saben, los de cada uno”).

281 Véase Konstan, Friendship in the..., p. 6. Benveniste (p. 341) también analiza ambos términos
juntos en su apartado sobre el extranjero.
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Por tanto, es necesario estudiar el vinculo hospitalario denominado
xenia?®? (Eevia), que es la palabra para designar la relacion entre el huésped y
el anfitrion. Es una realidad que esta muy presente en la Odisea®®, aunque la
palabra en esta forma solo aparece siete veces y todas ligada a los dones del

huésped, como se vio en el correspondiente apartado.

Cabe recordar que en XIV, 404 se habla de regalos del huésped (Eeivia
dwka?®) donde Eumeo dice que dio al mendigo Odiseo los dones del
huésped, y en XIX, 185 se usa de la misma forma cuando Ulises cuenta la

supuesta historia a Penélope de como los dio a ‘Odiseo’.

El mismo concepto -regalos del huésped— se encuentra en XV, 188
pero con las palabras Eeivia Oniev?®, refiriéndose a los dones del huésped
que otorga Ortiloco a Telémaco, y en la base formular donde se repite esta
escena fugaz de Ortiloco, Homero usa Eewvnjia dwkev (11, 490). En IX, 229
Homero utiliza la variante Eetvia doin, en boca de Odiseo, deseando que el

ausente dueno de la cueva —Polifemo- le dé algtin regalo de hospitalidad.

282 E] término xeinie (Eewvin) es la forma épica-jonica de xenia que se puede traducir directamente
como ‘hospitality shown to a guest; entertainment’ (LS], p. 1188). Y también existe la variante
xenostine (Eevoovvn), una variante de xenia —hapax legomenon en Homero—, usada para denominar la
relacion de hospitalidad (Cunliffe, p. 283; Autenrieth, p. 222) o la hospitalidad misma (LSJ, p. 1189).
Homero la usa en XXI, 35, cuando habla de la relaciéon hospitalaria entre Odiseo e [fito. Véase Brill
Online, 2015. http://referenceworks.brillonline.com.revproxy.brown.edu/entries/brill-s-new-
pauly/hospitality-e419230?s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.brill-s-new-pauly&s.q=Hospitality.
Reference: Brown University. 30 November 2015.

Para el uso de esta palabra como adjetivo, véase el Apéndice B.8.

28 En la Iliada (6, 12-15) encontramos un pasaje al respecto. Se trata de Axylos, hijo de Teuthranos,
un hombre rico que tenia una casa al lado del camino y acogia a todo el que pasaba. Hay otras
referencias en Iliada a la relaciéon de hospitalidad, pero este caso es un ejemplo de accion hosptalaria
como la hemos descrito e incluso como se define hoy en la industria de la hospitalidad.

El texto dice: “Diomedes, valeroso en el grito de guerra, mat6 a Axilo Teutranida, que habitaba en
la bien edificada Arisba, donde vivia con opulencia y era querido por las gentes, pues habitaba al
borde del camino y a todos acogia como suyos”. Traduccién de Crespo Giiemes.

284 Proviene de didomi (didwut), y se puede traducir como ‘dado’, que en espafiol podria ser ‘don’.

285 Onkn), 1: case, chest (LS], p. 797).
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Por ultimo, Eeltvia Oeiw?® es usado en V, 91 cuando Calipso ofrece a
Hermes los dones del huésped asi como en IX, 517 cuando Polifemo —ya
cegado de su tinico ojo— amenaza ironicamente a Odiseo con darle los “dones

del huésped’.

Es claro que la xenia se crea a partir de ciertas condiciones, a saber la

accion hosptalaria, cristalizada en estos ejemplos por los dones del huésped.

Para entender mejor este vinculo, hay que analizar qué otros tipos de

relaciones interpersonales se describen en la Odisea.

La sociedad homérica estd compuesta de una serie de relaciones
establecidas entre individuos o grupos. Estas relaciones pueden ser mas o
menos estructuradas, como el parentesco, la ciudadania o la actividad
comercial, o bien, relaciones mas informales, como la amistad, el amor
romantico, los lazos entre compafieros y camaradas, las asociaciones

voluntarias (partnerships) o las relaciones entre vecinos?.

Comunmente traducida como ‘amistad de hospitalidad” (guest-
frienship), la xenia es una de esas posibles relaciones?®s. Ademas de que hoy
en la actualidad no hay un equivalente exacto a este tipo de relacion, resulta

un concepto especialmente complejo.

286 Théio es el verbo tithemi (tiOnpL). Si este verbo significa ‘poner” o ‘depositar’, tendria sentido en
espafiol traducido como “puesto’ o ‘depositado’, que en castellano podria ser ‘dado’ o ‘don’, como
sucede con doka.

Véase Autenrieth, p. 269, que propone como traducciones: put, place, properly local, proposing,
offering, depositing.

287 Véase Konstan, Friendship in the..., p. 6.

288 “'Guest-friend” and ‘guest-friendship” were far more than sentimental terms of human affection.
In the world of Odysseus they were technical names for very concrete relationships, as formal and
as evocative of rights and duties as marriage. And they remained so well there-after: Herodotus (1.
69) tells how, in the middle of the sixth century before Christ, Croesus, king of Lydia, ‘sent
messengers to Sparta bearing gifts and requesting an alliance’. The Spartans ‘rejoiced at the coming
of Lydians and they took the oaths of guest-friendship and alliance’.” Finley, pp. 90-91. El ejemplo
de Herodoto habla de la proxenia, institucion social que se explicara en breve.
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Enfocdndose en los vinculos meramente amistosos, Herman propone,

el siguiente esquema?® de las posibles relaciones en la sociedad griega:

Amiable

relations

Kinship Friendship
\__I—/

1 | 1
- ™ - ™ - ™ - ™ - n

Real ] Adoptive Ritual ] Ritualised] Friendship]

kinship kinship kinship friendship unritualised

. J

Para comenzar, estdn las relaciones familiares (kinship). En el mundo
homérico existian las relaciones propias de los lazos de sangre, pero también
existia aquello que se denominaba el oikos (oikog), que puede definirse como
household?* en inglés o “casa’ en el sentido mas amplio en espafiol. Se trataba
de todas las personas que componian el hogar, ya sea sirvientes, esclavos,
obreros, y por supuesto, la familia de sangre. Esta unidad social era liderada
por el varon de la familia, quien era como el ciudadano principal, el posible
equivalente a lo que después serian los reyes. Ejemplos de esto serian
Menelao de Esparta, Agamendn de Micenas, Priamo de Troya, Odiseo de
[taca, Néstor de Pilos, etc.?!, aunque no sdlo los aristocratas contaban con un

o1kos.

Las diferencias entre la xenia y las relaciones con la familia son que la
primera es una relacion adquirida, y la segunda se tiene por nacimiento. En
cambio, coinciden en que hay una cierta perpetuidad de ese lazo, hay un

mutuo cuidado y defensa, se prestan algunos servicios y puede haber

28 Véase p. 32. Se reproduce el esquema tal como lo plantea el autor.

20 “The oikos was not merely the family, it was all the people of the household together with its land
and its goods; hence ‘economics’ (from the Latinised form, oecus), the art of managing to keep peace
in the family.” Finley, p. 46.

1 En ese sentido, Finley (p. 67) propone que la estructura social esta conformada por class, kin and
oikos: la clase social, el parentesco de sangre y el hogar.
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sentimientos involucrados: “se presumia que los companeros (partners)
involucrados en una amistad ritualizada [xenia]—y por medio de él, su

familia—, estaban ligados por afecto mutuo®?”.

La xenia podia ser una forma alternativa al matrimonio para establecer
lazos con el exterior, pues al casarse una hija o un hijo con alguien de fuera,
el lazo de la ‘amistad ritualizada” o xenia se veia reforzado por el de

“parentesco ritualizado’>®.

El parentesco por adopcion —‘adoptive kinship’— segun Herman se
daba cuando alguien fuera de la familia de sangre era recibido como parte
de la familia, ya fuera por un pacto o por una simple adopcion. En cambio,
el parentesco que es fruto de alguna ceremonia ritual, seria el ritual kinship,
como pueden ser los lazos que hoy se llaman “politicos” en espafiol (por
ejemplo, nuera, etc.). En Homero hay pocas referencias a este tipo de
relaciones, pero se puede afirmar que existen por las palabras de Alcinoo

cuando sugiere a Odiseo que se case con su hija:
al ydo, Zev te Tdte kal AOnvain kat AToAAov,
TOLOG €V 010G €001, Th Te PQOVEWV & T’ YW TEQ,

TIAWA T EUNV EXEUEV KAl EHOG YaUB0c?* kaAéeoOatl

22 Herman, p. 17. Es llamativo que Herman objete la postura de David Konstan sobre los afectos
entre xéinos o amigos, cuando él mismo lo sefiala, como se puede ver en esta cita. Herman, Gabriel,
“Review of Friendship in the Classical World by D. Konstan”, The Journal of Roman Studies, Vol. 88
(1998): pp. 181-182.

Benveniste (p. 338) también reconoce la connotacién sentimental de la amistad (philos): “En
apparance, il revét une signification exclusivement sentimentale et n'implique pas, a premiére vue,
des notions proprement sociales : il s’agit de 1’adjectif grec (¢piAog) philos «ami».

Posteriormente el autor explica los dos sentidos de philos en Homero, a saber, ‘amigo’ y el sentido
de posesion: phila gounata (pida yovvata: sus rodillas) y philos hyids (ptAog vude: su hijo), por
ejemplo.

2 Véase Konstan, Friendship in the..., p. 6 y Finley pp. 90-91. Herman (p. 36) afiade que la xenia era
mas ventajosa que el matrimonio con alguien foraneo, pues al principio no habia regulaciones por
parte del gobierno para esta institucion, y no estaba limitada al nimero de hijas que se tenia.

24 youpede, O: connection by marriage (LSJ, p. 337). Pariente politico, cunado, yerno, suegro
(Rodriguez Adrados, Diccionario Griego-Espariol, version en linea: http://dge.cchs.csic.es/xdge/
article/yappodc. 17 de julio de 2016).
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avOL pévawv:

“Oh padre Zeus y Atenea y Apolo, ojala siendo tal cual eres, y
pensando lo mismo que yo, tuvieras a mi hija y pudieras llamarte mi
yerno, quedandote aqui; una casa y bienes yo te daria, si te quedaras
de grado...” (VII, 311-314).

Del lado de la amistad, estd la amistad ‘no ritualizada’, la que se
establece voluntariamente con una persona de la misma clase o grupo social,

y que implica intimidad y aprecio de los mismos valores.

El ejemplo prototipico de esta relacion es el de Aquiles y Patroclo de
la Iliada. Como es sabido, éste muere en la batallla contra los troyanos, lo
cual reaviva la furia de aquél y lo hace volver a la lucha, pues los

sentimientos de Aquiles por Patroclo eran vehementes:

“Mientras que hetdiros [...] abarca una relativamente amplia gama
de relaciones de companerismo, los hetdiroi que son descritos como
philoi, pertenecen al circulo mdas intimo de los comparfieros y
camaradas de edad similar a la de un hombre, y razonablemente se

podrian considerar amigos”?*.

Un verso de la Odisea que podria hablar de una relacion de amistad, es
el de IV, 169, en que Menelao dice, hablando de Odiseo: “hijo de un hombre
querido” (pidov dvépog viog Euov), pero este caso no sirve para distinguir
entre el philos y el xéinos, pues Menelao habia acogido a Odiseo como

huésped anteriormente, por lo que eran mas bien ‘amigos por hospitalidad’.

Como ya se notd, no deja de ser curioso que Alcinoo se muestre tan interesado en ‘ofrecer” a su hija.
“Hayman thinks that Alcinous here shows the kind of garrulity that lets an unconsidered thought
(which is later considered absurd, see 317) escape in words [....]. But Perrin explains the wish as
being mainly a poetic device to express the effect of Odysseus’ noble appareance”. Stanford, p. 329.
Las referencias son: H. Hayman, Odyssey, 3 vols (London, 1866-1882) y B. Perrin, Odyssey 1 — 8, 2 vols
(Boston, 1891, 1894).

2% Konstan, Friendship..., p. 33.
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La amistad en la Odisea tiene la consecuencia de unir individuos, y
socialmente no tiene tanta trascendencia como la tendria posteriormente. Es
sabido que en el periodo clasico tiene una funcién vital en la interaccion de
los ciudadanos,?® pues es una de las posibles relaciones que asocian a los
individuos entre si en la ciudad-estado?”. Pero en el mundo homérico, la
amistad no tenia esa connotacidn civica que después adquiriria®®, es mas

bien un lazo doméstico.

Ademads, esta la amistad quees fruto del ritual hospitalario, que es
—segin propone Herman?*- la xenia definida por ¢él como ritualised
friendship:

“...las relaciones concretas incluidas en estas categorias, comparten
dos grandes caracteristicas: primero, las personas involucradas en
cada caso son —predominantemente, pero no exclusivamente— no-
parientes (non-kin) —gente que proviene de otra unidad social
(ciudades, tribus, naciones) o al menos de diferentes familias—;
segundo, esas relaciones son concebidas en términos de parentesco.
Hay notorias diferencias en el grado de parentesco manifestado en
instancias especificas, pero —como muestra el diagrama-, la
distincion entre el parentesco ritual y la ‘amistad ritualizada’ es casi

insignificante”3%,

2% Refiriéndose al siglo V a.C, Hutter sefiala: “The entire free citizenry of the polis was held to be
related in the manner of a friendship. Politics came thus to be seen as the means for the exercise of
friendship”. En Konstan, Friendship in the..., p. 61. La referencia es Hutter, H., Politics as Friendship:
The origins of Classical Notions of Politics in the theory and practice of Friendship (Waterloo, Ontario), p.
25.

27 Véase Konstan, Friendship in the..., p. 92.

28 .. contrary to the still prevailing view, philos in the archaic epic always suggests a positive
affect, and this says much about the intensity of feeling for home and loved ones that is ascribed to
the heroes. However, philos does not have in Homeric Greek the specific reference to friends that it
acquires in classical diction”. Konstan, Friendship..., p. 31.

29 Véase pp. 17ss

30 Herman, p. 32. El autor esta haciendo referencia al diagrama que recogimos en la p. 173.
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Habria que preguntarse si la xenia es en verdad un ritual y por lo tanto
se puede denominar ‘amistad ritualizada’. Como se puede ver, Herman la
considera asi y la influencia que ha tenido es grande®'!, pero al menos en lo
que a la Odisea se refiere, hay muchas escenas hospitalarias, pero todas son
distintas entre si; no parecen contener necesariamente elementos rituales
obligatorios. Esto se ve en el analisis de Reece®? que identifica hasta
veinticinco elementos de una escena hospitalaria-tipo en la Odisea, pero
ninguna los cumple todos, y la coincidencia de varias escenas en un solo

elemento es muy variada.

Parece que lo que si es un ritual es la stuplica, pues cuando se da, se
repiten sus elementos. Ciertamente, Naiden muestra tantos tipos de suplica
que pareceria que no tienen elementos en comun. Pero en la Odisea al menos,
si se aprecian ciertos componentes de la stuplica que podrian apuntar a la
existencia de un ritual, si bien ampliamente manejado por los suplicantes y —

como ya se dijo— no forzosamente vinculante para el suplicando.

En cambio, la hospitalidad es un lazo amistoso pero no
necesariamente un ritual. Esto quedo establecido cuando se explico que el
xéinos puede ser o no ser un hikétes. Por tanto, si no es un ritual, no cabria
llamarle ‘amistad ritualizada’. Pienso que lo mas adecuado es llamarle

amistad por hospitalidad.

Cabe notar que para un griego era muy importante la distincion entre
el amigo y el enemigo —como se noto al hablar del término "barbaro’-, pero
también era importante la distincion entre el amigo de ‘dentro” y el amigo

‘de fuera’, el de lejos o el de otra unidad social. Ademas, la dispersion

301 Véase la voz ‘hospitalidad’ en Hornblower, Simon y Spawforth Antony (eds.) The Oxford Classical
Dictionary (Oxford: Oxford University Press, Fourth Edition, 2012), asi como Brill's New Pauly
"Hospitality." http://dx.doi.org/10.1163/1574-9347_bnp_e419230. Reference. Brown University. 30
November 2015.

302 Véase pp. 6-7. Por su parte, Hoces de la Guardia sefala sélo nueve, también con el objetivo de
establecer como un patrén para todas las escenas de la Odisea. Véase Angel Luis Hoces de la
Guardia y Bermejo, “La hospitalidad en Homero,” Gérion, no. 5 (1987): pp. 48-51.
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geografica de los griegos enfatiza esta diferenciacion entre amigos (cercanos

o lejanos) y los que son solo vecinos3®.

Tomando esto en cuenta, sabiendo que una de las fuentes de las que
podria surgir la amistad era la acogida hospitalaria, y segtn el analisis hecho
en el epigrafe anterior sobre los conceptos colindantes a xéinos, se podria
reestructurar el esquema de Herman, para que refleje mejor los tipos de
relaciones en la sociedad homeérica, especificamente las relaciones de tipo
domeéstico, que son las que caracterizan a la Odisea®*. Con esto quedarian
encuadrados los conceptos colidantes como distintos a xéinos, y su relacion

entre si.

El esquema podria ser el siguiente:

sociedad homérica

(o o
(amigos) (no amigos) griegos

'——|

[ Vinculos domésticos en la ]

I T 1 e EE—
Relaciones Relaciones
[Parentesco ] [ Amistad ] con gente con gente Barbarqs
cercana 1 e]- ana (en potencia

de ser

enemigos)

[Ptochos]

Allétrios y Teledapds
LHTM

L
I — Extranjero

[podria ser hikétes
y/o thuraios]

Accion Hospitalaria

303 Véase Konstan, Friendship in the..., pp. 6-7.
304 “In eta arcaica il contesto domestico € la sede privilegiata di un'ospitalita che non distingue
ancora nettamente i confini del privato e dell'ufficialita”. Cinalli, p. 5.
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Como se puede ver en el esquema, lo propio incluye todos los tipos de
parentesco, asi como los amigos —pues no son ajenos— y los amigos que
llegaron a serlo por medio de a préctica de la hospitalidad. Estos provienen
del xéinos-extranjero, que puede haber pasado por ser hikétes o ser thurdios,
pero no necesariamente: puede pasar de ser xéinos en el primer sentido, a

serlo en el segundo sentido con la sola practica de la accion hospitalaria.

El ptochds se encuentra del lado de lo propio, pues los mendigos
locales suelen ser conocidos y pertenecer aunque sea en un sentido muy

amplio, a una ciudad o comunidad, tal como pasa con Iro.

Lo ajeno, por su parte, es lo correspondiente a otra unidad social;
dentro de éstos se encuentran los que lo son pero estan geograficamente

cerca —el allétrios y el allodapds—y los lejanos —el teledapds—.

Y como se puede ver, el xéinos puede ser allotrios o allodapdés (ambas
opciones serian excluyentes, dependiendo de la palabra que Homero decidié
usar), o bien, puede no calificarse con ninguno de estos adjetivos, y ser solo

xéinos. Lo importante es que estd en potencia de ser amigo por hospitalidad.

Por ultimo, estarian los barbaros, que por ser no-griegos podrian
llegar a ser enemigos. Pero, como se vio en su momento, esta concepcion de

los no griegos es post-homérica.

Ademas de los lazos familiares y los pocos lazos de pura amistad que
hay en Homero, esta el lazo hospitalario, denominado —como ya se dijo-

xenia. Este lazo, ademas, trasciende el tiempo.

Un ejemplo especialmente interesante de este lazo lo encontramos en
la Odisea cuando Ulises en Esqueria es retado a competir en los juegos. Dice

que no lo hara porque:

EELVOC YAQ HOL OO’ ol
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“pues éste [Laodamante, el hijo de Alcinoo] es mi amigo por
hospitalidad?®®...” (VIII, 208)

Como se puede ver, Odiseo pasd de ser xéinos-extranjero a llamar
xéinos en el segundo sentido al hijo de Alcinoo. Es su xéinos porque en esta
escena los feacios —especificamente el rey y por tanto su familia— lo estan
acogiendo. Probablemente Homero no usa xeinodoko en este verso porque

quiere enfatizar el lazo hospitalario recién creado.

En la Odisea, ademas de todos los ejemplos de como se ofrece
hospitalidad sehalados antes, hay testimonios de la existencia de ese lazo en

concreto (véase Apéndice B.5).

Por ejemplo, ademas de la relacion de Odiseo con Mentes (I, 187) y
con Menelao (XV, 196) ya comentadas, esta registrado que Agamenon y
Anfimedonte (XXIV, 114) eran xéinos:

Audipedov, Tl mabovteg €gepvnyv yatlav €dute
TIAVTES KEKQLUEVOL Kal OpMALkeS; 0VdE KeV AAAwWG
KQOLVAHEVOS AEEALTO KATA TITOALY AVOQAS AQLOTOVG.
Noup’ ev viieoot Iooeddwyv édapaocoey,

000G AQYAAEOVG AVELOUG KAL KUPUATA HAKQ;

1] TTOL AVAQEOLOL AVOEG edNAT|oAVT €Tl x€QOOL
Povg TeQLTAVOUEVOUS T)O OLWV Ttwen KA,

N TEQL MTOALOG HAXEOVUEVOL T)OE YUVALKWV;

elTté pot elpopéva: E€lvog € ToL eLYOoUAL ETvalL.

305 La traduccion es mia. Ciertamente, el verso no suena bien poéticamente, pero seria mas preciso
traducirlo asi después de lo que se ha explicado hasta el momento.

El pronombre ‘moi’ es importante en el contexto, porque sefiala la conexién personal con el xéinos,
ya hecho philos. Agradezco al Dr. Konstan esta observacion.
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“Anfimedonte, ;por qué a la tierra brumosa bajasteis, todos selectos,
y de la misma edad? De ninguna manera, seleccionando, se elegiria
en el pueblo a los hombres mejores. ;Acaso os sometié Posidon en
las naves, excitando vientos molestos y olas enormes, o, tal vez, os
dafiaron en tierra unos hombres adversos, al robarles sus bueyes y
sus hermosas greyes de ovejas. O al combatir ellos por su ciudad y
sus tiernas mujeres? Dime a mi, que pregunto, pues de ser tu

huésped me precio” (XXIV, 106-114)

Asi como Odiseo e Ifito. Cuando Penélope va a coger el arco para la

competencia, por insinuacion de Atenea, el narrador dice:

évOa de TOoV Kelto MaAivTovov 1dE papéTon
L000KOG, TTOAAOL O™ éveoav OTOVOEVTEG OLOTOL,
dwoa té ot Eelvog Aakedalpovi dwke TVXNOAG

"Iprrog Evputidng, emietkeAog abavatolot.

“Alli también yacia el arco, tenso al revés, y la aljaba de las flechas,
y en ésta habia muchas luctuosas saetas, dones que un huésped le
dio al encontrarlo en Lacedemon, el Eutrida Ifito, semejante a los
inmortales” (XXI, 11-14)

Y no olvidemos que Heracles asesiné a Ifito, siendo su huésped:
émet 1 Alog viov adliceto kaeTEQOOLHOY,

G0’ HoaxAna, peydAwv émiiotooa éoywv,

OG MLV EELVOV EOVTA KATEKTAVEV © VL OLKW,

“... cuando [ifito] llegé al hijo de Zeus, al de &nimo fuerte, al varén
Heracles, experto en ingentes trabajos, que lo mato6 en su propia

casa, aunque era su huésped...” (XXI, 25-27)

181



Por ultimo, esta el testimonio de que Odiseo era también xéinos de
Idomeneo y de ‘Etén’3%. Cuando Odiseo-Mendigo cuenta su historia ficticia
a Penélope, le dice que se llama Eton, hijo de Deucalion, y hermano de
Idomeneo. Es decir, que el personaje ficticio Eton y su hermano Idomeneo,

habian sido xéinos del supuestamente verdadero Odiseo.
Asi, Odiseo-Eton, contando las supuestas acciones de Odiseo dice:
avtika 0" Toopevna petdAAa dotvd’ dveABwv:
EevOoV YAQ ol éPaoke PIAOV T  Epev aldoLOV Te.

“Yendo a la ciudad [Odiseo], pregunt6 de inmediato por Idomeneo,
pues decia que era su huésped, querido y honrado...” (XIX, 190-
191)

A diferencia de esas escenas que sefialan cémo el cambio en la forma
de tratar al huésped se da a través de la hospitalidad pero no se puede
deducir del término usado sino por el contexto, hay otros pasajes en los que
-mediada la hospitalidad— se pasa a llamarle amigo al xéinos-extranjero,
como sucede en la escena en Pilos, donde Néstor pasa de llamar a Telémaco
xéine (111, 43) a llamarle phile, a partir de que lo reconoce. En III, 69-70, Néstor
dice que interrogara a ‘los extranjeros’ su identidad, pero una vez que

Telémaco se identifica en los versos 79 y ss, le llama:
‘@ QIA, emel 1 Epvnoag oWLvog, 1 v eketvw
OMHw AVETANUEV HéVOS AOXETOL LiEG AXaLwY,

“Oh, amigo, pues me recordaste todo el pesar que en aquel pueblo

sufrimos, con las naves en el ponto brumoso...” (III, 103-104)

36 Cuando se hace referencia a la relacion Etén-‘Odiseo’” no se usa la palabra xéinos, solo se hace
referencia a los dones del huésped. Por este motivo no se encuentra este dato en el Apéndice B.5.
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Asimismo, Néstor le llama nuevamente phile en 111, 211, y en los versos
313 y 375 hace igual, pero Homero usa la forma del nominativo.3?” Incluso,

llega a llamarle ‘hijo” en III, 184:

w¢ NABov, Pide Tékvov, amevOng, ovdEé TL olda

Kelvwv

“Asi, hijo querido, llegué sin noticias, y yo no sé nada de
aquéllos...” (III, 184-185)

Con Menelao sucede también este fendmeno. Llama ‘extranjeros’ a
Telémaco y a Pisistrato en IV, 36, pero después de que los agasaja —atin antes
de que revelen su identidad-, les llama “hijos queridos’ (tékva®® GIN") en 1V,
78. También llama ‘amigo” a Pisistrato en IV, 204, ya sabiendo quién es. En
XV, 125 Helena usa la misma férmula (téixvov ¢pide) para darle el regalo del

peplo a Telémaco.

Lo mismo sucede en Esqueria, donde uno de los nobles, Eurialo, reta a
Odiseo para que compita con él. Al principio se habia dirigido a €l como
xéine pater (VIII 145), una expresion de respeto. Pero cuando éste se rehtisa a
competir, pasa a llamarle xeine (VIII, 159) y Odiseo hace otro tanto (VIII,
166). Y cuando finalmente el principe feacio se disculpa por su mal actuar,
regresa al apelativo inicial pidter o xéine (mdtep w Eetve, VIII, 408) y Odiseo le
llama philos (VIIL, 423).

Otros ejemplos de esto suceden en la cabafa. Eumeo comienza
llamando xéinos a Odiseo, pero después de comer, Odiseo le llama phile
(XIV, 115 y 149). Asimismo, Odiseo —antes de revelarse— llama philos a
Telémaco cuando éste dice que lo va a acoger (XVI, 91) y después de haber

comido con €l y Eumeo en la cabana de éste (XVII, 17).

307 Es enigmatico el caso de Telémaco y Teoclimeno, pues éste le llama phile desde la primera vez
que se dirige a €l (XV, 260), mientras que Telémaco si usa xéine. Puede ser que dado que viene
huyendo, Teoclimeno quiera apresurar las cosas y ser acogido por Telémaco.

308 tékvov, t0: child. The singular is used by Homer only in vocative, as a form of address from
elders to their youngsters (LS], 1768).
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En suma, el adjetivo philos selecciona entre los extranjeros (xéinos en el
primer sentido) aquellos con los que se reconocen relaciones de

hospitalidad3® (xéinos en el segundo sentido).

Otro aspecto sobre la relacidn xenia-philia es el hecho de que de las
treinta y siete veces que aparece el verbo philéo (PLAEw®?) en la Odisea,
veintidos se usa para la accion de hospedar®! o acoger (véase en el Apéndice

D un elenco de todos los casos).

Por ejemplo, en la escena citada mas arriba de Telémaco y Atenea-

Mentes, el verbo usado para “serds hospedado” es philéseai.

XQIQE, Eeve, AR’ ApUL PUANoeaL: avTa ETerta
delmvov maoodpevog pvbnoeat 0tted oe XoN.

“Salve, extranjero; entre nosotros seras hospedado; después, cuando
hayas comido, diras lo que te urge” (I, 123-124)

Otro ejemplo: cuando el siervo de Menelao distingue a los dos

visitantes, Telémaco y Atenea-Mentes, pregunta al rey si los hace pasar o no:
Eelvw O1) TIve Twde, dlotpedec @ Mevédae,
avdpe dVw, yever) 0& ALOG HeYAAOLO EIKTOV.
AAA” elrt’, 1) odPwiv KataAvoopev wkéag (MToug,
N &AAov Téumwpev tkavépev, 6g ke PrAnom.

“Aqui hay dos extranjeros, oh Menelao, alumnos de Zeus, dos

varones, y ambos, del magno Zeus parecen linaje; no obstante, dime

309 Véase Konstan, Friendship in the..., p. 36 y también Benveniste, p. 341.

310 Love, regard with affection; treat affectionately or kindly, especially, welcome, entertain a guest
(LSJ, p. 1933). Love, hold dear; also entertain, welcome as guest (Autenrieth, p. 285).

Bishop & Johnson contabilizan que este verbo aparece entre veinticinco y cincuenta veces en el
Corpus homericum. Véase p. 5.

311 Benveniste (p. 335) lo sefiala como una de las posibles traducciones en Homero. Y Reece (p. 49)
sefala: “The significance of the verb [piArjoeat, en I, 123] is that the stranger, a Eelvog (outsider),
will be trated as a ¢pidog (insider)”.
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ta si soltamos sus raudos caballos, o los mandamos ir hacia otro que

quiera hospedarlos” (IV, 26-29)

En otro momento, Telémaco indica a Pireo que se lleve con él a

Teoclimeno, porque no tiene donde acogerlo:
ITelpae KAvtidn, ov dé pot té mep dAAa paAiota
melOn Epv étapwv, ol pot ITvAov eic &’ €movto:
KoL VOV HOL TOV EEIVOV AYWV €V dWUATL OOLOLY
EVOUKEWGS PUAEeLY Kal TLépeY, elg O kev EADw.

“Pireo, hijo de Clitio, en otras cosas ta me has sido fiel mas que mis
compafieros, los que conmigo fueron a Pilos; también hoy, llevando
a este huésped mio, en tu casa, hasta que llegue yo, atentamente

hospédalo y hénralo” (XV, 540-543)31

Por altimo, hay que citar un ejemplo mas. Cuando Telémaco intenta
persuadir a Atenea en apariencia de Mentes para que se quede un poco mas
y le pueda ofrecer los servicios de hospitalidad (bano, banquete, etc.) y

también un regalo, le dice:

...ola @lAoL Eetvol Eetvolot ddovoL.

“Tales cosas, con amor da el que hospeda, a su huésped” (I, 313)

Otras traducciones que dejan ver mads claro este punto, son las

siguientes:

“Such a gift as dear friends give to friends”?13

312 La traduccion de Spitzer (p. 601) refleja un poco mejor la relacién entre acoger y ofrecer amistad:
«Et maintenant conduis-moi 1'étranger dans ta demeure, féte-le d'amitié et honore-le avec
sollicitude, jusqu'a ce que je vienne».

313 Murray y Butcher-Lang lo traducen de manera idéntica.
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“The kind of gift a host will give a stranger, friend to friend”>'

A este respecto es ilustrativo el uso del sustantivo phildtes (HpLAOTnc3),

que significa amistad, en este pasaje donde Pisistrato dice:
TOU YA&Q T€ EELVOG UUVIOKETAL TIHATA TTAVTX
AvOOGS E£vOdOKOV, OC KeV PIAOTNTA TTAQAOXT).

“Porque todos los dias un huésped se acuerda del hombre que,
hospitalario, le ha regalado amistad” (XV, 54-55)

Al igual que con la sentencia “hay que amar al huésped” (xor) &etvov
napgedvta plety, XV, 74) —analizada en el capitulo I cuando se hablo del
‘deber’” de la hospitalidad—, aqui se hace referencia a “hospedar’ con el verbo
philéin, pero haciendo referencia a cierto tipo de relacion afectuosa. Asi, el
xéinos en el primer sentido pasa por el verbo philéo a ser llamado xéinos en el

segundo sentido.

Por lo tanto, se puede decir que la xenia es una relacion especifica para
con los extrafios, que se basa en la asistencia mutua y crea un lazo duradero.
Surge a partir de que un extranjero solicita acogida en una cierta
comunidad, distinta a la suya, y es recibido, pasando a ser parte de esta
comunidad. A la vez —como los ejemplos citados demuestran—, la xenia es el
lazo que une a ambos, huésped y anfitrion. Esa es la conexion entre la idea
de ser extranjero y la conversion en miembro de la comunidad de acogida, a
través de la practica de la hospitalidad, en la que tenia especial importancia

el papel de la mujer, como se vio en el capitulo I3°.

314 Homer, The Odyssey. Translated by Robert Fagles (New York: Penguin, 1996).

315 pLAdTnG, Nrog, 1: friendship, love, affection (LS], p. 1941).

316 Pedrick apunta: “Woman’s hospitality does more than making a guest comfortable: she helps
cement the relationship of xenia between him (the guest) and her husband”. “The hospitality...” p.
85.
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A la luz de lo anterior, he decir que, en mi opinién, la mejor
traduccion de xenia es ‘amistad por hospitalidad’, no ‘de’ hospitalidad ni
amistad hospitalaria, pues es una relacion amistosa, que surge gracias a la

hospitalidad, por accion de la hospitalidad.

Para terminar de describir la xenia hay que tocar un tema fundamental
que ha sido objeto de debate: la herencia de los lazos hospitalarios, y la

fuerza vinculante que tenian.

En mas de una ocasion se hace referencia en la Odisea a un lazo
hospitalario anterior a la narracion en la que se esta estableciendo, como si

ese lazo fuera hereditario.

Por ejemplo, cuando Telémaco acoge a Atenea-Mentes al inicio del
poema, le dice al pretendiente Eurimaco:
E€vog O 00TOg €HOG MaTEWLoG €k Tadov eotty,

“Este hombre es mi huésped paterno, oriundo de Tafos” (I, 417)

Y esto corresponde a lo que Atenea misma habia dicho cuando se

identifico ante Telémaco:
Eetvol 0’ AAANAwV maTpwioL evxoued” etvat
€€ aQXNS
“Huéspedes uno del otro, paternos nos preciamos de ser desde
antiguo” (I, 187-188)

Hay ademas testimonios en la Odisea de como el haber acogido a
alguien en la propia comunidad se convertia en parte de la historia familiar,
fomentada en gran parte por los regalos de hospitalidad y la pervivencia de
la historia de esos objetos, como el arco de Ifito, que Odiseo atesoraba como
regalo de esta indole; o bien, los regalos que Helena y Menelao ofrecen a

Telémaco, fruto de su paso por Egipto. Es como si el objeto en cuestion fuera
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una materializacion de ese lazo, y por lo tanto, facilitaba que la memoria del

mismo permaneciera en la conciencia de los descendientes.

La xenia era un lazo adquirido —pues no se puede obligar a alguien a
recibir a otro, como ya se menciono en la seccién sobre la suplica—, y su
caracter hereditario dependia también de la voluntariedad activa por parte
del heredero del lazo. Como senala Herman, el lazo podia ser renovado o
no®” y ademads —sefiala él mismo—, no estaban documentados los derechos y
obligaciones entre xéinos38, por lo cual no habia manera de coaccionar a
asumir su herencia, o0 manera de castigar su rechazo. Es decir, si debe ser

renovada, no es una relacion hereditaria3®.

El ejemplo prototipico es el de Glauco y Diomedes, que no pertenece a
la narracion de la Odisea, pero que representa lo que se viene diciendo:
ambos se encuentran en el campo de batalla en Troya, y al decirse
mutuamente sus identidades y genealogias antes de luchar, reconocen que

sus abuelos fueron xéinoi uno del otro. En ese momento “bajan sus lanzas...”
Eyxea 0 aAANAwV aAewpeba

“So let us shun one another’s Spears...” (Iliada 6, 226)

Como senala Konstan, es el bajar las lanzas la sehal de que asumen

este lazo como propio.

“Es verdad que un lazo antiguo de hospitalidad puede ser invocado
por los descendientes, que en ese caso se llamarian ‘xeinoi’

ancestrales. Los amigos esperarian que las generaciones venideras

317 Véase Herman, p. 69. Esta cita es una incongruencia relevante en el planteamiento de Herman,
pues él pretende exponer la fuerza vinculante de los lazos hospitalarios, pero acepta que requieren
ser renovados por generaciones posteriores. Por su parte, Marco Pérez (La hospitalidad..., p. 31) basa
su obligatoriedad en la vinculacién con Zeus: “Los helenos se deben acoger porque tienen un padre
comun, que es Zeus”’, pero ya se vio que no es asi, pues no hay castigos divinos en el caso del
incumplimiento de los deberes hospitalarios, al menos en la Odisea.

318 Véase Herman, pp. 15-16.

319 “Los heroes homéricos establecen relaciones por si mismos, o renuevan las heredadas de sus
mayores...”. Hoces de la Guardia, p. 44.
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decidieran elegir renovar la relacion, pero nada los obliga a hacerlo:
el ofrecimiento de Diomedes de intercambiar la armadura
representa la asuncion voluntaria de la xenia entre sus antepasados.
Igualmente, cuando Telémaco dice a Pisistrato, el hijo de Néstor
(XV, 196-197): “afirmamos que somos xeinoi desde siempre, a raiz
del afecto entre nuestros padres, y nosotros somos igualmente de la
misma edad”, no parece estar reclamando un lazo heredero de sus
padres, sino invocandolo como una razén para iniciar su propia

xenia’3%,

Aunque sigue siendo objeto de debate, pienso que hay suficientes
evidencias para sostener con fundamento que los lazos hospitalarios podian
ser hereditarios —o por lo menos constituyen una tradicion familiar—, pero
requerian la asuncion por parte de los descendientes. Si ya se ha explicado
que lo que era hasta cierto punto vinculante era la suplica, y no
necesariamente la xenia, entonces se puede concluir que el lazo hospitalario
no es vinculante, pues en las escenas de la Odisea, no se da suplica por parte
de los herederos del lazo, sélo se da la asuncion. Por lo tanto, mas que

hereditario, cabria calificar al lazo hospitalario como “perdurable’3?!.

Otra forma de fundamentar que los lazos hospitalarios heredados no
eran del todo vinculantes es que en algunas de las escenas hospitalarias hay
una especie de ‘arenga’ en la que el anfitrion principal invita a quienes le
rodean a acoger al huésped. Por ejemplo: después de que Alcinoo levanta a

Odiseo de las cenizas donde se habia sentado, dice al heraldo:
[Tovtovoe, KONTNEA KEQAOTAUEVOG HEOV VELHOV
TIAOLV AV HEYAQOV, tva kKol ALl TEQTIKEQAVVQ

omeloopev, 6¢ 07 ikétnow au’ aidoiolotv OTNOEL

320 Konstan, Friendship in the..., p. 37.
321 Este adjetivo es muy apropiado, porque enfatiza que el lazo hospitalario trasciende el tiempo.
Esta tomado de Santiago Alvarez, “La familia 1éxica de xénos...”, p- 27.
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“Pontoénoo, mezcla una cratera, el vino reparte en la sala, a todos,
para que también por Zeus, que se goza en el rayo, libemos: él sigue
a los suplicantes, que son venerandos” (VII, 179-181)

Se puede decir que la arenga es un signo de la libre asuncion del
vinculo de hospitalidad, como lo es el acto de bajar las lanzas realizado por

Glauco y Diomedes.

Ademas, si el lazo fuera vinculante, habria castigo en el caso de no
asumirla. Es dudosa la relaciéon entre ‘fallo” de la hospitalidad y castigo
divino, y tampoco parece haber ninguna obligacion de recibir a todos los
xéinoi, como se ve en el caso de Polifemo y Odiseo. Y tampoco la hay de
recibir dos veces al mismo xéinos, como sucede con Odiseo al regresar a la

isla Eolia.

Se puede decir que pasa lo mismo que con la stplica: que este lazo
previo perdurable, y susceptible de ser transmitido de generacion en
generacion, puede ser rechazado, tal como muestra Naiden en su obra,
senalando que en la antigiiedad hay tantas suplicas rechazadas como

aceptadas.

Por ultimo, hay una relacion xenia-philia entre estados, que sustenta
también la heredabilidad del lazo. Se trata de la proxenia®??. Es un desarrollo

relevante, pero como es posterior a Homero, se explicara brevemente.

Para el periodo clasico, cuando se extiende la pdlis como ciudad-
estado, la xenia evoluciona y se convierte mas en una relacion propia del
ambito politico o publico,’*® que del privado. Si bien, en su base seguia

siendo en parte familiar, pues surgia de las relaciones entre familias.

322 oo&evia, 1): treaty or compact of friendship between a state and a foreigner (LSJ, p. 1491).

33 Véase Konstan, Friendship in the..., p. 83. Cinalli sefiala (p. xi): “L’esistenza di un cerimoniale
cittadino di accoglienza ufficiale dell’ospite & attestata nelle fonti a partire dal V secolo a. C. Da quel
momento, l'ambito dell’accoglienza ufficiale appare distinto da quello dell’accoglienza privata e
risponde a un protocollo fisso ricostruibile attraverso l’analisi dei documenti pubblici”. Mas
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Con relacion a la philia es interesante que las alianzas entre estados se
llamaban asi, philia®?*. Una vez mas, la relacion entre la xenia y este concepto

se ve en las palabras mismas.

Para el siglo VI a.C., coexisten las relaciones familiares o tradicionales
de hospitalidad y la hospitalidad como institucion, misma que al extenderse,

va adquiriendo cierta formalidad.

Es importante sefialar que la xenia como se vivia en el mundo arcaico
no deja de operar®’, mas aun, aporta elementos para el surgimiento y el
funcionamiento de la proxenia, pero se perfilan claramente como dos cosas

distintas3?¢, aunque relacionadas.

Lo que permanece es la esencia de la hospitalidad, por la que —ahora
de manera un poco mas formal- el extranjero pasa a ser huésped a traves de
una ceremonia y un nombramiento. Esta institucion se inserta en la praxis
comunitaria y ritual, asi como en las convenciones paradigmaticas de la
sociedad. Esta relacion crea —tanto para el huésped como para la comunidad

de la que proviene— una relacion positiva, presente y futura®”.

adelante (p. 13) la autora hace notar que lo que ella llama ‘acogida oficial’ es una herencia de la
xenia arcaica: “L'ospitalita omerica tra ¢pidot degni di riceverla, lascia la sua traccia nel protocollo
cittadino di accoglienza, organizzato nei due nuclei fondamentali del sacrificio e del banchetto, con
tutto cio che ne consegue”, p. 41.

324 Véase Konstan, Friendship in the..., p. 83.

325 De hecho, Santiago Alvarez encuentra un antecedente de la proxenia en la Odisea cuando Alcinoo
invita a los nobles feacios a dar regalos a Ulises diciendo: “Démosle un tripode grande y una vasija
cada quien, y nosotros después, colectando en el pueblo, nos resarciremos: es dificil que uno solo
agrade con dones” (XIII, 14-15). De alguna manera, esta involucrando a todo el pueblo en la
recepcién de Odiseo, haciéndola casi una acogida oficial. Rosa-Araceli Santiago Alvarez, “La
polaridad «huésped»/«extranjero» en los Poemas Homeéricos”, Faventia Supplementa 2. Contacto de
poblaciones y extranjeria en el mundo griego antiguo. Estudio de fuentes, (2013): p. 40.

326 “Dunque, nel V sec. a. C., accanto all'accoglienza privata, che continua a persistere nella morale
greca, si sviluppa un cerimoniale cittadino di accoglienza ufficiale dello straniero, munito di un
lessico formulare e cristallizzato che si ritrova pressoché intatto dalle fonti epigrafiche all'oratoria di
IV sec. a. C. fino alla Seconda Sofistica. Questa evoluzione, questa separazione di ambito privato e
ufficiale, non snatura gli £évia, ma la loro forma originaria (non la sostanza) muta e si piega alla
contingenza.”. Cinalli, p. 8.

%27 Véase Cinalli, pp. 40-41.
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Se podian hacer ‘decretos de proxenia’ cuando se acogia a alguien
importante en la propia ciudad, para que éstos garantizaran ciertos
privilegios o beneficios cuando alguien de la sociedad que lo emitia viajara a

la ciudad de su proxenos3?.

Se hacia un nombramiento formal del proxenos -hay muchas
inscripciones que lo atestiguan3*-, se otorgaban privilegios al que lo recibia,
y sobre todo, se contaba con su apoyo desde su lugar de origen. El tipo de
apoyo de que se tiene prueba es muy variado: regalos, servicios, dinero y
hasta apoyo en una guerra. Las funciones del proxenos “incluian un amplio
marco de actuaciones, una de las cuales seria la de avalar y defender con su
testimonio a un extranjero procedente de una comunidad amiga”3%. El
proxenos es ahora el representante de un lazo mas politico, y menos

doméstico que el de la Odisea.

Ademas, en algunas ciudades habia una invitacion a participar en la
ceremonia de ‘acogida oficial’, en el que se solia aceptar al futuro prdéxenos en
el edificio mds simbdlico y representativo de la ciudad, donde se custodiaba
el fuego sagrado inextinguible, lugar en el que residia el centro sagrado de la

comunidad?33!.

Asi, esos lazos de proxenia formaran con el tiempo auténticas redes de
relaciones entre una comunidad y su representante en el exterior. Y como
conviven en cierto sentido la xenia y la proxenia, los lazos tienden a

multiplicarse en el caso de los miembros de la aristocracia. Asi, un sefior

328 Como es un término posterior a Homero, asume la forma atica ‘xénos” y no se denomina
‘proxeinos’ sino ‘proxenos’.

329 Véase Santiago Alvarez, “De hospitalidad a extranjeria”, p. 102.

3% Véase Santiago Alvarez, “De hospitalidad a extranjeria”, p. 108.

31 Véase Cinalli, p. 14. Esta autora distingue (pp. 28-29) entre los ciudadanos embajadores patrios
enviados en alguna misién al exterior y que regresaban a su lugar de origen, y los delegados
extranjeros: “...all'interno dello stesso testo epigrafico, tutti ricevono anche la lode e la convocazione
el avgov [eis aurion: al dia siguiente], ma i primi vengono convocati £mti deintvov [epi déipnon: a la
comida] mentre i secondi émi E€via [epf xénia: ceremonia de hospitalidad oficial]”. Es por esto que la
autora define ‘tax £évia’ como la ceremonia de acogida oficial de parte de una ciudad a un
extranjero con cuya patria se establecen relaciones formales. Al parecer, después de esta ceremonia,
todos participaban juntos del banquete, tanto los ciudadanos como los extranjeros.
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unia a si a sus ‘subditos’ y éstos traian consigo a sus xénoi en el exterior y
ademads a sus propios seguidores. Estos a su vez traerian a sus propios xénoi,

formandose una especie de pirdmide332.

Como se puede ver, la proxenia es un desarrollo claro de la xenia, la
cual tiene una especificidad innegable en el mundo griego, al punto que
constituye uno de los fundamentos de las relaciones tanto entre individuos

como entre estados. He ahi su relevancia como institucion social.

A continuacion expondré las ideas que me parece que se desprenden

de mi investigacion, a manera de cierre conclusivo.

32 “The model that presents itself, therefore, is this: in order to extend their power abroad,
communities first conducted affairs with a foreigner through the intermediary of one who was both
a citizen at home and a xenos of the foreigner; next, they made this foreigner into a proxenos,
bringing him into relations of mutual obligation and dependence with the community itself,
independently of his private bonds of xenia. Thus it came about that networks of proxeniai roughly
coincided with the networks of xeniai to which they owed their origin. If the appointment of
proxenoi were independent of xenia networks, it would be hard to explain why there are sometimes
several proxenoi of the same city in another city. The multiple proxenies must have corresponded to
the multiple ties of xenia between the citizens of the respective cities”. Herman, p. 139.

Ademas, Finley (p. 93) sefiala: “Guest-friendship was of an altogether different order and
conception. The stranger who had a xenos in a foreign land —and every other community was
foreign soil- had an effective substitute for kinsmen, a protector, representative and ally. He had a
refuge if he were forced to flee his home, a storehouse on which to draw when compelled to travel,
and a source of men and arms if drawn into battle. These were all personal relations, but with the
powerful lords the personal merged into the political, and then guest-friendship was the Homeric
version, or forerunner, of political and military alliances. Not that every guest-friend automatically
and invariably responded to a call to arms; that would have been a pattern of uniformity
unattained, and unattainable, in the fluid and unstable political situation of the world of Odysseus.
In this respect a guest-friend was like a king; his worth was in direct proportion to his power.
During the years of his unexplained absence, all of Odysseus’ xenoi might well have agreed with his
father Laertes when he said to one ‘the countless gifts which you gave, you bestowed in vain’
(XX1V, 283)".
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CONCLUSIONES

Es momento de hacer algunas reflexiones breves sobre las ideas

expuestas a lo largo del trabajo.

No cabe duda de que uno de los hilos conductores que estructuran la
Odisea es la hospitalidad, y ésta con una forma muy especifica en sus

manifestaciones. Es por esto que llamo ‘hospitalidad homérica’ a esta
realidad.

Me parece que no seria osado afirmar que este poema constituye un
tratado sobre la hospitalidad arcaica, aun cuando aborde otros temas, como
la familia, la heroicidad de los reyes, los grandes desplazamientos, la accion
de dioses y hombres, etc. Sin duda, la hospitalidad podria ser el hilo
narrativo de la Odisea, pues las escenas hospitalarias se enlazan unas con
otras, y no hay lugar donde Odiseo se detenga que no plantee alguna
cuestion hospitalaria (salvo el Hades en el libro XI, donde no cabe la

hospitalidad porque Odiseo esta hablando con las almas de los difuntos).

Lo primero que salta a la vista es que la hospitalidad homérica es una
realidad dicotémica. En primer lugar, porque los agentes involucrados son
dos, el huésped y el anfitriébn. Aunque ciertamente, esto no es algo privativo
de la hospitalidad homérica; es un hecho que queda muy claro al analizar las
escenas y sentencias hospitalarias: se habla de ser xéinos de alguien; de tratar
bien al xéinos; de mantener una relacion con ¢él. Y del otro lado, esta el

xeinodokos, que ofrece la acogida hospitalaria.
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En ese sentido, la xenia viene a ser la superacion de la dicotomia, pues
hace que mediada la accion hospitalaria, el extranjero y el huésped sean una

sola cosa: xéinos, amigos por hospitalidad (guest-friends).

Pero esta dicotomia se da como en varios niveles, porque también esta
en la ambivalencia de la palabra xéinos. La palabra, que se desdobla en estos
dos sentidos es como otra dicotomia que parece igual a la anterior, pero no
es asi, porque se refiere a la misma persona: al extrafio que se convierte en
huésped; mientras que la primera dicotomia hace referencia a dos personas
distintas, el huésped y el anfitrion. Me parece que este desdoblamiento del
xéinos en dos planos es una caracteristica muy especifica de la hospitalidad
homeérica, y no se puede trasladar sin dificultad a la hospitalidad como la se

entiende hoy en dia.

Pero hay una tercera dicotomia. En las escenas hospitalarias, hay
algunas que se dan a partir del lazo de xenia preexistente, como sucede en
Pilos y Esparta, donde se recibe a Telémaco, a quien Néstor y Menelao no
conocian, pero si tenian un lazo hospitalario con su padre. Lo mismo sucede
con Mentes y Telémaco, pues Atenea en forma de Mentes se identifica como
huésped de Odiseo. Esta accion hospitalaria a partir de la xenia seria el

primer polo de la tercera dicotomia.

El otro polo seria la practica hospitalaria que podriamos llamar
hospitalidad ‘desde cero’. Es decir, que se acoge a alguien no solo careciendo
de un lazo hospitalario previo, sino desconociéndolo por completo. Es el
caso de Esqueria, porque aunque Alcinoo y Arete han oido hablar de
Odiseo, cuando éste se identifica no se hace mencion a que haya sido su
huésped anteriormente y ademds ya habia sido acogido antes de
identificarse. Tanto Nausicaa como los reyes feacios acogen a Odiseo en un
acto de pura gratuidad. Y esta es otra de las grandes caracteristicas de la
hospitalidad homérica. No en balde es ésta la escena hospitalaria mas
elaborada y mas larga, y ocupa como el corazon del relato (desde el canto VI
hasta el XIII).

196



Hay en relacion con esto otra cuestion: que una vez que Odiseo ha
sido propiamente acogido en Esqueria, cuenta su historia, y en ese relato
aparecen las escenas donde hay fallos en la hospitalidad o ésta es incluso
inversa. Es como si ya sintiéndose seguro, acogido por la hospitalidad de los
reyes feacios, Odiseo se desahogara de lo que habia vivido con anterioridad.
Es el contraste de lo que esta viviendo con lo que vivid lo que resalta las

mejores practicas de la hospitalidad homérica.

Por tanto, las tres dicotomias son: huésped-anfitrion, xéinos-
amigo/xéinos-huésped, y atencion del xéinos a partir de un lazo preexistente

o desde cero.

No es que estas tres dimensiones tengan una connotacion negativa. Al
contrario, son como articulaciones de la misma realidad llena de contenido

antropologico, que es la hospitalidad en Homero.

Sobre lo que he llamado ‘acciéon hospitalaria’ cabe decir que la
entiendo como las cosas précticas que se realizan para llevar a cabo la
acogida en el contexto de la hospitalidad. Por eso vi pertinente definir que
los elementos esenciales son los servicios, el banquete, los regalos, y que el
sujeto que las lleva a cabo, por ordenes de alguien mdas o por iniciativa

propia, es tipicamente una mujer.

De alguna manera, la repeticién de estos elementos esenciales habla
como de una especie de patrdn, que mas bien deberiamos llamar protocolo.
Es lo que todo griego sabia que se debia realizar al acoger a alguien. Me
parece que es como una especie de forma mentis en los personajes, que crea el
habito de recibir hospitalariamente, cosa que daria pie a fundamentar que se
trata de una virtud, pues las virtudes se consiguen con la repeticion de actos

buenos.

Un reflejo de esta forma mentis es que en las escenas hospitalarias
donde son anfitriones Menelao, Néstor, Telémaco y Alcinoo, no hay puertas

cerradas. Se habla varias veces de que Odiseo se detiene en el umbral de la
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puerta, pero la tinica escena donde tiene que llamar para que se le abra es en
el palacio de Circe, que no es un personaje hospitalario y que justamente se
dedica a encerrar a sus visitantes; de ahi la importancia de las puertas

cerradas en esta escena.

En sentido mas amplio, sin referirse solo a las puertas fisicas, se puede
afirmar que los personajes hospitalarios de la Odisea manifiestan una

apertura radical hacia el peregrino o extranjero.

Esta forma de ser hospitalario muestra lo que Aristételes después
explicara: que las virtudes son estados (héxis: €£1c333) del alma, un tipo de
disposicion®¥*, que facilita la actuacion de acuerdo a esa virtud. Y como toda
virtud tiene un componente cognitivo3®, la hospitalidad desplegada en los
personajes de la Odisea muestra como una forma comun de pensar acerca de
como tratar al huésped, un saber practico: como convertir a un xéinos en el

primer sentido en x¢éinos en el segundo sentido. Volveré sobre esto en breve.

Por ejemplo, cuando se narra que Telémaco se molestd de que Atenea-
Mentes estuviera esperando en el umbral de la puerta tanto tiempo (I, 119-
120), se sobreentiende que habia que acoger al extranjero nada mas llegara.
También muestran esta forma mentis las palabras de Nausicaa y Eumeo
dirigidas a Odiseo: no “estaras falto de ropa ni de ninguna otra cosa propia
de un suplicante muy sufrido, cuando €l nos encuentra” (VI, 191-193 = XIV
510-511).

Se podria objetar que la hospitalidad homérica sea una virtud

diciendo que la acogida en general estd condicionada por la theoxenia, pues

3% Having, being in possession of; a being in a certain state, a permanent condition as produced by
practice (LS], p. 595).
334 Véase Retorica, 1362b 14; Etica Nicomagquea, 1098b.
Las ediciones utilizadas son: Aristételes, Refdrica. Traduccion de Quintin Racionero (Madrid:
Gredos, 2000). Y Aristoteles, Etica Nz'chomdquea/lética Eudemia. Traduccion de Julio Palli Bonet
(Madrid: Gredos, 1985).
3% Fabiola Eunice Saul Gavito, “Pathos, éthos y logos: una teoria aristotélica de la educacion” (Mast.
diss. Universidad Panamericana, 2007). En esta investigaciéon demostré que tanto las pasiones
(pdthos) como el caracter (¢thos) se pueden educar por medio de la razén (l6gos). Es la unidad de las
tres pistéis estudiadas por Aristoteles en la Rhetorica.
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como los dioses podian presentarse en otra apariencia para probar la
hospitalidad de los hombres, el griego se veia en la necesidad de acoger bien
de entrada sin ninguna reserva, como por obligacion. En este sentido, el
philéxenos practica una hospitalidad poco meritoria —o no virtuosa— en el

sentido de que no acoge por pura liberalidad, sino porque teme a los dioses.

Esto es cierto, pero hay que senalar que el adjetivo phildxenos solo es
usado en una pregunta retdrica que se hace Odiseo sobre los habitantes del
lugar al que llega, pues se pregunta si ellos serdn temerosos de los dioses y
por tanto ‘amantes de los extranjeros’. Al contrario, en las grandes escenas
hospitalarias no se ve que el anfitrion tenga la disyuntiva de ofrecer o no
hospitalidad y finalmente lo haga por sospecha de que el recién llegado sea
un dios. Ni Néstor ni Menelao se lo plantean, y tampoco Nausicaa ni los
reyes feacios. Aunque la acogida de Eumeo sea de una naturaleza mas
sencilla y no dé pie a crear el lazo de la xenia, tampoco parece ser motivada
por la posibilidad de que el mendigo que llega a su cabafa fuera un dios, a

pesar de que en XIV, 388-389 dice que lo acoge porque teme a Zeus*.

Por tanto, a partir del texto, se puede afirmar que en estas grandes
escenas hospitalarias los anfitriones apuntan al ideal de la hospitalidad
como una meta que quieren alcanzar y para lograrlo despliegan la mayor
generosidad que esta en ellos. Es un acto voluntario, asumido libremente y

sin condicionamientos.

También es importante sefalar que la accion hospitalaria como la he
descrito en esta investigacion no se identifica del todo con el verbo philéin
traducido como ‘hospedar’, pues ésta es el conjunto de acciones que se
realizan para lograr la acogida. Los elementos de la accién hospitalaria son,
por tanto, el medio para acoger (philéin) a alguien, que es el fin. En

consecuencia, la buena practica de la hospitalidad requiere que el medio sea

3% Me parece que el temor de Eumeo a Zeus estaria originado en su propia ausencia de hospitalidad
—si fuera el caso—. El porquero no manifiesta en ningtin momento sospecha de que el mendgo
(Odiseo) sea un dios en apariencia humana.
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proporcional al fin: la acogida sera tanto mas magnanima cuanto mas

perfectos y generosos sean los elementos de la accion hospitalaria.

Tal como sefialé en su momento, la mujer tiene un papel esencial en la
hospitalidad homérica, en concreto, en el ejercicio de los elementos
esenciales de la accion hospitalaria. Describi como es ella la que dirige a las
sirvientas para que preparen lo necesario (como Penélope), o bien, realizan
alguna accién ellas mismas, como el ofrecimiento de los peplos de parte de

Helena a Telémaco y Pisistrato.

Y estas acciones hospitalarias se realizan siempre en el hogar (la
acogida de Nausicaa al lado del rio no es plena sino hasta que Odiseo llega
al palacio). Por tanto, una de las conclusiones que destaca es la importancia
del hogar en la hospitalidad homérica. De hecho, todas las grandes escenas
hospitalarias se llevan a cabo en hogares y con familias: ftaca —con Telémaco
y Atena—, Pilos, Esparta y Esqueria. Y las escenas de falta de hospitalidad se
dan en una cueva llena del estiércol —Polifemo- o en un palacio —casa de

Circe- pero que tiene las puertas cerradas.

Se puede observar como una constante que la hospitalidad involucra a
todo el oikos: al rey, a la esposa, a los hijos, a los sirvientes. Tal como Homero

la muestra, la hospitalidad es un acontecimiento propio del hogar.

Y en este entorno, cobran especial relieve los trabajos del hogar, que
son explicados a detalle, como en la base formular que describe que una
sirvienta lleva una jarra de oro para que el huésped se lave las manos sobre
una fuente de plata; se describe una mesa pulida, con mucha comida, etc.
(IV, 52-56, lineas que se repiten cinco veces mas); en otros momentos se
habla de que las esposas enviaban pan a sus esposos (IV, 623), etc. En suma,
no se podria concebir la hospitalidad homérica sin las acciones necesarias
tanto para mantener el hogar limpio y digno, como para ofrecer servicios

que hagan sentir al huésped “como en su casa”.

Con respecto al trato que se da al xéinos en el poema, es relevante que

la forma en que inicia la hospitalidad es llamando “xéine” al extranjero una
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vez que se percibe su llegada. Es como la clave que da Homero para avisar
que empieza una escena hospitalaria. Y cuando hay un encuentro con
alguien foraneo o necesitado, pero no se le llama de esta manera, no se sigue

una escena hospitalaria, como sucede con el mendigo Iro.

De hecho, cuando Odiseo se presenta en Itaca en forma de mendigo,
los pretendientes le llaman xéinos, lo cual concuerda con que poco después,
ellos le dan de su propio alimento y vino. Pero no se trata de una escena
hospitalaria en sentido estricto, pues ellos nos son los sefiores de esa casa.
Ademas, si hay una forma distinta de tratar a Iro —a quien nunca se llama
xéine o xéinos—y a Odiseo-Mendigo, que pone a este ultimo mads cerca del

contexto hospitalario.

Volviendo al hecho de que la forma mentis hospitalaria que muestra
Homero a lo largo del poema implica el saber practico de como convertir al
extranjero en huésped, se podria decir que éste pasa por una metamorfosis
provocada por la accién hospitalaria. Pero si miramos de cerca, esta

metamorfosis se da como en tres en etapas y en dos planos.

Desde el punto de vista del xéinos, éste pasa de serlo en el primer
sentido (extrano) a serlo en el segundo sentido (huésped). Pero una vez que
ha interactuado con el anfitrién, pasa a ser amigo por hospitalidad. Este

seria el primer plano de la metamorfosis.

El segundo plano es el cambio que experimenta el xeinodokos, que una
vez mediada la hospitalidad, adquiere el vinculo de la xenia, pasando asi a
ser también amigo por hospitalidad. Esto se podria esquematizar de la

siguiente manera.
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evinculo de

eaccion la xenia
hospitalaria
A D
C
evinculo de
eaccién la xenia
hospitalaria
A = xéinos-extrano
B = xéinos-huésped ~ D
C = xeinododkos

D = amigo por hospitalidad (guest-friend)

De manera que mediada la hospitalidad, la relacién seria D — D.
Entonces, el xéinos pasa por una triple metamorfosis (de A a B a D) y el
anfitrion por una doble (de C a D). Como se puede ver, este cuadro intenta

explicar la complejidad de las relaciones hospitalarias que nos plantea la
Odisea.

Sobre la creacion de este vinculo hospitalario, puede ser de utilidad

recurrir de nuevo al pensamiento de Aristoteles.

Como es sabido, ¢l afirmd que el hombre es un animal politico
(moAttikog Coov3¥). Desde el punto de vista de la sociabilidad (moAttikog),
el hombre se define como un ser que tiende a la creacion de vinculos. Forma

una red de relaciones que le permiten vivir en sociedad, creando

337 Politica, 1253a. La edicion utilizada es Aristoteles, Politica. Traduccion de M. Garcia Valdés
(Madrid: Gredos, 2000).
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organizaciones, instituciones y/o estados para su propio perfeccionamiento

asi como para la consecucion de sus fines.

A la vez, el punto de vista de la animalidad (Cqoov) del hombre pone
de manifiesto sus procesos biologicos, que comparte con otros seres vivos,
en concreto con los demads animales. Esto lo hace un animal con necesidades
materiales, vulnerable y —como resaltdé MacIntyre3¥— dependiente de los

demas.

La hospitalidad atiende a la sociabilidad del hombre creando el lazo
hospitalario de la xenia, y a la vulnerabilidad propia del viajero o del que se

encuentra en una patria extrafia, por medio de la accion hospitalaria.

Por tanto, me parece que la practica de la hospitalidad busca paliar
una necesidad eminentemente humana, pues atiende no solamente a lo
material —techo, alimento, cobijo—, sino también a lo social. Asi, el vinculo de
la xenia le permite no solo sociabilizar, sino comunicarse y también satisfacer
otras necesidades, como la de pertenencia a un grupo. Si el viajero se
encuentra desarraigado de su patria o simplemente lejos de ella, la
hospitalidad le ofrece la posibilidad de sentirse parte de una comunidad, en

una relacion entre iguales.

Otro aspecto que atiende a la totalidad del hombre, como animal
social es el de los regalos, pues apelan tanto a lo material como a lo
espiritual del hombre. Son realidades palpables y medibles, que atienden a
la corporalidad del hombre -los peplos, las copas, las crateras—, pero
también a la espiritualidad, pues son siempre regalos con historia y con una
carga afectiva, y por tanto, con significado. Estos se atesoran y se resguardan

como algo valioso para ser mostrado o dado a su vez a otro huésped.

Ademads, por necesitar vinculos, el hombre requiere también de
reciprocidad, pues estd hecho para relacionarse con sus iguales ademas de
con el resto de los seres vivientes y el mundo en general. Son los otros igual

a él quienes son capaces de conversar, de intercambiar impresiones, de

38 MacIntyre, Alasdair. Animales racionales y dependientes (Paido6s Basica, Barcelona, 2001).
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demostrar agrado o desagrado, afecto, etc. Y los regalos que se dan en

reciprocidad en la Odisea también reflejan esta realidad.

En definitiva, los regalos que se ofrecen continuamente en la Odisea
son una materializacion del vinculo hospitalario, pues lo representan, y asi,
la hospitalidad homérica va mas alla del simple cubrir las necesidades

basicas del hombre.

Esta vulnerabilidad del hombre es una realidad especialmente
presente en la Odisea, pues el viajero en si mismo es alguien que requiere
alimento, techo, cobijo, etc. Cuestiones que se ven agravadas por el hecho de
que Odiseo tiene en contra al dios Poseidon y ademads tiene que enfrentar

muchos peligros en su viaje.

Pero hay ademads otros personajes que se encuentran en situaciones
especialmente vulnerables, como Penélope, que a duras penas esta logrando
evitar casarse con uno de los pretendientes; o bien, Iro que vive en estado de
indigencia; también sufren vulnerabilidad los companeros de Odiseo; asi
como los que se ven en la necesidad de suplicar para salvar su vida. Aqui
cobran especial relevancia los conceptos de xéinos, ptochds y hiketes que se

analizaron en el capitulo IL

Tomando la vulnerabilidad como una condicién humana se puede

hacer un diagrama de sus distintos aspectos de la siguiente manera:

alémon

alétes

VULNERABILIDAD
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En donde A seria solo la suplica de hospitalidad, pues quedd claro
que el xéinos puede no realizar el ritual de la stplica, y que el hikétes puede

suplicar algo mas.

Por su parte, los mendigos, en sus variantes de ptochds, alémon y alétes
estan dentro del universo de la vulnerabilidad, pero no son sujetos de
hospitalidad, ni suplican, simplemente mendigan. Y no se intersectan estos
conjuntos porque el ptochds mendiga simplemente, y el alémon y el alétes
también lo hacen, pero se diferencian en que es un concepto con sentido de
movimiento, por lo que su mejor traduccién es la de ‘vago’. Ninguno de
estos dos conjuntos son sujetos de hospitalidad, por eso estan aparte de los

otros dos.

Pero si ademds de estos tres conceptos colindantes, se tomaran los
personajes de la Odisea que se les relacionan, la representacion en los
diagramas de Venn se modifica, pues ya se dijo que Odiseo es el xéinos, el

hikétes y el ptochds por excelencia. Por tanto, quedaria asi:

Xéinos: Mentes,
Néstor,
Menelao

N %

Hiketes:
Femio,
Liodes

Ptochos: Iro

VULNERABILIDAD

En donde O es Odiseo y es el tnico personaje donde se intersectan los
tres conjuntos, y V serian conjuntos vacios, pues Iro no suplica, so6lo
mendiga, y no es de una comunidad fordnea; Mentes, Néstor y Menelao

sustentan el lazo de la xenia pero ni suplican ni mendigan. Y Femio y Liodes
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suplican que se les perdone la vida, pero ni mendigan como Iro, ni son xéinos

de nadie.

Pueden parecer un poco artificiales estas distinciones, pero me parece
que complementan el estudio de estos términos hecho en el capitulo II, y
sobre todo nos ayudan a comprender que ciertamente Odiseo es un
personaje que Homero delinea con mucho cuidado, articulando sus distintas
facetas: como viajero o peregrino, como héroe despojado de todo lo suyo,
como extrafo que en realidad no lo es por estar en su propia casa y tierra. El
protagonista de la Odisea representa de manera perfecta la vulnerabilidad
humana pero triunfa al final, recuperando su espacio (su casa), sus
relaciones (esposa, hijo, sirvientes), su posicién (como rey) y sobre todo, su

propia identidad.

Después de este andlisis conclusivo, quedan algunos cuestionamientos
abiertos, que podrian ser motivo de otro estudio. Me refiero a preguntas

para las que no he encontrado respuesta desde mi investigacion.

Por poner algunos ejemplos: ;por qué la xenia era un vinculo que se
sostenia solo entre nobles? ;Por qué el mendigo no es sujeto de hospitalidad,
cuando es evidente que la necesita?®® ;Por qué el lazo de la xenia lo
sostenian los varones, si la mujer es indispensable para la acogida

hospitalaria, como ya quedé demostrado?

En relacion a los pretendientes, ;por qué de alguna manera parecen

esperar hospitalidad en casa de Odiseo, si no son ni extranjeros, ni viajeros

39 Este aspecto de la hospitalidad homérica contrasta fuertemente con la tradicién cristiana.
Jesucristo dice a sus discipulos: “Porque tuve hambre, y me disteis de comer; tuve sed, y me disteis
de beber; era forastero, y me acogisteis; estaba desnudo, y me vestisteis; enfermo, y me visitasteis;
en la carcel, y vinisteis a verme” (Mateo 25, 35-36), explicando asi que quien realiza esas acciones
con un necesitado, las realiza con El mismo: "En verdad os digo que cuanto hicisteis a unos de estos
hermanos mios mas pequefios, a mi me lo hicisteis." (Mateo 25, 40).
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ni suplicantes de hospitalidad? ;Qué les hace pensar que Penélope elegiria a
uno de ellos? ;Por qué muestran cohesion como grupo si estan compitiendo
entre si por la mano de Penélope? ;En verdad estarian dispuestos a irse,
renunciando a la vida comoda que han llevado, los que no sean elegidos por
Penélope34? ;Son ellos buenos anfitriones, o tienen lazos de xenia con

alguien? ;Con Odiseo mismo?

Con relacion a Telémaco, jpor qué se muestra tan duro con su madre,
enviandola a su habitacion un par de veces (por ejemplo, I, 356ss o XVII,
46ss), cuando ella se ha mostrado lo suficientemente valiente para conservar
su oikos, evadir el matrimonio y velar por la practica hospitalaria en esa

casa?

Con relacion a Penélope, jpor qué se rehtisa a creer a Odiseo que es
€34, si todo apunta a que si lo es y ya le ha sido devuelta su apariencia
normal? ;No podria el ejercicio de la hospitalidad con Odiseo-Mendigo
haberle dado alguna clave de que era su marido, con el trato cercano propio
de la accién hospitalaria? ;Por qué no defiende al mendigo Iro del mal trato

de los pretendientes, asi como hace con el otro mendigo (Odiseo)?

Un tema aislado, pero no por eso menos interesante, es resolver por
qué Idotea —la hija de Proteo, el anciano marino- llama a Menelao xéinos, si
la escena no es en ningin momento hospitalaria. Después de hablar de la
vulnerabilidad del xéinos como viajero o extranjero, se podria deber a que
ella se compadece de Menelao, y le dice como proceder para salir de la isla
de Faro, donde llevaba tiempo retenido. De todas formas, valdria la pena
hacer un estudio mas a fondo, pues ésta es la tnica vez que Homero usa el

sustantivo xéinos fuera del contexto de la accion hospitalaria.

Ademds de estas preguntas y muchas otras que podrian surgir,

encuentro posibilidades para extender en un futuro esta investigacion. Por

30 En II, 50ss Telémaco parece insinuar que realmente no tienen pretensiones de casarse y
marcharse, pues dice que no quieren ir a casa de Icario, el padre de Penélope, para que éste fije una
dote y escoja a uno de ellos.
31 En el supuesto caso de que no se hubiera dado el reconocimiento anticipado implicito.
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poner un pequeno ejemplo: me gustaria indagar el origen y significado de
una frase usada ocho veces por Homero. En varias ocasiones menciona que
las tareas de preparacion a la hospitalidad o los trabajos del hogar se
realizan con “todo con orden” o “en proporcion” (mavta kata potoav: 111,
457 =1V, 783 = VIII, 54 = IX, 245 = IX, 309 = IX, 342 = X, 16 = XII, 35). Pero lo
hace en las situaciones mas dispares, como la casa de Circe, la cueva de

Polifemo o las escenas hospitalarias de Esparta y Esqueria.

Ciertamente, se trata de una pequena base formular, pero me
interesaria analizar las situaciones en que la usa, el contexto y el posible
contenido de la frase segin cada una. Pienso que puede tratarse de una
clave para sustentar que los trabajos del hogar hechos ‘con todo cuidado’
son importantes para la hospitalidad3+.

En fin, es bien sabido que Homero y sus poemas estan llenos de
contenido antropoldgico, filoldgico, histdrico, literario. Esta investigacion ha
sido una aproximacién a uno de sus poemas, la Odisea, s6lo desde la
perspectiva del lugar central del xéinos en la hospitalidad. Se podrian
continuar investigando otros temas en el poema, o bien, la hospitalidad en la

Iliada o en otros autores.
Por ultimo, no quiero dejar de sefialar las limitaciones de mi trabajo.

En primer lugar, he de reconocer que mi trabajo se vio condicionado
por varios factores. El primero, el hecho de que no provengo del ambito de
las letras clasicas. Esto conlleva cierto desconocimiento de las dos obras
homéricas, de su unidad e influencia mutua. Por un lado, esto favorecio que
me centrara unicamente en el poema de la Odisea, conservando asi un
analisis ‘puro’ del mismo. Pero por otro lado, la casi omision de referencias a
la Iliada pueden no mostrar del todo el pensamiento de Homero en el tema

de esta investigacion.

Lo mismo sucede con mi falta de referencia a otras obras clasicas o

arcaicas: el desconocimiento de las mismas puede haber limitado mi estudio

342 Véase el comentario de Heubeck-Hoekstra a X, 14-18.
208



del xéinos y la hospitalidad en la antigiiedad. Aunque por otro lado, mi
objetivo no era abarcar todo el arco de la historia antigua respecto de la
hospitalidad. Creo que logré “explicar a Homero desde Homero”, pero no
cabe duda que tener la amplia vision de la literatura antigua en general me

habria dado luces al trabajar mi tema de investigacion.

De igual manera, no pude consultar la edicion de Aristarco; so6lo cito

las referencias a €l que encontré relevantes en los comentarios consultados.

En la misma linea, tampoco refiero el magno comentario de Eustacio
de Tesalonica (Commentarii ad Homeri Odysseam, Lipsiae, 1825), ni a los

manuscritos, los scholia o las inscripciones.

Por otro lado, reconozco mi desconocimiento de la lengua alemana,
que me impidié estudiar grandes obras, especialmente la célebre Die
Typischen scenen bei Homer de Walter Arend y los valiosos comentarios a la

obra de Homero en esa lengua.

Otra limitacién de este trabajo es el enfoque desde el que estd
planteada la investigacion. Puede parecer casi irreverente estudiar a Homero
en este tipo de tesis que no es una investigacién propiamente filologica, pero
he intentado aproximarme a la hospitalidad en Homero desde las

humanidades en general, lo cual me parecio6 bastante fructifero.

Por ultimo, confieso que antes de empezar a realizar esta tesis yo era
una xéine de Homero en el primer sentido: era una extrafia. Después del
tiempo que he compartido con €l, y de haber sido muy bien acogida por su
poema la Odisea, espero haber pasado a ser xéine en el segundo sentido, a ser

su amiga por hospitalidad.
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Apéndice A: Resumen y presencia de la hospitalidad en cada canto

El siguiente apéndice contiene un esquema por cada canto de la
Odisea. Cada wuno tiene dos partes: primero, una sintesis de los

acontecimientos de ese canto, y después, lo relativo a la hospitalidad.

Como encabezado, se encuentra el nimero de cada canto y un posible
titulo, ademas del niimero de versos que tiene esa rapsodia y el lugar donde

suceden los hechos.

La sintesis pretende enumerar los acontecimientos mas importantes
para facilitar la comprension tanto de la historia que se narra como de la

estructura del poema.

La seccion de cada canto sobre la hospitalidad contiene: las
descripciones de la forma de atender hospitalariamente; las stuplicas o
simples peticiones de hospitalidad; sentencias sobre la hospitalidad;
descripciones del comportamiento del anfitrion y del huésped; y todo

‘evento’ que se pueda identificar como hospitalario.

La referencia a los versos en la seccion sobre la hospitalidad se ha

hecho de la siguiente manera:

a) Cuando soélo se anota la descripcion de lo que sucede, sin poner la cita
textual, se ponen los versos al principio.
b) Cuando se pone una frase textual, se pone —si es necesario— el contexto

del didlogo y al final los numeros de los versos.
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Apéndice A

Canto I: Asamblea de los dioses

# versos 444

Lugar Olimpo / Ttaca

Sintesis:

1) Narracion de la situacién de Odiseo

2) Asamblea en el Olimpo y decision de ayudar a Odiseo

3) Narracion de la situacion en Itaca

4) Visita de Atenea a [taca y propuesta del plan a Telémaco

5) Anuncio por parte de Telémaco de la asamblea al dia siguiente

La hospitalidad en este canto:

*"...molesto por haber hecho esperar al huésped" (120)

* Telémaco a Atenea-Mentes: “Salve, extranjero; entre nosotros seras hospedado; después,

cuando hayas comido, diras lo que te urge” (123-124)

*119-143: servicios y gestos de Telémaco hacia Atenea-Mentes (continta en 309ss)

*"no fuera que el huésped, molesto del ruido, se disgustara de la comida...” (133-134)

* Base formular: “Una sirvienta, llevando agua en una jarra preciosa, de oro, la vertia
sobre una fuente de plata en sus manos para lavarlas, y extendio a su lado una mesa
pulida. La honorable despensera, llevando pan, al lado lo puso, afiadiendo mucha comida,
dando con gusto de lo que habia” (136-140)

*"el canto y la danza [...] son de un banquete el ornato" (152)

* Atenea-Mentes a Telémaco: “Huéspedes uno del otro [Odiseo y Mentes] nos preciamos
de ser desde antiguo...” (187-188)

* Telémaco a Atenea-Mentes: “Quédate ahora, aun con premura del viaje, para que so6lo
después de bafarte, y gozoso en tu pecho, con un don a tu nave te marches, alegre en el
alma, uno honorable, muy bello, que una joya sera para ti de mi: tales cosas, con amor da

el que hospeda, a su huésped” (309-313)

* Telémaco sobre Atenea-Mentes: “Este hombre es mi huésped paterno, oriundo de Tafos”
(417)
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Canto II: Asamblea en Itaca
# versos 434

Lugar ftaca

Sintesis:

1) Asamblea en Itaca a peticién de Telémaco

2) Se cuenta el recurso de Penélope de tejer y destejer el sudario para Laertes

3) Telémaco intenta correr a los pretendientes de su casa

4) Augurio (2 aguilas) interpretado por Haliterses: el regreso de Odiseo

5) Telémaco anuncia su plan de ir a Esparta y a Pilos

6) Se disuelve la asamblea

7) Atenea se presenta a Telémaco en apariencia de Méntor

8) Atenea consigue la nave y los companeros para el viaje de Telémaco

La hospitalidad en este canto:

No hay contexto hospitalario: no se describen elementos de la accidon hospitalaria porque
nadie se presenta solicitando o suplicando acogida
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Canto III: Telémaco en Pilos

# versos 497

Lugar Pilos (castillo de Néstor) / Feras (casa de Diocles)
Sintesis:

1) Telémaco y Atenas-Méntor llegan a Pilos mientras se celebraban sacrificios

2) Selleva a cabo un banquete e invitan a Telémaco y Atenea-Méntor a participar en €l

3) Telémaco pregunta por Odiseo y Néstor narra su salida de Troya y la muerte de

Agamenoén

4) Néstor aconseja a Telémaco ir a Esparta con Menelao y lo envia junto con su hijo

Pisistrato

La hospitalidad en este canto:

* “Cuando a los extranjeros miraron, todos se fueron en grupo, los saludaban de la mano y

les pedian que tomaran asiento” (34-35)

* “Primero Pisistrato, el hijo de Néstor, cerca llegando, cogidé la mano de entrambos y los
hizo sentarse al banquete, sobre suaves vellones, en la arena marina, junto a su propio

padre y a Trasimedes, su hermano” (36-39)

* 40-50: Pisistrato les da visceras y vino en copa de oro, ésta la ofrece primero a Atenea-

Méntor porque es mayor que Telémaco

* 65-67: banquete

* Base formular: Néstor: “;Quiénes sois, extranjeros; de donde bogdis por himedas
sendas? ;De algiin modo en negocios, o al garete sois vagabundos sobre el mar, cual
piratas, pues ellos andan vagando exponiendo sus vidas, a otros hombres llevando
desgracia? (71 - 74)

* 338-341: otro banquete y libaciones

* Néstor: “Que al menos eso impidan Zeus y los otros dioses eternos, que de mi, hacia la
rapida nave os marchéis, cual de alguien del todo sin ropa o cual de un miserable que no
tiene casa, en lo absoluto, mantos y muchos colchones, ni para él ni para huéspedes, a fin
de dormir blandamente. Mas por supuesto, yo tengo mantos y bellos colchones. No sin
duda, el hijo querido de este hombre Odiseo no ird a dormir de su nave en las tablas, en
tanto yo viva y, luego, se queden mis hijos en este palacio, para hospedar al huésped,
cualquiera que venga a mi casa” (345-355)
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* Atenea a Néstor: “T1, a éste, dado que vino a tu casa, con un carro y con tu hijo mandalo,

y dale caballos, los que sean, en correr, mas veloces, y en fuerza, los dptimos” (368-370)33

*390-399: otro banquete y libaciones; ofrecen cama a Telémaco

* 430-472: sacrificio en honor de Atenea, bafio y uncion de Telémaco y consumicion del

animal inmolado

* 475-480: regalos de hospitalidad: caballos y comida

* 490: estancia de una noche en casa de Diocles, quien les otorga los regalos del huésped

33 Hospitalidad inversa: Atenea —antes de que se sepa que es ella— pide los regalos en lugar de que
Néstor los ofrezca.

217




Apéndice A

Canto IV: Telémaco en Esparta

# versos | 847

Lugar Lacedemon (Esparta) / ftaca
Sintesis:

1) Telémaco y Pisistrato llegan a Esparta durante el banquete de bodas de los hijos de

Menelao y los hacen participes del mismo

2) Telémaco pregunta a Menelao por su padre

3) Menelao relata su regreso de Troya: en la isla de Faro, la diosa Iddtea le dice que su
padre Proteo, subdito de Poseidon, sabra mostrarle el camino; Proteo cuenta a Odiseo

la historia de Agamenon al regreso de la guerra

4) Sigue el relato: Menelao vuelve a Egipto para hacer sacrificios y llega a Esparta

5) Telémaco se despide y Menelao le da el regalo del huésped

6) Lanarracion se va a Itaca: Noemdn —un itacense— pregunta a los pretendientes por
Telémaco y Antinoo enfurece porque no creyeron que llevaria a cabo el plan de ir a
Pilos

7) Planean matarlo en el estrecho entre ftaca y Samos

La hospitalidad en este canto:

* Menelao a Eteoneo (siervo), indignado por dudar si ofrecer hospitalidad o no a los recién
llegados: "Tu y yo sin duda, a menudo comimos cual huéspedes dones de otros hombres,
viniendo hacia aqui..." (33 - 34)

* 48-58: lo que se hace al recibir al huésped: bafio, 6leo, tinicas, trono

* Base formular: “Una sirvienta, llevando agua en una jarra preciosa, de oro, la vertia
sobre una fuente de plata en sus manos para lavarlas, y extendié a su lado una mesa
pulida. La honorable despensera, llevando pan, al lado lo puso, afiadiendo mucha comida,
dando con gusto de lo que habia” (52-56)

* Menelao: "Tomad alimento y gozad, y después, cuando hayais comido, preguntaremos

quién sois" (60-61)

*216-218: servicios y comida

*294-303: cama y servicios

* 587-592: Menelao intenta retener a Telémaco y ofrece regalos

* 600-608: Telémaco rechaza los caballos ofrecidos como regalo, porque en Itaca no son

utiles; pide a cambio una joya’*

34 Hospitalidad inversa: el huésped rechaza los regalos y pide otra cosa.
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* 615-617: regalo que finalmente le da: una cratera de plata, regalo de Fédimo, rey de los

sidonios
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Canto V: De laisla de Calipso a Esqueria

# versos 493

Lugar Olimpo / Cueva de Calipso / Esqueria

Sintesis:

1) Atenea recuerda a Zeusy a los dioses los infortunios de Odiseo

2) Zeus manda a Hermes a decir a Calipso que lo deje ir

3) Calipso lo deja ir, le ayuda a construirse una balsa y le da comida para el viaje

4) El dios Poseiddn se habia ido a Etiopia y aprovechdndolo, los dioses acordaron liberar
a Odiseo

5) Ensuira, Poseidon manda olas y tormentas que destrozan la balsa

6) Ino, diosa hija de Cadmo, lo protege dandole un velo, y Atenea lo protege de los

vientos

7) Llega ala playa de Esqueria casi ahogandose y se duerme entre dos matorrales

La hospitalidad en este canto:

* 86: Calipso hace sentar a Hermes en un trono luciente

*91: Le ofrece los dones del huésped (sin especificar en qué consisten)

* ... ladiosa, de ambrosia una mesa colmando, se la puso delante, y néctar rojo mezclo; y

aquél bebia y comia, el mensajero Argifontes” (92-94)

*194-200: Comida de despedida de Odiseo

*264-267: Calipso bafia y viste a Odiseo y le da provisiones
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Canto VI: Encuentro con Nausicaa

# versos 331

Lugar Esqueria (fuera del palacio)

Sintesis:

1) Atena insintia a Nausicaa en sus suefios que vaya al rio a lavar sus ropas, para que se
encuentre con Odiseo

2) Nausicaa pide un carro a su padre y va con sus sirvientas al rio

3) Atenea hace que se despierte Odiseo; las asusta en un principio, pero solicita
hospitalidad y después ellas lo acogen, le dan lo necesario para bafiarse y lo alimentan

4) La sigue al palacio, pero ella le dice que antes de entrar, espere en el bosque, para
evitar habladurias

La hospitalidad en este canto:

* Odiseo a Nausicaa: “Pero t4, reina, tenme piedad, pues, tras sufrir muchos males, llegué
a ti la primera, y de los otros a nadie conozco, de los hombres que tienen esta ciudad y su
tierra. Muéstrame la ciudad, dame un harapo que pueda vestirme, si acaso tenias una
funda de andrajos, viniendo hacia aca. Y ojald los dioses tanto te den cuanto en tu pecho
deseas, un hombre y una casa, y concedan concordia buena...” (175-182)

* Nausicaa a Odiseo: “Mas hoy, puesto que a nuestra ciudad y tierra has llegado, pues (a
partir de aqui, base formular) ni estards falto de ropa ni de ninguna otra cosa propia de

un suplicante muy sufrido cuando él nos encuentra...” (191-193)

* Nausicaa a sus siervas: “... de Zeus en efecto son todos los extranjeros y pobres, y un

don, aun pequefio, es amable...” (207-208)

* Nausicaa: “Vamos, siervas, dad al extranjero comida y bebida...” (209 =246 )

* 224: bano

* 247-250: comida

*303-312: instrucciones de Nausicaa sobre como debe suplicar a su madre Arete para que

le den lo que necesite para regresar a su tierra

* NOTA: Durante todo el canto Nausicaa se refiere a Odiseo llamandole xéinos
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Canto VII: Banquete en honor de Odiseo
# versos | 347

Lugar Esqueria

Sintesis:

1) Después de esperar a que Nausicaa llegara al palacio, Atenea cubre de niebla a Odiseo

para que se pueda acercar sin ser visto; una vez cerca de los reyes, lo hace visible

2) Entra al palacio y suplica a Arete que le ayude a llegar a su patria

3) Comen y beben todos con €l; se van a la cama excepto los reyes y Odiseo

4) Arete reconoce las ropas que dio Nausicaa a Odiseo porque ella las habia hecho; le

pregunta su identidad

5) FElrelata la salida de la isla de Calipso, su llegada a Esqueria nadando y cémo lo traté

Nausicaa al encontrarlo

La hospitalidad en este canto:

*142-152: Odiseo suplica a la reina Arete que le conceda una escolta para ir a su casa

* Equeneo: "... sin duda no es lo mejor, ni es conveniente que en el suelo el hombre se

siente, ante el fogon, en la ceniza..." (159-160)

* Equeneo: "jAnda, pues! Al extranjero en un trono con clavos de plata sienta, tras
levantarlo; a los heraldos ordena mezclar el vino, (a partir de aqui, base formular) para
que también por Zeus, que se goza en el rayo, libemos: €l sigue a los suplicantes que son
venerandos (hasta aqui la base formular). De lo que hay adentro, la despensera dé al
huésped la cena" (162-165)

*166-171: Alcinoo lo toma de la mano y lo hace sentar en el lugar de honor

* Base formular: “Una sirvienta, llevando agua en una jarra preciosa, de oro, la vertia
sobre una fuente de plata en sus manos para lavarlas, y extendié a su lado una mesa
pulida. La honorable despensera, llevando pan, al lado lo puso, afiadiendo mucha comida,
dando con gusto de lo que habia” (172-176)

* Alcinoo: “Ponténoo, mezcla una cratera, el vino reparte en la sala a todos, (a partir de
aqui, base formular) para que también por Zeus, que se goza en el rayo, libemos: €l sigue a
los suplicantes, que son venerandos” (179-181)

*228: cena

* Alcinoo a Odiseo: "... no te detendra a fuerza ninguno de los feacios..." (315)

* 334-341: preparacién de la cama por parte de las sirvientas
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Canto VIII: Banquetes, juegos, cantos y regalos
# versos | 586

Lugar Esqueria

Sintesis:

1) Alcinoo convoca a caudillos y gobernantes, y manda construir una nave para Odiseo

2) Se celebra un banquete en su honor

3) Demodoco entona canto sobre Aquiles y Odiseo; éste llora

4) Alcinoo convoca a todos a los juegos en honor del huésped: pugilato, lucha, salto y

carrera

5) Laodamante y Eurialo lo retan, pero Odiseo vence a todos

6) Demddoco canta la historia de Ares, Afrodita y Hefesto; en torno suyo bailan nueve

feacios; luego danzan dos hijos de Alcinoo

7) Todos le ofrecen regalos por peticion de Alcinoo y se celebra otro banquete

8) Demodoco canta también el suceso del caballo de madera en la guerra de Troya y

Odiseo vuelve a llorar

La hospitalidad en este canto:

* Alcinoo: "... venid, para que al extranjero en la sala honoremos; que no se rehtise

ninguno"” (42-43)

* 59-71: preparacion y consumicion de la comida

* 73ss: entretenimiento: cantos del aedo Demddoco

* Odiseo: “De los otros, ese a quien su corazon y su animo impulsen, venga aca, que se
pruebe —pues mucho me habéis irritado— en pugilato o lucha, o incluso en carrera, en nada
me niego; si, de todos los feacios, a Laodamante solo exceptuando. Porque éste me

hospeda. ;Quién lucharia contra el que lo acoge?” (204-208)

* 389-399: Alcinoo arenga a los caudillos y gobernantes para que traigan regalos para
Odiseo y asi lo hacen

* 403-406: Eurialo le da una espada con clavos de plata

* 424-432: Alcinoo pide a Arete prepare un cofre con oro y vestidos para Odiseo y ofrece

su propia copa de oro

* 449-457: bafio y uncion con 6leo

* 470ss: otro banquete

* 474-498: Odiseo reparte la porcion de honor al aedo y le pide que cante sobre el caballo
de madera que ided Odiseo durante la guerra de Troya®®

35 Jrregularidad: estas acciones corresponden al rol del anfitrion, no del huésped.
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* 536-545: Alcinoo pide detener el canto de Demddoco ante el llanto de Odiseo. En 542-544
dice: “Que aquél la detenga, a fin que, sin excepcidn, todos gocemos, los hospedantes y el
huésped: asi es mucho mas adecuado, pues por el venerable huésped se han preparado

estas cosas”

* Alcinoo: "Un extranjero y un suplicante valen igual que un hermano" (546)

* 550-586: Alcinoo pregunta a Odiseo su identidad, proveniencia e historia
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Canto IX: Narracion de Odiseo: los ciclopes
# versos | 566

Lugar Esqueria

Sintesis:

1) Odiseo se revela y relata su retorno desde Troya

2) 1° Llega a [smaro, la tierra de los cicones; la saquean y luchan contra ellos; logran huir

pero mueren seis aqueos de cada nave

3) 2°Los vientos los llevan a la isla Citera y luego al pais de los lotoéfagos; dos
compafieros comen loto y se olvidan de regresar a su tierra; Odiseo se los lleva de ahi

por la fuerza

4) 3°Llegan a la tierra de los ciclopes

5) Odiseo y doce companieros entran en la gruta de Polifemo y en ausencia del ciclope,

comen del queso y vino que alli encuentran; cuando éste llega, le exigen hospitalidad

6) Polifemo se come a seis compareros y bloquea la entrada para que no salgan

7) Odiseo idea un artimana para emborrachar al ciclope, cegarlo y salir escondidos
debajo de tres ovejas cada uno; se salvan, pero Polifemo pide venganza a su padre

Poseidén

La hospitalidad en este canto3:

*13-18: Odiseo ofrece a Alcinoo futura hospitalidad en reciprocidad

* 218-223: descripcion del orden de las cosas en la cueva (corderos y cabritos ordenados
por edades); Polifemo hacia "todo con orden" (245 = 309= 342); y sus labores “con esmero”

(250 = 310 = 343); por contraste, en la cueva habia estiércol por doquier (329 - 330)*”

* Odiseo: "... ojald me diera (Polifemo) los dones del huésped" (229)

* 244-251: Polifemo ordefia las ovejas y cabras y prepara la leche

* Base formular: Polifemo: “;Quiénes sois, extranjeros; de donde bogais por himedas
sendas? ;De algiin modo en negocios, o al garete sois vagabundos sobre el mar, cual
piratas, pues ellos andan vagando exponiendo sus vidas, a otros hombres llevando
desgracia? (252-255)

* Odiseo: “Mas nosotros, llegando aqui, a tus rodillas vinimos, por si hospedaje otorgabas,

o de otra manera nos dabas un don, y eso es un derecho de los extranjeros. Excelentisimo,

346 Se recoge aqui lo relacionado con la falta de hospitalidad también.
37 Lo anotamos como hospitalidad porque habla del hogar de Polifemo.
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honra a los dioses: somos tus suplicantes. Zeus, de los suplicantes y extranjeros es el

patrono hospital: él sigue a los suplicantes y extranjeros, que son venerandos” (266-271)

* Polifemo: “Los ciclopes no se preocupan de Zeus, que la égida tiene, ni de los dioses
felices, pues somos mas fuertes, con mucho; y yo tampoco, por evitar el odio de Zeus me

apiadaria, ni de ti ni de tus amigos, si el &nimo no me ordenara” ( 275-278)

* 356: Polifemo ofrece el regalo del huésped, pero en 370 dice que éste consistird en

comerse a Odiseo al final

* Odiseo a Polifemo: “... pues no temias comer en tu propia morada a tus huéspedes: Zeus

y los otros dioses te han castigado...” (478-479)%8

* Polifemo: “Ven aqui, Odiseo, a que te ofrezca los dones del huésped, y pida al noble que

agita la tierra darte una escolta...” (517-518)%°

38 Este pasaje es enganoso. El mal que sufre Polifemo no es en realidad fruto de su falta de
hospitalidad: es la forma que ideé Odiseo para escapar de la gruta.

39 Homero no justifica estas palabras, pero por el contexto resulta evidente que el ciclope no desea
dar de verdad los dones del huésped, sino hacer regresar a Odiseo para causarle algiin mal.
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Canto X: Contintia narracion de Odiseo: la isla Eolia, los lestrigones y Circe
# versos | 574

Lugar Esqueria

Sintesis:

1) Llegan a la isla Eolia; Eolo los hospeda un mes y les da lo necesario para volver,

incluido el viento necesario para regresar a casa

2) Los companieros de Odiseo desatan el viento pensando que en la bolsa hay oro y plata;

son regresados a la isla Eolia, estando ya muy cerca de Itaca

3) Eolo yano los recibe porque interpreta su regreso como odio de los dioses a Odiseo

4) Llegan a Telépilo, la tierra de los lestrigones (gigantes), y su rey Antifates se come a uno

de ellos

5) Los lestrigones se alian contra ellos, y se comen a algunos compafieros de Odiseo;

logran huir tras perder a varios

6) Llegan alaisla Eea, donde habita Circe, la bruja

7) Lamitad de la compafiia va a casa de Circe; ésta les da a beber un farmaco para que

olviden su tierra paterna; son convertidos en cerdos y aprisionados

8) Hermes da a Odiseo un farmaco contra los de Circe y le dice como someterla

9) Odiseo la somete, le pide que regrese a sus companeros a su estado humano

10) Se quedan con ella un ano, hasta que sus compafieros recuerdan a Odiseo la casa

paterna

11) Circe los deja ir, pero les dice que antes de regresar a [taca deben ir a la casa del Hades,

para consultar al alma del adivino Tiresias sobre como regresar a su casa

12) Por accidente, muere Elpénor, uno de los comparieros

La hospitalidad en este canto:

* Odiseo: “[Eolo] Me hospedé todo un mes” (14)

* Odiseo: “Mas cuando yo mismo pedia mi partida, y rogaba que me despidiera, él en

nada negose y escolta me puso” (17-18)

*19-25: regalos de hospitalidad de Eolo

* 62-63: suplica de Odiseo en el umbral del palacio de Eolo, al regresar

*“Ella, al punto, saliendo, les abri¢ las puertas lucientes y los invitaba. Todos a una,
ignorantes, iban tras ella [...]. Los introdujo y los hizo sentar en sillones y en tronos, y

queso, harina de cebada y miel amarilla con vino pramnio mezcloles, mas diluy6 en la
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comida funestos farmacos, a fin que del todo olvidaran su tierra paterna”3*® (230-231 y 233-
236)

*“Entre tanto, en la sala, se afanaban algunas sirvientas, cuatro, a las cuales tenia como
criadas en casa [...]. De ellas, una ponia en los tronos hermosos cojines purptreos, encima
y abajo ponia una tela de lino; otra extendia ante los tronos las mesas argénteas, y colocaba
encima unos dureos canastos; otra, tercera, suave y letifico vino mezclaba en una cratera
argéntea, y distribuia los calices de oro, y otra, la cuarta, traia el agua y el fuego
encendia...” (348-349 y 352-358)

*360-367: bafio y asiento en un trono

* Base formular: “Una sirvienta, llevando agua en una jarra preciosa, de oro, la vertia
sobre una fuente de plata en sus manos para lavarlas, y extendié a su lado una mesa
pulida. La honorable despensera, llevando pan, al lado lo puso, ahadiendo mucha comida,
dando con gusto de lo que habia” (368-372)

* Circe a Odiseo: “;Por qué, asi, igual a un mudo, estds sentado, Odiseo, royéndote el

alma, y la comida y bebida no tocas?” (378-379)

* 449-452: bafio de los compafieros de Odiseo y banquete

* Circe a Odiseo: “Ea, seguid comiendo alimento y vino bebiendo, hasta que nuevamente

obtengdis en los pechos tal &nimo cual lo teniais al principio...” (460-462)

* 542: Circe viste a Odiseo antes de partir

* 571-572: Circe les da una oveja y un carnero para el viaje

30 Hospitalidad inversa: los acoge para hacer que olviden su tierra y aprisionarlos. Es interesante
sefnalar que Circe nunca pregunta la identidad de los visitantes.
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Canto XI: Contintia narracion de Odiseo: el Hades
# versos 640

Lugar Esqueria

Sintesis:

1) Llegan a la ciudad de los cimerios, donde esta Hades

2) Hace el sacrificio a los muertos indicado por Circe

3) Habla con su madre Anticlea

4) Habla con Tiresias, quien le dice que ird a la Isla Trinacia y le advierte que alli no toque
las vacas sagradas de Hiperion; si las toman, pereceran todos y Odiseo volvera solo a

su casa, en nave extranjera

5) Se cuenta las almas de las princesas con las que hablo

6) En Esqueria, la reina Arete invita a todos a que le regalen muchas cosas

7) Contintia narracion del Hades, por peticion de Antiloco

8) Narra las almas de los héroes aqueos que vio

La hospitalidad en este canto:

* 330-331: Odiseo pide ir a dormir3!

31 [rregularidad: el huésped pide dormir en vez de que el anfitridn se lo ofrezca. Ademas, Alcinoo
le pide que siga con la narraciéon y no lo dejar ir a dormir.
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Canto XII: Contintia narracion de Odiseo: Escila, Caribdis y la isla Trinacia
# versos | 453

Lugar Esqueria

Sintesis:

1) Regresan alaisla de Eea por el cuerpo de Elpénor; ritos funerarios

2) Circe advierte a Odiseo de las Sirenas y de las rocas Golpeantes (las criaturas
monstruosas Escila y Caribdis); repite la sentencia de Tiresias: si llegan a la isla de
Hiperidn, y tocan sus vacas sagradas, no podra regresar a su casa, o regresara solo y

mal

3) Pasan con éxito a las Sirenas y a Carbidis, pero Escila se come a seis

4) Llegan ala isla Trinacia y estan alli un mes porque el viento no les permitia partir

5) Finalmente, mientras Odiseo dormia, los comparfieros tomas las vacas e Hiperion pide

venganza a Zeus

6) Zeus destruye la barca, y perecen todos menos Odiseo

7) Montado en el mastil y la quilla de la barca, llega Odiseo a la isla Ogigia, tras superar

de nuevo a Carbidis

La hospitalidad en este canto:

* Circe a Odiseo y comparfieros: “Ea, seguid comiendo alimento y vino bebiendo aqui
mismo, todo el dia; mas, al mostrarse la aurora navegaréis. Yo os mostraré el camino, y
cada detalle sefialaré, para que no, por una molesta trama de males, tengdis dolor en el

mar o en la tierra, sufriendo infortunios” (23-26)

* ... las Sirenas, las cuales a todos los hombres encantan, a cualquiera que a ellas acuda.
Cualquiera que, en su ignorancia, se acerque y oiga la voz de las Sirenas, él jamas retorna a
su casa, de modo que su esposa esté a su lado, y sus hijos pequenos se alegren, mas las

Sirenas, con su altisonante canto lo encantan...”%2 (39-44)

*302: Circe les da alimento para el viaje

%2 Ejemplo de no hospitalidad: provocar que el huésped olvide su casa.
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Canto XIII: De Esqueria a ftaca
# versos | 440

Lugar Esqueria / ftaca

Sintesis:

1) Termina narracién de Odiseo y se van a dormir

2) Cargan los presentes para Odiseo en su barca

3) Lo escoltan a la nave, lo llevan a [taca y lo dejan, con sus cosas, dormido en la playa

4) Poseidon se enoja y —con la venia de Zeus— hunde la nave de los feacios mientras

llegaban a Esqueria y manda que una montana cubra la isla y los deje incomunicados

5) Enrespuesta, Alcinoo manda a los feacios a dejar de escoltar a los hombres y hace un

holocausto a Poseidon

6) Odiseo se encuentra a Atenea en la playa; guardan sus tesoros en una cueva y urden el

plan para que Odiseo recupere su casa

7) Atenea da a Odiseo apariencia de mendigo y va por Telémaco a Esparta

La hospitalidad en este canto:

* Alcinoo: “... para el huésped, ya en un cofre pulido se encuentran las vestes y el oro bien
labrado y todos los otros dones que aqui le trajeron los principes feacios. jMas, ea!

Démosle un tripode grande y alguna vasija cada quien...”%? (10-14)

* 24-28: banquete y entretenimiento

* Odiseo: “Rey Alcinoo, preclaro entre todos los hombres, después de libar, escoltadme

ileso, y vosotros, salud”*

* 44-46 y 59-62: buenos deseos de Odiseo a los reyes

* 53-58: libaciones

* 66-75: acompanamiento a la nave y preparacion del viaje (incluido lo necesario para que

Odiseo duerma durante la travesia)

* Odiseo (pensando que los feacios lo dejaron en otro lugar distinto a ftaca): “Ojala los
castigue Zeus, el de los suplicantes, quien a otros hombre igualmente observa y castiga, si
alguno delinque” (213-214)

33 Ejemplo de la arenga del anfitrién para ofrecer hospitalidad a alguien.
34 Hospitalidad inversa: Alcinoo ha retenido a su huésped Odiseo mas tiempo del necesario.
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Canto XIV: Eumeo acoge a Odiseo
# versos | 533

Lugar [taca (cabafa de Eumeo)
Sintesis:

1) Se acerca a la cabafia y Eumeo lo acoge hospitalariamente

2) Odiseo-Mendigo le promete que Odiseo regresara

3) Odiseo inventa su identidad y su historia

4) Eumeo esta convencido de que Odiseo esta muerto; no cree las historias del Mendigo

5) Cena con Eumeo y los demds porqueros

La hospitalidad en este canto:

* Eumeo a Odiseo-Mendigo: “Mas sigueme, a la choza vayamos, anciano, a fin de que ta
también, de comida y de vino saciado en el &nimo, digas de dénde procedes, y todas las

cuitas que has soportado” (45-47)

* 48-51: servicios de Eumeo a Odiseo

* Odiseo a Eumeo: “Zeus te diera, extranjero, y los otros dioses eternos, lo que mas deseas,

pues ti me acogiste benévolamente” (53-54)

* Eumeo a Odiseo: “Extranjero, no es licito, aun llegando uno mas malo que tu, que al
extranjero desprecie; de Zeus en efecto son todos los extranjeros y pobres. Un don,

pequenio y amable, es el nuestro, porque ésa es la condicion de los siervos...” (56-59)

* 80: comida®s (dos lechones)

* 158: Odiseo-Mendigo jura por Zeus y la ‘mesa hospital” que Odiseo regresara

*187: Eumeo le pregunta su identidad

*250-251: Dentro de la historia inventada, Odiseo dice que permitia que sus comparneros

banquetearan en su nave, dandoles él los animales para ofrecerlos a los dioses

* 276-280: El personaje ficticio suplica al rey de Egipto, asiendo y besando sus rodillas

* 316-320: El héroe tesproto Fidon acoge a Odiseo-Mendigo (en la historia inventada) y le
cuenta sobre las riquezas de Odiseo

* 380-381: Eumeo acogié a un hombre etolo que venia huyendo e invento historias sobre el

regreso de Odiseo

* Eumeo a Odiseo-Mendigo: “... no habré de honrarte ni habré de hospedarte por ello [por

sus historias], sino porque temo a Zeus hospital y me apiado de ti” (388-389)

35 Dificilmente se le puede llamar banquete: no hay ofrecimiento a los dioses, ni conversacion, ni
entretenimiento, ni copas de buena manufactura, etc. El vino lo ofrece en 113, pero da la impresion
de que Odiseo ya consumio la carne de lechon €l solo.
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* 414-456: banquete, sacrificios y libaciones

* Base formular: Eumeo a Odiseo: "... ni estaras falto de ropa ni de ninguna otra cosa

propia de un suplicante muy sufrido cuando él nos encuentra..." (510-511)

* 520: Eumeo le da un manto para cubrirse durante la noche (a pesar de que versos antes

dijo que no tenia alli muchos mantos)
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Canto XV: Odiseo y Eumeo / Regreso de Telémaco

# versos | 557

Lugar [taca (cabafia de Eumeo) / Lacedemén (Esparta) / costa de Pilos
Sintesis:

1) Atenea va a Esparta a incitar a Telémaco a regresar y lo previene contra los

pretendientes, que planean matarlo a su regreso

2) Menelao lo despide con una comida y regalos

3) Llega Teoclimeno y Telémaco lo acoge en su nave; parten hacia Itaca

4) Regresa la narracién a ftaca y Eumeo cuenta a Odiseo su propia historia

5) Telémaco llega a ftaca

La hospitalidad en este canto:

* Pisistrato: "Porque todos los dias un huésped se acuerda del hombre que, hospitalario, le
ha regalado amistad" (54-55)

* Menelao: “De ningtin modo te detendré aqui mucho tiempo, Telémaco, si deseas el
retorno: me indigno inclusive con otro hombre hospitalario que quiera en exceso y odie en
exceso, pues todo es mejor, si es mesurado. Es igualmente malo el que apremia a su
huésped, si no quiere partir, y el que lo detiene, si ansia la partida. Hay que amar al

huésped, si estd en casa, y enviarlo, si quiere” (68-74)

*75-76: Menelao pide a Telémaco que espere a que traiga los dones que le va a dar

* 93-94: preparacion del banquete de despedida

*99-108: Menelao, Helena y su hijo Megapentes bajan a la bodega por los regalos

*114-119: descripcion de uno de los regalos (la cratera de la que ya se hablé en 1V, 615-617)

*125-129: descripcion del regalo de Helena y buenos deseos

* Base formular: “Una sirvienta, llevando agua en una jarra preciosa, de oro, la vertia
sobre una fuente de plata en sus manos para lavarlas, y extendié a su lado una mesa
pulida. La honorable despensera, llevando pan, al lado lo puso, ahadiendo mucha comida,
dando con gusto de lo que habia” (135-139)

* 140-143: banquete de despedida

*151-178: buenos deseos de despedida, augurio e interpretacion por parte de Helena

* 185-186: estancia de una noche en casa de Diocles, quien les otorga los regalos del

huésped

* Telémaco a Pisistrato: “Huéspedes, desde siempre, nos preciamos de ser, por amistad de
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los padres, y aun somos iguales de edad, y este viaje aiin mds a la concordia habra de
inclinarnos” (196-198)

*199-201: Telémaco evita entrar al castillo de Pilos a su regreso, para evitar la hospitalidad

de Néstor y no retrasarse3s°

* Telémaco a Teoclimeno: “No, ya que eso quieres, no te echaré del estable navio; sigueme,

y alla seras hospedado con cuanto tengamos” (280-281)

* 282-285: Telémaco le toma la lanza y lo hace sentar a su lado en la barca

* 494: cama en la cabafia de Eumeo

* Telémaco a Teoclimeno: “En otras circunstancias, yo ordenaria que t1 a nuestra casa
fueras: no se extrafian los dones del huésped; mas, para ti seria peor, pues yo estaré lejos, y

mi madre no te vera...” (513-515)

*519: Telémaco encomienda a Pireo que acoja a Teoclimeno

* Pireo: “... a éste, yo cuidaré, y no extrafiara los dones del huésped” (546)

36 Hospitalidad inversa: el anfitrion -Néstor— ahuyenta su huésped —Telémaco-.
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Canto XVI: Odiseo se revela a Telémaco / Penélope se entera del regreso de su hijo
# versos | 481

Lugar ftaca

Sintesis:

1) Telémaco llega a casa de Eumeo y ve al mendigo (Odiseo)

2) Telémaco manda a Eumeo a avisar a Penélope que ya llegd

3) Atenea le devuelve a Odiseo su apariencia normal; se revela a Telémaco y juntos

empiezan a urdir el plan de venganza contra los pretendientes

4) Los pretendientes se enteran de la llegada de Telémaco y planean su muerte

5) Medonte (heraldo) informa a Penélope de la llegada de Telémaco, y Eumeo le informa

del plan de los pretendientes para matarlo

La hospitalidad en este canto:

* 2: desayuno en casa de Eumeo

* 40-45: Eumeo toma la lanza de Telémaco, pero no deja que Odiseo-Mendigo le ceda el

asiento de honor

* 49-55: banquete para Telémaco

* Eumeo a Telémaco (sobre Odiseo-Mendigo): “... de ti se precia de ser suplicante” (67)

* Telémaco: “Como, pues, yo voy a hospedar en mi casa a este extranjero? [...] Mas sin
duda, a este extranjero, dado que vino a tu casa, lo vestiré con manto y con ttnica,
hermosos vestidos; le daré una espada de dos filos, y sandalias para sus pies, y lo enviaré
adonde su corazon y su alma lo impulsan. Mas, si quieres, cuidalo t01, reteniéndolo acé en
el establo; hasta aqui te enviaré yo vestidos, y todo el sustento para que coma, que no te
agobie, ni a tus companeros”3” (70 y 78-84)

* 479-481: otra comida y cama en la cabafa de Eumeo®5®

37 La actitud vacilante de Telémaco se explica porque en el palacio de [taca los pretendientes tienen
tomado el lugar y él no se puede desempefar libremente como anfitriéon. De todas formas, estas
palabras muestran claramente la virtud de la hospitalidad en Telémaco.

38 Como se puede observar en estas citas, la estancia de Odiseo-Mendigo en la cabafia de Eumeo se
desarrolla con la normalidad de una rutina familiar: desayuno, comida, ir a la cama, etc. Podria ser
una sefial de que el amo esta de regreso, y de alguna manera sefiorea en el lugar. Esto claro,
implicaria que Eumeo ya lo reconoci6, como mencionamos en su momento.
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Canto XVII: Telémaco y Odiseo-Mendigo llegan al palacio

# versos 606

Lugar Palacio de ftaca

Sintesis:

1) Telémaco llega a casa y se encuentra con Penélope

2) Telémaco acoge en su casa a Teoclimeno dandole trato de huésped

3) Teoclimeno augura la llegada de Odiseo

4) Antinoo golpea a Odiseo con su escabel

5) Penélope manda llamar a Odiseo-Mendigo para preguntarle qué sabe de Odiseo, pero

éste le contesta que ira al dia siguiente

La hospitalidad en este canto:

* Telémaco a Penélope (sobre Teoclimeno): “Yo lo envié delante, con mis compareros,
pares a dioses, y le ordené a Pireo llevarlo a su casa, y, hasta que yo llegara, atentamente
hospedarlo y honrarlo” (54-56)

*72-73 y 84: se denomina “huésped” —xéinos— a Teoclimeno

* 87-90: sirvientas bafian y visten a Telémaco y a Teoclimeno

* Base formular: “Una sirvienta, llevando agua en una jarra preciosa, de oro, la vertia
sobre una fuente de plata en sus manos para lavarlas, y extendié a su lado una mesa
pulida. La honorable despensera, llevando pan, al lado lo puso, ahadiendo mucha comida,

7

dando con gusto de lo que habia” (91-95)

* Telémaco a Penélope (sobre Néstor): “...me acogid atentamente”... (111)

*195: Odiseo-Mendigo pide a Eumeo un garrote®

*179-182: banquete de los pretendientes en casa de Odiseo3®

* Eumeo: “Quién, yendo en persona, invita a un extranjero de aca y otro de all, sinoes a

uno de esos que son artesanos: a un adivino, a un sanador de males, o a un carpintero, a

39 Si se viera el garrote como un regalo de hospitalidad, la escena tendria la irregularidad de que el
huésped lo pide, no lo ofrece el anfitrion.

30 Las escenas donde los pretendientes comen, beben, se entretienen, etc. en la casa de Odiseo no
son tratadas por Homero como escenas hospitalarias, pues no hay anfitrion —xeinoddkos—, y ellos
mas bien toman lo que quieren, no se los ofrece nadie, aunque si los atienden los siervos de
Penélope. Tampoco hay uso de la palabra xéinos en ningtin momento. En adelante ya no se incluira
en estos esquemas informacion sobre los banquetes de los pretendientes.
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incluso un aedo inspirado®!, el cual nos deleite cantando? (382-385)

*415: Odiseo llama ‘amigo” a Antinoo, uno de los pretendientes®?

* Penélope a Eumeo (sobre Odiseo-Mendigo): “Si reconozco que €l cuenta todo eso

veridicamente, lo vestiré con manto y con tiinica, hermosos vestidos”3% (551-552)

%! De alguna manera, se especifican algunas de las cualidades de un xéinos que amerita que se le
invite.

%2 Irregularidad: quien llama philos es el recién llegado, que no se encuentra en un contexto
hospitalario, pues es un mendigo.

33 Irregularidad: parece que esta condicionando la hospitalidad. Aunque por tratarse de un
mendigo es cuestionable que realmente sea una escena hospitalaria.
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Canto XVIII: Odiseo-Mendigo e Iro

# versos 428

Lugar Palacio de ftaca
Sintesis:
1) Iroy Odiseo-Mendigo se pelean; gana Odiseo, lo cual le da “derecho” a comida y vino

ofrecidos por los pretendientes

2)

Atenea pone en mente de Penélope bajar a la sala y la hace verse mas hermosa

3)

Penélope reprende a Telémaco por permitir que se maltratara a Odiseo-Mendigo

4)

Penélope habla con los pretendientes y recuerda las tiltimas palabras de Odiseo hacia

ella (“Casate si Telémaco ya esta barbado”)

5)

Penélope dice a los pretendientes que lo ordinario es que quien corteja ofrezca regalos

y no consuma los bienes de otro; los pretendientes le prometen ricos regalos

6)

Melanto (sierva) se burla de Odiseo-Mendigo y €l la amenaza de acusar con Telémaco

a todas las siervas que han sido infieles

7)

Los pretendientes contintian maltratando a Odiseo-Mendigo

La hospitalidad en este canto:

* Telémaco: “Yo soy el que da el hospedaje” (64)

*121: Anfinomo saluda a Odiseo-Mendigo con una copa de oro, de la que al parecer toma
Odiseo en 1513%

* 222 y 223: Penélope llama xéinos a Odiseo, en lugar de ‘mendigo’; en 327 hace lo mismo

la sierva Melanto y en 401 y 416 lo llama asi Eurimaco®®

*233: Telémaco también lo llama xéinos

* NOTA: A pesar de que los pretendientes le llaman xéinos, lo tratan mal, lo agreden y lo

insultan

%4 Me parece que el texto no es muy claro respecto a la copa de la que bebe Odiseo en 151. De ser la
misma copa de oro, estariamos ante una irregularidad grande, pues la escena no es de suyo
hospitalaria, por tratarse de un mendigo, y ademas los pretendientes lo estan maltratando.

35 Esta es una irregularidad. Los pretendientes no pueden recibir hospitalariamente a alguien, pues

no estan en su propia casa. Ademas, lo estan maltratando, atentando contra lo que en dado caso

seria hospitalidad.
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Canto XIX: Penélope entrevista a Odiseo-Mendigo / Euriclea lo reconoce / Anuncio
del certamen

# versos 604

Lugar Palacio de Itaca

Sintesis:

1) Odiseo pide a Telémaco que oculte las armas

2) Melanto vuelve a agredir verbalmente a Odiseo-Mendigo

3) Penélope interroga a Odiseo-Mendigo

4) Odiseo inventa la historia de que se llama Eton, que es de Creta y que ofrecio6

hospedaje a ‘Odiseo’

5) Odiseo-Mendigo hace un juramento a Penélope de que Odiseo regresara pronto

6) Penélope pide a las siervas que lo atiendan pero él se rehtisa y entonces se lo pide a

Euriclea por sugerencia de Odiseo-Mendigo

7) Euriclea lo reconoce al ver la cicatriz que le hizo un jabali

8) Penélope le cuenta a Odiseo-Mendigo un suefio y le pide que lo interprete; se trata de

un augurio del regreso de Odiseo y la muerte de los pretendientes

9) Penélope le dice que va a anunciar el certamen de atravesar los aros con el arco de
Odiseo

La hospitalidad en este canto:

* 97-99: Penélope manda llamar a Odiseo-Mendigo y le ofrece asiento

*104-105: Penélope le pregunta su identidad, pero Odiseo no responde directamente

* 124-161: Penélope cuenta su propia historia a Odiseo-Mendigo; en 163 vuelve a
preguntarle su identidad

* Penélope: “Por eso, no hago caso ni de extranjeros ni de suplicantes...”%%¢ (134)

*185: Odiseo-Mendigo dice que dio los regalos del huésped a ‘Odiseo’

*191: En la supuesta historia, Odiseo fue huésped de Idomeneo

* Penélope a Odiseo-Mendigo: “Ahora realmente, extranjero, aun siendo antes muy
miserable, en mis salas serds querido y honrado...” (253-254)

%6 Como comentamos en su momento, aqui Penélope usa xéinos en el primer sentido, para los
pretendientes, porque éstos vienen de las islas vecinas. No lo usa en el segundo sentido, es decir, en
el sentido hospitalario.
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* Penélope: “Empero, siervas, lavadle los pies, y un lecho ponedle, cama y mantas y
espléndidas colchas, para que bien caliente llegue a Eos de trono dorado. Mas, al alba,
muy de mafiana bafiadlo y ungidlo, para que adentro, junto a Telémaco, de la comida se

ocupe sentado en la sala”%7 (317-322)

* Penélope (sin hablar de alguien en particular): “... de quien es intachable, él mismo, y de
ideas intachables, de él, los extranjeros extensamente difunden su fama entre todos los

hombres, y muchos, bueno le dicen” (332-334)

* Penélope: “Caro extranjero, tan juicioso, ain ningtin hombre extranjero de tierras lejanas,

mas caro que td, ha llegado a mi casa...” (350-351)

* 386-396: Euriclea lo lava; escena interrumpida por el reconocimiento; el lavatorio

contintia en 505

* 394 y 466: Odiseo visita a Autdlico e hijos en el Parnaso®® (en la historia de la cicatriz que

le hizo el jabali)

* 598-599: se le ofrece cama a Odiseo

NOTA: Penélope llama xéinos a Odiseo-Mendigo durante todo el didlogo®”

37 Esta es una irregularidad, pues como ya se menciond, la hospitalidad no se ofrecia a mendigos.
Hay dos opciones para explicarla: o Penélope es magnanima, ofreciendo a un pobre una acogida
espléndida, o bien —como algunos autores proponen—, ya reconocié que se trata de su marido.

%8 A pesar de que se habla de visitar a alguien en el extranjero, no se usa ninguna de las variantes
de xéinos.

39 Punto que llama la atencién, pues Odiseo es un mendigo, que en principio no esta en condiciones
de sostener el vinculo de la xenia. Otra posible explicacién al trato que Penélope da a Odiseo-
Mendigo, es que desee mostrar agradecimiento por darle noticias de su esposo.
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Canto XX: Maltrato de los pretendientes
# versos | 394

Lugar Palacio de ftaca

Sintesis:

1) Atenea convence a Odiseo de que duerma

2) Penélope se despierta a media noche y pide a Artemis la muerte

3) Odiseo la oye y reza a Zeus, quien manda un trueno como sefnal de que lo escuché

4) Melantio, el cabrero, maltrata a Odiseo-Mendigo; Filecio, el boyero, lo trata con respeto

5) Los pretendientes intentan urdir la muerte de Telémaco, pero ven un aguila, que

interpretan como mal augurio, y deciden volver a la casa a banquetear

6) Telémaco defiende a Odiseo-Mendigo de los maltratos; Agelao (pretendiente) le da la

razon

7) Teoclimeno augura la destruccion de los pretendientes; se burlan de €l

8) Penélope oia todo desde la puerta

La hospitalidad en este canto:

* 1-4: Odiseo se va a la cama y Eurinome (sierva) lo cubre con un manto

* Telémaco a Euriclea: “Ama querida, ;cémo honrasteis al extranjero en la casa? ;Con un

lecho y comida, o se encuentra él asi, descuidado?” (129-130)

* Telémaco: “Porque mi madre, aunque es sensata, es de este talante: caprichosamente
estima a alguno de los hombres mortales, a uno inferior, y a otro, que es mejor, lo despide

sin honra”370

*135-143: Euriclea describe cdmo acogié Penélope al mendigo (Odiseo)

* Filecio (boyero) a Odiseo-Mendigo: “Salud, padre extranjero. Que tengas, aunque sea en

el futuro, fortuna, mas hoy realmente eres presa de muchas desgracias...” (199-200)

*257-261: Telémaco pone una mesa para Odiseo-Mendigo y le ofrece carnes y vino en una

copa de oro

* Narrador: “Ante Odiseo, los sirvientes pusieron una porcion igual, cual la que obtenian

los senores: asi habia ordenado Telémaco...” (281-283)

* Base formular: Ctesipo (pretendiente) “... no es bello ni justo privar de los suyo a los

huéspedes de Telémaco, cualquiera que venga a esta casa”?"' (294-294)

370 Es curiosa esta afirmacion de Telémaco. Me parece que el poema no ofrece fundamento para
decir que Penélope es o ha sido mala anfitriona.
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* 372: Pireo acoge benévolamente a Teoclimeno

NOTA: continuamente se le dice a Odiseo xéinos; en 360 se le dice también a Teoclimeno; y
en 376 y 382 se les llama a ambos xéinoi. Claramente el término se usa en el segundo

sentido (huéspedes).

371 Acto seguido, Ctesipo lanza una pata de buey a Odiseo, diciendo que es su regalo de
hospitalidad.
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Canto XXI: Odiseo-Mendigo tensa el arco y atraviesa los aros
# versos | 434

Lugar Palacio de ftaca

Sintesis:

1) Historia del arco

2) Penélope anuncia el certamen a los pretendientes

3) Certamen: 1° Telémaco, 2°Liodes, luego otros (sin identidad definida)...

4) Odiseo se revela a Eumeo y a Filecio y les pide ayuda en la venganza contra los

pretendientes

5) Sigue el certamen: 3° Eurimaco, 4° Odiseo-Mendigo

6) Odiseo cruza los aros

7) Odiseo, Telémaco, Eumeo y Filecio se preparan para la batalla

La hospitalidad en este canto:

*13-14: el arco es un don de hospitalidad de Ifito a Odiseo

*15-16: Odiseo e Ifito se encuentran en casa de Ortiloco, en Mesene3”2

* 27-29: Heracles falt6 a la hospitalidad matando a su huésped {fito

* “Los heraldos les vertieron el agua en las manos, los mancebos llenaron muy bien de

bebida las crateras, y repartieron a todos, iniciando el ritual con las copas”®” (270-272)

* Base formular: Penélope: “Antinoo, no es bello ni justo privar de lo suyo a los huéspedes

de Telémaco, cualquiera que venga a esta casa” (312-313)

NOTA: Se le sigue diciendo xéinos a Odiseo

72 Aunque se menciona este hecho, no se hace referencia explicita a la accién hospitalaria.

37 Como ya lo mencionamos, el contexto de los pretendientes no es de hospitalidad, pero esta
descripcion concuerda con el trato hospitalario que se vio en otros cantos, aunque el servicio es
realizado por varones.
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Canto XXII: Matanza de los pretendientes

# versos 501

Lugar Palacio de ftaca

Sintesis:

1)

Orden en que mueren: 1. Antinoo, 2. Eurimaco,

2)

Los pretendientes reaccionan poniendo resistencia

3)

Contintan las muertes: 3. Anfinomo (por Telémaco)

4)

Los pretendientes se arman

5)

Contintian las muertes: 4. [zan a Melantio amarrado para que asi espere la muerte

6)

Atenea/ Méntor aparece en escena y hace inanes todos los dardos de los pretendientes

7)

Contintan las muertes: 5. Demoptdlemo, 6. Euriades (por Telémaco), 7. Elato (por
Eumeo) 8. Pisandro (por Filecio), 9. Euridamante, 10. Antifimedonte (por Telémaco),
11. Polibo (por Eumeo) 12. Ctesipo (por Filecio), 13. Agelao, 14. Lidcrito (por

Telémaco)

8)

A media batalla, Liodes le suplica clemencia a Odiseo, pero éste lo mata (15. Liodes)>

9)

Femio (aedo) suplica clemencia; Telémaco, lo avala y también a Medonte (heraldo), y

Odiseo le perdona la vida a los dos

10) Odiseo pregunta a Euriclea quiénes son las siervas fieles y quiénes las traicioneras, que

son doce de cincuenta

11) Odiseo las manda matar después de que limpiaran todo, y deja que los perros se

coman los cadaveres

12) Destazan a Melantio

La hospitalidad en este canto:

La escena es de clara hostilidad, que es el contrario de la hospitalidad

374 Se sobreentiende que después de Liodes matan a los noventa y tres restantes, pues en 389 dice

que todos yacian apilados, unos sobre otros.
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Canto XXIII: Penélope reconoce a Odiseo
# versos | 372

Lugar Palacio de ftaca

Sintesis:

1) Odiseo manda a Euriclea a traer a Penélope, quien se rehtisa a creer que Odiseo esta ya

en casa

2) Odiseo manda a Telémaco a preparar un banquete y danzas, para que en la ciudad no

sospechen de ellos por la muerte de los pretendientes

3) Odiseo convence a Penélope con la historia de la cama que €l mismo labré

4) Se da el reconocimiento y ambos comparten el lecho

5) Odiseo cuenta a Penélope las peripecias de su viaje

6) Al amanecer, Odiseo le da instrucciones para prevenir una venganza por la muerte de

los pretendientes y parte hacia casa de su padre Laertes

La hospitalidad en este canto:

*153-155: Eurinome (despensera) bafia, unge y viste a Odiseo®>

375 En realidad, esta ya no seria una escena hospitalaria, pues es un hecho que el amo ya esta en su
casa. Se incluy6 para saber como termina de ser el trato hacia Odiseo
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XXIV: Odiseo y Laertes / Intento de rebelién en ftaca / Accién de los dioses para

Canto .
prevenirla

# versos 548

Lugar Hades / [taca / Olimpo

Sintesis:

1) El Hades: Agamenon narra a Aquiles el funeral de éste; las almas de los héroes que

estan en el Hades interrogan a las de los pretendientes al verlos llegar

2) Odiseo llega a casa de Laertes, lo prueba y luego se le revela

3) Hacen un banquete en casa de Laertes

4) Se corre la voz de la muerte de los pretendientes; algunos de sus parientes recuperan

los cuerpos y otros se retinen en el dgora

5) Eupites (padre de Antinoo) arenga a la batalla; Haliterses lo contradice; la turbamulta

se divide y la mitad se va sin deseos de venganza

6) Atenea pide a Zeus que intervenga para que no haya mas peleas

7) Lamitad que buscaba venganza se acerca a la casa de Laertes para pelear, pero son

derrotados y varios mueren en manos de Odiseo, Telémaco y comparieros

8) Atenea ordena que se detenga ya la batalla

La hospitalidad en este canto:

*104 y 114: Agamenodn fue huésped de Anfimedonte

* 215: Odiseo, Telémaco y siervos llegan a casa de Laertes, y Odiseo les dice que inmolen

puercos

*257: Odiseo pregunta a Laertes su identidad®7®

* 265-279: Odiseo con otra identidad inventa a Laertes que él hospedd a ‘Odiseo’ y le dio

los regalos del huésped

* 284-286: Laertes presume de la hospitalidad por la que es conocido su hijo

*298-301: Laertes pregunta la identidad de Odiseo, de manera formal

* Odiseo (en falsa identidad) a Laertes: “... nuestra alma [del que habla y de ‘Odiseo’]

tenia la esperanza de unirnos atin en hospitalidad y darnos espléndidos dones” (313-314)

%6 Si fuera una escena hospitalaria, éste hecho seria hospitalidad inversa porque quien inquiere la
identidad es el recién llegado. Pero como Odiseo se esta acercando a conversar con alguien con una
funcién mas bien servil, en realidad no es una escena de este tipo. Se incluyd porque la férmula de
interrogacion, aunque no igual, puede recordar a las anteriores.
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* 383-411: consumicion del banquete preparado por Telémaco y siervos, incluyendo al
siervo de Laertes Dolio y sus hijos®”

NOTA: Laertes llama a Odiseo xéinos (281)

377 A pesar de ser un banquete en honor de un recién llegado, tampoco se trata de una escena
hospitalaria. Podria parecerlo por la acogida y el banquete, pero es mas bien una celebracién de
bienvenida, hecha por quienes ya saben quién es Odiseo.
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B.1. Frecuencia de la palabra, clasificada por caso y numero

Apéndice B.1

250

Nominativo

xéinos (S) xéinoi (P)
I 133 | 176 | 417 3 187 | 313 | 2
IT
III
Iv
\%
VI | 277 1 208 1
VII 24 | 192 2
VIII | 28 | 101 | 208 | 251 | 388 395 | 541 | 543 | 546 | 9
IX 18 1
X
XI | 338350 2
XII
XIII
XIv 58 | 102
XV | 54 1 196
XVI | 57 1
XVII | 14 | 501 | 522 | 586 4
XVIII | 38 | 223 | 401 3
XIX | 27 | 99 | 239 3 3331 379 | 2
XX [ 191 | 293 | 360 3
XXI | 13 | 292 | 314|334 | 424 5
XXII
XXIII | 28 1
XXIV | 104 | 114 2
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Vocativo®®
xéine | xéin’ (S) xéinoi (P)
I 123 | 158 | 214 | 231 | 307
IT
IIT | 43 71
IV | 371|383
\%

VI 187255289
VII | 28 | 48 |237 (299|309 | 342
VIII | 145|159 166 | 195|236 | 408 | 461
IX |273 252

XI
XII
XIII | 237|248
XIV | 53 | 56 | 80 | 145|402
XV 266 (326 352|390 | 536
XVI | 44 | 113|181
XVII | 163 | 185 | 350 | 478 | 553
XVIIL | 61 | 112|122 327|357
XIX | 66 | 104|124 |215|253 |309 | 325|350 | 509|560 | 589
XX | 166|178 |199 | 236
XXI
XXII | 27
XXIII
XXIV | 281

67 2

378 Se marca en niimeros cursivos las veces que Odiseo es interpelado con este nombre.
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Acusativo

xéinon (S) xéinous (P)

I 120

II

III 34 | 70 |355
IV 301 | 2637
\"

VI
VII | 160 | 162 | 190 | 227 32
VIII | 42 | 133 | 402

IX 478

X

XI

XII

XIII | 48 | 52

XIv | 57

XV | 73 | 74 | 542

XVI | 70 | 78 108
XVII | 10 | 53 | 72 | 84 | 382 | 398 | 508| 544| 584
XVIII | 222 | 416 | 420

XIX | 94 | 191 316
XX | 129 | 305 | 324 295 | 318 | 382
XXI | 27 313
XXII

XXIII

XXIV | 289

35

379 Dual.
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Genitivo

xéinou /

xéinoio (S) xéinoon (P)

I 405
II

111
IV

36

VI

VII
VIII 12 544

IX

268 | 270

XI
XII
XIII
XIvV
XV
XVI
XVII 73 371
XVIII | 233
XIX
XX
XXI 40
XXII
XXIII
XXIV

361 | 443

106
134 | 351 | 371

288

268

11
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Dativo
xéinois/
xéinoisi (n)

xéino (S) (P)

1 08 313

II

111 350

v

VI | 209 | 246

VII 166

VIII 438

x 271

XI
XII
XIII 10
XIV | 414
XV
XVI
XVII | 345 | 442

XVIII

485

XIX

XX 374

XXI 349

XXII

XXIII

XXIV | 263

11

254



Apéndice B.1

RESUMEN
SINGULAR PLURAL

Nom Voc Ac Gen Dat Nom Voc Ac Gen Dat
I 3 5 1 1 1 2 1
IT
ITI 1 1 3 1
v 2 1
A"
VI 1 3 2 1
VII 2 6 1 1
VIII 9 7 3 2 1
IX 1 1 1 1 2 1
X
XI 2
XII
XIII 2 2 1
XIv 5 1 1 2 2
XV 1 5 3 1
XVI 1 3 2 1
XVII 4 5 9 2 2 1
XVIII 3 5 3 1
XIX 3 11 2 2 3
XX 3 4 3 3 1
XXI 5 1 1 1 1 1
XXII 1
XXIII 1
XXIV 2 1 1 1 1

TOTAL 41 67 35 7 11 8 2 13 11 5 200
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B. 2. Personajes que llaman “xéinos’ a Odiseo

Canto’ Personaje Observaciones
1. 6.187 | Nausicaa
2. 6.209 | Nausicaa
3. 6.246 | Nausicaa
4, 6.255 | Nausicaa
5. 6.277 | Nausicaa
6. 6.289 | Nausicaa
7. | 7.024 | Elmismo
8. 7.028 | Atenea Eetve TATEQ
9. 7.048 | Atenea Eetve TATEQ
10. | 7.160 | Equeneo
11. | 7.162 | Equeneo
12. | 7.166 [ Equeneo
13. 7.190 | Alcinoo
14. 7.192 | Alcinoo
15. 7.227 | Narrador
16. 7.237 | Arete
17. 7.299 | Alcinoo
18. 7.309 | Alcinoo
19. 7.342 | Sirvientas feacias
20. 8.012 | Alcinoo
21. | 8.028 | Alcinoo
22, 8.042 | Alcinoo
23. 8.101 | Alcinoo
24, 8.133 | Laodamante
25. 8.145 | Laodamante Eetve TATEQ
26. 8.159 | Eurialo
27. | 8.195 | Atenea en figura de varén
28. 8.236 | Alcinoo
29. 8.251 | Alcinoo
30. | 8.388 | Alcinoo
31. 8.395 [ Alcinoo

380 Para facilitar el manejo de los datos, se utilizan en todo este apéndice niimeros arabigos para
designar cada canto y a los versos que cuentan con s6lo dos digitos, se les ha antepuesto un cero.
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32. 8.402 | Eurialo

33. 8.408 | Eurialo TiateQ @ Eglve
34. 8.438 | Arete

35. 8.461 | Nausicaa

36. 8.541 | Alcinoo

37. 8.543 | Alcinoo

38. 8.544 | Alcinoo

39. | 9.018 | Elmismo

40. | 9.273 Polifemo vITog elg, @ Eetv’ (népios™)
41. | 11.338 | Arete

42. | 11.350 | Alcinoo

43. | 13.010 | Alcinoo

44. | 13.048 | Narrador

45. | 13.052 | Alcinoo

46. | 13.237 | Atenea

47. | 13.248 | Atenea

48. | 14.056 | Eumeo

49. | 14.080 | Eumeo

50. | 14.145 | Eumeo

51. | 14.361 | Eumeo dele Eelvwv (deilds8?)
52. | 14.402 | Eumeo

53. | 14.414 | Eumeo

54. | 14.443 | Eumeo dapodvie Eetvwv (daimonioss)
55. | 15.326 | Eumeo

56. | 15.352 | Eumeo

57. | 15.390 | Eumeo

58. | 16.044 | Eumeo

59. | 16.057 | Telémaco

60. | 16.070 | Telémaco

61. | 16.078 | Telémaco

62. | 16.113 | Telémaco

63. | 16.181 [ Telémaco

31 ynjruog, ov: infant, child (LSJ, p. 1174) .
32 delAdg, 1), ov: cowardly, vile, worthless (LS], p. 374).
** daupdviog, a, ov: in Homer, only in vocative: “good sir’ (or lady) (LS], p. 365).
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64. | 17.010 | Telémaco tov Eetvov dvoTtnvov (diistenos®)
65. | 17.014 | Telémaco

66. | 17.185 | Eumeo

67. | 17.345 | Telémaco

68. | 17.350 | Eumeo

69. | 17.371 [ Melantio

70. | 17.398 | Telémaco

71. | 17.478 | Antinoo

72. | 17.501 Penélope Eevog TIg dLOTNVOC
73. | 17.508 | Penélope

74. | 17.522 | Eumeo

75. | 17.544 | Penélope

76. | 17.553 | Eumeo Eetve TATEQ
77. | 17.584 | Eumeo

78. | 17.586 | Penélope

79. | 18.038 | Antinoo

80. | 18.061 [ Telémaco

81. | 18.112 [ Pretendientes

82. | 18.122 | Anfinomo TIATEQ W EELve
83. | 18.222 [ Penélope

84. | 18.223 | Penélope

85. | 18.233 [ Telémaco

86. | 18.327 | Melanto Eetve talav (talas’®)
87. | 18.357 | Eurimaco

88. | 18.401 [ Personaje indeterminado

89. | 18.416 | Anfinomo

90. | 18.420 | Anfinomo

91. | 19.027 | Telémaco

92. | 19.066 | Melanto

93. | 19.094 | Penélope

94. | 19.099 [ Penélope

95. | 19.104 | Penélope

96. | 19.124 | Penélope

97. | 19.215 | Penélope

¥ dvotnvog, ov: wretched, unhappy, unfortunate (LS]J, p. 461).
* tdAag, tdAawva, téAav: suffering, wretched (LS], p. 1754).
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98. | 19.253 | Penélope

99. | 19.309 | Penélope

100.| 19.325 | Penélope

101.| 19.350 | Penélope Eetve OIA’
102.| 19.509 [ Penélope

103.] 19.560 | Penélope

104.| 19.589 | Penélope

105.| 20.129 | Telémaco

106.| 20.166 | Eumeo

107.] 20.178 | Melantio

108.| 20.191 | Filecio

109.] 20.199 | Filecio TidteQ  Eelve
110.| 20.236 | Filecio

111.| 20.293 | Ctesipo

112.| 20.305 | Telémaco

113.| 20.324 | Agelao

114.| 20.360 | Eurimaco

115.] 21.288 | Antinoo OelAe Eelvawov
116. 21.314 | Penélope

117.| 21.334 [ Penélope

118.| 21.349 | Telémaco

119.| 21.424 | El mismo

120.| 22.027 | Pretendientes Uno solo, sin especificar quién
121.] 23.028 [ Euriclea

122.] 24.263 | Odiseo fingiendo ser otra persona

123.| 24.268 | Odiseo fingiendo ser otra persona

124.| 24.281 | Laertes

125.| 24.289 | Laertes
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B. 3. Niumero de veces que cada personaje llama “xéinos’ a Odiseo38¢

Personaje Numero de veces
Penélope 20
Alcinoo 18
Eumeo 17
Telémaco 15
Nausicaa
Atenea
Anfinomo
Antinoo
Arete
* El mismo

* El mismo fingiendo ser otra persona

Equeneo

Filecio

Eurialo

Eurimaco

Laertes

Laodamante

Melantio

Melanto

Narrador

Pretendientes

Agelao

Ctesipo

Euriclea

Personaje indeterminado

Polifemo

PRI, IRINININDINDINDININN|WD[QRQ|WINN| WP |[W]|W]U|]

Sirvientas feacias

125

%6 Ordenados de mayor a menor y en orden alfabético.
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B. 4. Otros personajes a los que se les llama “xéinos’

Quién le llama asi

Atenea-Mentes
1) 1.105 Narrador
2) 1.120 Narrador
3) 1.123 Telémaco
4) | 1.133 Telémaco
5) 1.158 Telémaco
6) 1.176 Telémaco
7) 1.214 Telémaco
8) 1.231 Telémaco
9) 1.307 Telémaco
10) | 1.405 Eurimaco
11) | 1.417 Telémaco
Quién le llama asi
Teoclimeno
1) 15.266 Telémaco
2) 15.536 Telémaco
3) 15.542 Telémaco
4) | 17.053 Telémaco
5) 17.072 Narrador
6) 17.073 Narrador
7) 17.084 Narrador
8) |17.163 Penélope

Quién les llama asi

Telémaco y Atenea-Mentor

1) 3.034 Narrador

2) |3.070 Néstor

3) 3.071 Néstor

4) |3.043 Pisistrato (sélo a Atenea)
Quién les llama asi

Telémaco y Pisistrato

1) 4.026 Eteoneo

2) 4.036 Menelao

3) | 4.301 Narrador
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Quién les llama asi

Odiseo y compaiieros

1) | 9.252

Polifemo

2) |9.478

Odiseo mismo

Quién les llama asi

Teoclimeno y Odiseo-Mendigo

1) 20.374 Narrador
2) |20.382 Un joven
Quién le llama asi
Menelao
1) 4.371 Ido6tea
2) 4.383 Ido6tea
Quién le llama asi
Eumeo ’ 14.053 Odiseo
Eurialo ’ 8.166 Odiseo
Laodamante ‘ 8.208 Odiseo
Dmétor | 17.442 Odiseo
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B. 5. Uso de “xéinos’ refiriéndose al lazo de la xenia

Entre quiénes Canto
1.187
A : .
tenea-Mentes y Odiseo 1417
Odiseo y Menelao ‘ 15.196

Odiseo-Mendigo y ‘Odiseo” | 17.522 (segun la historia ficticia que cuenta Odiseo a Eumeo)

Idomeneo y Odiseo ‘ 19.191 (en la historia ficticia que Odiseo cuenta a Penélope)
Heracles e Ifito ‘ 21.027

21.013
Odiseo e Ifito 21.027

21.040

24.104

Anfimedonte y Agamenon (e

24.263 (en la historia ficticia que cuenta Odiseo a Laertes)

Odiseo-Mendigo y ‘Odiseo’

24.289
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B. 6. Uso mas general de xéinos’

a) Huésped en general (sentencias)

1) 1.313 | "Tales cosas, con amor, da el que hospeda..."

2) 1.313 "... asu huésped" (continuacion de la frase anterior)

3) 3.350 | El que no tiene mantos y colchones "ni para €l ni para sus huéspedes"

4) 3.355 | En mi casa se debe "hospedar al huésped, cualquiera que venga a mi casa"

5) 6.208 | "de Zeus (...) son todos los extranjeros..."

6) 8.546 [ "Un extranjero y un suplicante valen igual que un hermano"

7) 9.268 | Dar un don "es derecho de los extranjeros"

8) 9.270 "Zeus, de los suplicantes y extranjeros es el patrono hospital”

9) 9.271 "... él (Zeus) sigue a los extranjeros, que son venerandos"

10) | 14.057 [ "...noeslicito (...) que al extranjero desprecie..."

11) | 14.058 | "de Zeus(...) son todos los extranjeros..."

12)| 15.054 "Porque tod(?s los' dias un huésped se acuerda del (...) que (...) le ha
regalado amistad"

13) [ 15.073 | "Esigualmente malo el que apremia a su huésped"

14) | 15.074 | "Hay que amar al huésped..."

15| 17.382 "Quién (...) fnvita a un extranjero (...) si no es uno de esos que son
artesanos...

16) | 20.295 ["...noes(...)justo privar de lo suyo a los huéspedes de Telémaco..."

17) [ 21.313 |"...noes(...)justo privar de lo suyo a los huéspedes de Telémaco..."

b) Extranjero genérico

1) 7.032 | Los feacios "no soportan mucho a los hombres extrafios..."
2) 14.102 | “... apacientan all4 [en el continente] los pastores, suyos y extrafnos”
3) 16.108 | Huéspedes que son maltratados en casa de Odiseo
"También los dioses, a extranjeros raros asemejandose (...) visitan (...) las
4) 17.485 . "
ciudades...
5) 18.106 | "... no quieras ser el sefior de extranjeros y pobres..."
6) 19.134 | "... no hago caso ni de extranjeros ni de suplicantes..."
7) 19316 "...en .casa n(?v existen sefiores (...) como (...) Odiseo, para (...) acoger a
extranjeros...
8) 19.239 Odiseo-Mendigo se pregunta si algun extranjero le dio esas ropas a Odiseo

segun la historia que estd contando
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9) 19.333 | Los extranjeros que difunden la fama del hombre intachable

10) | 19.351 | xeinon teledapon: No a llegado aqui un extranjero de tierras lejanas como tu
xeinon teledapdn: Quiza se burlan de Odiseo las siervas de extrafnos de tierras

11) | 19.371 .
lejanas

12) | 19.379 [ "... muchos extranjeros (...) aqui han arribado..."

13)| 20318 Huéspedes que son maltratados en casa de Odiseo (base formular con
16.108)

14) | 21.292 | Ningtn otro oye las platicas de los pretendientes, sea extranjero o mendigo
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B. 7. Comparacion de traducciones en algunos casos de uso de ‘xéinos’ que se

podrian traducir como ‘huésped’ en lugar de “‘extranjero’3%”

Canto En palabras de Tapia Murray Butcher y Pabon
Lang
1.133 Telémaco Si No No Si
1158 Telémaco (xéine ‘Caro ‘Dear ‘Dear ‘Oh mi
phile) huésped’ stranger’ stranger’ huésped’
1.176 Telémaco Si ‘Friend’ ‘Guest of the Si
house’
1.307 Telémaco Si No ‘Sir’ ‘Forastero’
1.405 Eurimaco Si No No ‘Forastero’
1.417 Telémaco Si ‘Friend’ ‘Friend’ Si
7.160 Equeneo Si No No Si
7.162 Equeneo No No No Si
7.166 Equeneo Si No No No
8.133 Laodamante Si No No Si
8.166 Odiseo Si No No Si
8.208 Odiseo ‘Este me Host Host lE,S m
hospeda’ huésped’
8.543 Alcinoo Si Si Si Si
8.544 Alcinoo Si No No Si
11.338 Arete Si Si Si Si
11.350 Alcinoo Si Si No Si
13.010 Alcinoo Si Si No Si
13.048 Narrador Si Si No Si
13.052 Alcinoo Si Si No Si
17.522 Eumeo ’Huéspefl ‘Friend’ ‘Friend’ Huésped
paterno
17.586 Penélope Si No No ‘Ese hombre’

37 Se usa ‘si” para los casos en que se traduce como “huésped’; ‘'no’ para la traduccién como
‘extranjero’ y cuando se traduce otra cosa, se especifica cada caso. En negritas los casos en

que las cuatro traducciones consultadas coinciden.
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18.222 Penélope Si No Si Si
“El ib
18.223 Penélope Si No No que re(?1’ €
hospedaje
18.233 Telémaco Si No No Si
21.027 Narrador Si Si Si Si
24263 | Odiseofingiendo i ‘Friend’ ‘Priend’ Si
ser otra persona
24.289 Laertes Si Si Si Si
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B. 8. Otros usos gramaticales de la raiz xéin—

ADJETIVO: Eewviog (xeinéios)

©) (P)

II
ITI
IV

91

VI
VII

VIII
IX 271 | 356 | 365 229 517

XI
XII
XIII
XIV | 284 404
XV 188 514
XVI
XVII
XVIII
XIX 185
XX | 296
XXI
XXII
XXIII
XXIV
7
TOTAL=12%8

38 Bishop y Johnson lo colocan en la lista de adjetivos que aparecen entre 10 y 25 veces en el corpus

homericum. Véase p. 27.
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VERBO: EewviCw (xeinizo)

II
IIT | 355

1A%

VI
VII | 190
VIII
IX

XI
XII
XIII
XIV | 322
XV
XVI
XVII
XVIII
XIX | 194 | 217
XX
XXI
XXII

XXIII
XXIV | 266 | 271 | 288
TOTAL =73

** Bishop y Johnson lo colocan en la lista de verbos que aparecen entre 10 y 25 veces en Homero.

Véase p. 27.
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APENDICE C: CONCEPTOS COLINDANTES A XEINOS

A continuacién se encuentran los pasajes de los conceptos colindantes

a xéinos en el primer sentido.

Se incluye el texto griego, la traduccion de Murray y la de Tapia.
Ademads, se anota, cuando son relevantes, algunos de los comentarios
consultados (Heubeck, Stanford y Monro), asi como algunas observaciones
de Reece. La idea es compilar informacion relacionada con el pasaje en
aspectos relevantes para esta investigacion, no sdlo lo referente al concepto

colindante.

Cuando cito un comentador, pongo el apellido seguido de los versos
que se comentan. Evidentemente, al saber el canto se deduce si se trata del
Tomo I o I o II del comentario. La edicion de varios autores es citada por el
primero, es decir, Heubeck. Cuando se afiaden notas de Reece, se sefiala la

pagina al final.

En cada cita subrayo el concepto colindante correspondiente, asi como

la palabra xéinos o alguna de sus variantes, en caso de que aparezca.

Las bases formulares esan subrayadas, y su recuadro marcado en gris.
Los pasajes se recogen en orden ascendente, segtin el canto, salvo en el caso

de las bases formulares, en las que se ponen juntas las veces que se repiten.

El nimero de la primera columna contabiliza la repeticion de la
palabra. Y por cuestion de espacio, he omitido los puntos y aparte usando

los signos // para separar ideas.

En suma, la informacion que las tablas concentran en cada columna es

la siguiente:

A =Numero de repeticion del concepto colindante
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B = Ntmero de canto y versos

C = Versos citados (texto)

D = Contexto del pasaje

E = A quién se le aplica el concepto colindante
F = Traduccion de Murray

G = Traduccion de Tapia

H = Citas relevantes de los comentadores
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C.1. Ptochés
A | B C D | E F G H
Stanford, 207-208:
Under the
protection of Zeus.
‘A gift though small

[to the giver] is
welcome [to the

-+ de Zeus receiver]’. Such
'S | ... for from en efecto o
& 3] abreviated
S 5 | Zeus are all son todos .
1 S 60| ¢ dl1 expression 1is
D < | strangers and | los typical of
de | & - | beggars, and | extranjeros i i
7 | & S| a gift, though |y pobres, y proverbial sayings.
N 5 " Reece: Zeus is the
= & | small, is un don, aun
> g N patron of
S | welcome. pequefio, es )
amable suppliants and

guests (p. 30) // The
most powerful god
oversees this most
vital institution of
human civilization

(p. 65).

Nausicaa a Odiseo en la intemperie donde lo encuentra
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A| B
N
L

2 B

deoo

7 | 2
=
2

we;

el nuestro...

Eumaeus uses the

D | E F G H
Standford, 57-60:
The first two lines
are almost =6,

= torall 207-8. But here

—% | strangersand | de Zeus en | the proverbial

5| g _g_be ars are efecto son 00016 K.T.A. (...) is

% % E)grrglz_eus todos los joined on to the

o § and a gift, ’ extranjeros y | next line: '

2 S though small pobres. Un translate 'A gift

O|g]. " | don, pequerio | "slender, but

: 5 welcome y amable, es | friendly" is ours'.

@ | S | from such as

:

plural pronoun
because he is
thinking of the
whole household.
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A | B C D | E F G H
o
]
-4
o
o
Q
5
= . .
kY But if your ... ysituamo
o master does no viene cual
-—
g not comeasl | yo te digo,
S % say, set the incitando a tus
- .
z o o y o ) 2w | 8 |slaves upon siervos, de una
3 | & | el d¢ ke un EAONOV GvaE Teds (g Gyoelw, = 5= .
Se) ~ . . . . Y @| &|me, and fling | enorme roca
de g duwag emooevag BaAéey peyaAng kata étong, | & L | & L -—
S| . sy : . Y g J | me down from | despéhame,
27 | F | 0poax kat AAAOC MTWXO0G AAEVETAL T)TTEQOTEVELV. o v e .
N g = | = | a great dliff, por que
& 0 that another también algun
S beggar may otro mendigo
.%0 beware of evite
= deceiving. enganarte.
<)
=
g
-4
o
o
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of you and your

A | B C D | E F G H
Escucha ahora,
Eumeo,
S Listen now, y
g todos vosotros,
B2 Eumaeus, and
sus
Py § all you other 5
o) @ men. In the companeros.
Nd o - ) o 3 B Al alba, hacia
4 B KkékALOL vOV, EOpate, kat dAAoL tavteg étatgol: ol 8 morning ITam la ciudad
de g’ NwOev meott &otu Atdaiopat amovéeaBat 2 % minded to go d —
27 | R | mTwxEVOWY, (va pr| o€ KATATEUXW Kait ETaiQovs. g | O | off to the city to .eseo
~ =) vivamente
> F beg, that  may
< « . marcharme a
o not be the ruin .
@ mendigar,
2
o

men.

para que no te
agobie, ni a tus
companeros.
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now again like a
young man, and

one wearing

empero, par a
un joven, y
teniendo en el

A|B C D | E F G H
Y, ciertamente,
But this, you esto es obra de
- must know, is la predadora
é the work of Atenea; ella
9 Athene, leader | me ha puesto
— 3 of the host, who | asi, como
S o .
S o i A Omvaine dveel i makes me such | quiere —pues
5 N (i(vfc/ag TOL:[O e €Qyov - nVOfLT]/C oye /eLT]C, ‘ g o | as she will -for puede—, unas
Q| 1] té pe tolov €0nkev, 6mws €0€AeL, ddvartat yao, o
de . \ oy . - o | = | she has the veces, par a ---
7 D | aAdote pev mrwxw evaAtykiov, aAdote d alte S| Q3 lik di
e \ \ e T - ;
:\ AavdoL Véw Kol kaAd Ttepl xQot eluat’ éxovrt. & power-now ke | un Mencigo;
= 59| a beggar, and otras veces,
>~ ]
H
]
o
<]
-2
o
o

fine clothes
about his body.

cuerpo
hermosos
vestidos.
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A |B
Q
D

6 |5

de;

27 | N
=
<

D | E F G H
)

£

R

S

7

s ... y mas tarde,
é .. the a la ciudad

85 swineherd will | habra de

:—E 2 lead me later on | llevarme el

2 | 5 | to the city in the | porquero, a -
"g O | likeness of a mi, semejante
2 woeful and a un mendigo
§ aged beggar. miserable y

i anciano.

©

)

Q

4

o

O

278




Apéndice C. 1. Ptochds

A | B
2
o
B\

7 |8
S

de | &

27 | &
S
<

D|E F S =
So they two set
Ambos se
forth, and the fueron y
dogs and the queda'md,ose
herdsmen atras, los
o stayed behind to i
3 pastores 'y
5 guard the perros el
®) farmstead; but
e _ establo
o the swineherd . g
S / cuidaban. El, al
§ | 9| led his master to
g is 1 pueblo llevaba
2 | ;2 | the city in the A -
£l 35| al sefior
@ | O | likeness of a -
g semejante a un
o woeful and i
3 aged beggar mendige
aged beggar, i
S miserable
| |leaningona My
Z | | staff:and apoyade
! apovado en un
miserable were b:a stén: vestia
the clothes that en su c’uer o
he wore about | S e P
: vestes infames.
his body.
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A|B
=
o
N
\O

18

de[\

27 |8
>
<

280

D|E F S :
Close after
him Odysseus 3

c y Cerca, después
g entered the ; 5
k: . de él, entr6 a la
S palace in the i

- casa Odiseo,
< likeness of a semejante a un
T | | woeful and memjli 0
£| & |agedbeggar, | - 8%
5 8 | leaning on a anciano,
: anciano,
< staff, and
5 : apoyado en un
5 miserable : i
ke bastoén; vestia
& were the
S en su cuerpo
<Zs clothes that he

wore about his

body.

vestes infames.
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A | B
0
3
N

9 |8

de | ~
Lo

27 | —
2
=<
=<

D | E F G H
Now the
swineherd El porquero
brought his llevaba a su
master, amo, que tenia
dressed in en su cuerpo
poor clothing,

El alma de Anfimedonte describiendo a Odiseo
Odiseo

in the likeness
of a wretched

and aged
beggar,
leaning on a

staff, and
miserable was
the clothing
that he wore
about his

body...

malos
vestidos,
semejante a un

mendigo
miserable y

anciano,
apoyado en un
bastén; vestia
€N su cuerpo

vestes infames.
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give him a loaf
and a cup of
water.

quiera, pany
un vasito de
vino.

A |B C D | E F G H
o
2P
"c .
... alaciudad
3 Lead this
S lleva a este
. unfortunate s
2 infeliz
a stranger to the extraniero
S 8 city, that there ©CANero ,
o ) ) o o para que alla
10 = | TOV EELVOV DUOTNVOV Ay € TIOALY, OPQ™ AV €KelOL 213 he may beg su comida
de | — | daitta mTwxevn: deoet dé ol 6 k' €0EANOL S % his food, and . -
= : . ol 3 mendigue:
27 | = | mbevov Kal koTOANV: 2 whoever habré de darle
; g wishes shall ,
s algo quien
©
o
O
&
=
~
)
[_q
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A | B C D | E F G H
g Amigo,
@ Friend, be ciertamente ni
é sure that I too | yo mismo
11 S § am not eager | deseo
N o L ) e to be left here. | detenerme.
y — | ‘@ PptAog, ovdE ToL avtog £pUkecOalL pevealvaw: @ | O
o o o : ] - o . o| ¥ | Forabeggar, |Paraun
12 | 7 | mtwxw BEATEQOV €0TL KATAX TTOALV T)€ KAT OyQOUG 5. . -—
o0 . , it is better to mendigo, en la
de | = | daita mrwyxevewy: £10 . :
- = - beg his food ciudad es
v > in the town mejor que en el
2 than in the campo
2 fields... mendigar su
O comida...
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A | B C D | E F G H
Heubeck, 366:
This whole verse
adds a
marvelous
touch, showing
o So he set out off Odysseus'
;%D to beg of Presto se fue | brilliance at
. 5 every man, a pedir, por | acting the role
N 26 beginning on | la derecha, a | and imitating the
13 @ 3 o the right, cada vardn, | beggar's
de % PN O fuev altowv evdéiia pata ékaatov, 8 & | stretching out | doquier routines.
o7 | 8 TIAVTOOE XEIQ 0QEYWV, WG el MTWXO0G TAAaL ein. g 8 his hand on tendiendo Remember he
- ol every side, as | su mano, has played this
>>< 5 though he cual si role before at
g had been antano fuera | Troy (Iliad 4, 244
S long a mendigo. ff). The suitors'
2 beggar. natural reaction

to this
convincing
performance is
pity, wonder,
curiosity.
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A |B
=)
N
o
(o))

14&

de | &

27 | &
S
=<

D | E F G H
Reece: But instead
of a princess or a
maiden, he is met
.ED by the abusive
2 : ¢Pues goatherd
g ZZ:I;:; pray, addnde, Melanthius, who
§ leading this porquero regard's him as a
5 filthy glutton infeliz, "vexatious beggar"
© ° " | llevas a este | and "defiler of
£l g tipo feasts” (p. 169). //
o |5 miserable
2| O | swineherd, apestoso, a | Reece hace
%’ this nuisance este % referfzncia asu
mendigo, propio esquema
Lgs ;)f ;}) gfar to extermina- | (p. 6), enel que
‘E’ fel asts? dor de supuestamente
Eﬁ - banquetes? | debe haber una

doncella al
principio de la
escena
hospitalaria.
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A|B
~
N
@
Te}
155
dek
27 | &
S
=<

D | E F G H

o) :Oh, mu

0 Far-famed . y

< . famoso

5 swineherd, [

S why, pray, did porquero! ;Por

S| —~ A qué a la ciudad

9 | & | you bring this ..

% S| an to the condujiste a

Ol &l . éste? ;No en

v | o | city? Have we .

55 abundancia

o | «» | not vagabonds ---

A O tenemos

o | .8b| enough iy

% 5 without him también a otros

5 5 ) ! vagos, molestos

M | S | nuisances of mendigos

© go0s,
beggars to .

§ spoil our exterminadores

5 feasts? delos

banquetes?
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to himself.

A |B C D | E F G H
©
—
F]
=
]
50
& For these
9]
v . Stanford,
o men are Esos son
80| — | . . L. 387:
< < | 8| invited all invitados de )
o | o ToLEOoVTA:
S @ | & | overthe los hombres,
3 g & . on the
16 | | _ . ) L - @ | o boundless en la tierra
€ | ovtoL Yo kAnTol ye footwv 1t dmelgova yalav: | © | g e . fortune of
de | < N . , N — | o | earth. Yeta | infinita; nadie
0 | MTWXOV O’ 0VK &V TIS kaAéoL TovEovTa € avTOV. AR L anyone so
27 | ©® <9 | &o| beggar invitaria a un .
e Q|5 . . foolish as to
= ol & would no mendigo a fin vite a
L. ) invi
< 2 | S | man invite to | de que friegue
g _ beggar to
S be a burden | a uno mismo. )
< his house.
(4]
o)
F]
g
5
M
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A|B C D | E F G H
0
9
N
g
o
n
2
%)
o
g
2
o
] Ab, if for Mas, si en
-—
% beggars algun lugar,
@ v ® | there are de los
S 2 8| 2| godsand mendigos
1 (7) 80| g 4g—
Lo o . .
17 | 5| N o ) Q.5 éo Furies, may | hay diosesy
T | AAA’ el mov mTwxwV Ye Oeot kal Epivieg s 8| .
de | | ., . . . . , —~ 2| | thedoomof | furias, que -
Iy | eioiv,Avtivoov o yapolo téAog Bavatoto kixein. | @ &| 8§
27 | ¥ o o/ &of the death antes de su
S 8 =|g boda al
= > '@| g | comeupon oda alcance
< % = | Antinous a Antinoo el
= before his final de la
5 marriage. muerte.
)
-
o
n
2
©
o
)
B
o
o
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A | B C D|E F G H
Reece: The suitors'
. perverse hospitality
Y1l
Now there mereli(i) 1(1)n toward the disguised
mencigo Odysseus is
came up a del pueblo, .
begear who dien por demonstrated by their
wagsg Ea\ ciw dI; d deriving amusement
’ from a boxing match
accustomed | de Itaca .
to be mendiea between him and the
throug hthe | ba 8 local beggar Irus for
) 5 . _];y " the right to beg in the
P o . R N .g OWR O sobresatia palace, the "guest" in
18 | ¥ | NAOe & émi mTwXO0g TarVOTULOG, OG KATX AOTL ) Ithaca, and en que con L2
= s oy . 5 . effect providing the
y | | nrwxeveok’ T04kng, peta d émoeme yaotéQL e was known | vientre after-dinner
19 | —~ ugoyn | = | £ | forhis goloso .
= | . , N s mo e , entertainment... (p. 29).
de | = | alnxec Payépev kat Tépev: ovdE ol MV ig §e greedy belly, | solia comer )
> et Ol o , e = . ] // The master is
27 | X | ovdE 2Bin), eldog de paAa péyag v opaacOat. = eating and y bebersin || .
Z drinkin cesar. Fl ironically lowered to
wi thoutgen 4 | vi or. no, the status of the local
No strength‘ teiia ni beggar's rival for the
had he nor fuerza privilege of begging for
7 . h.
might, butin | mas era, de SCraps I s own
] home. Yet, seen from
bulk was big | altura, .
indeed to mu another perspective,
look upon rar}i deala this humbling contest
pon. %ista foreshadows the defeat

of the suitors at these
very hands (p. 171).
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A | B C D|E F G H
n
o
2P
e ; qes
s So he spoke, | Asidijoy
= S and they all | ellos, riendo,
< @0
20 %I S 5| sprang up todos saltaron
de | &G €paB’, 0l 0 doa dvTeg avijiav yeAdwvre, 2 | o| laughing y se juntaban
o7 :i AUDLY’ oo MTWX 0L KaKkoelpovag fyepéBovro. v &| and gathered | en torno a los
= S 8 about the dos
> A
< 5| | tattered andrajosos
3 beggars. mendigos.
5
Z
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shall always
feast with us,
nor will we
permit any
other beggar
to join our
company and
beg from us.

por siempre,
y anadie, a
ningun otro
mendigo,
dejaremos
entrar a que
pida.

A|B C D E F G H
3
o Now Cualquiera
N .
ke whichever of de entrambos
3 the two wins que venzay
g and proves resulte el mas
8. himself the fuerte, que €l
] . .
y= better man, let | mismo escoja
-QS) him rise and de ellas,
N g choose for poniéndose
<+ 5 . . .
21 g OMTMOTEQOG D¢ Ke VIKNOT) KQelooWV Te Yévntan, | « ?.o § himself which | en .ple, la que
d o~ tawv v k' E€0€ANOY dvaotag avtog EAEo0w: o 5 & | one of these he | quiera;
e s N s~ / .y » - . ‘ -
7 N | atel a0’ Nuiv petadaioetat, 0vdE TV GAAOV "(8) g1 3 |will And después,
=
§ MTWYXOV £0w pioyeobat ékoopev altioovta. g £| .5 | furthermore he banquetear
< 5 con nosotros
2
o
<
-
]
—
Q.
n
o
—
©
o
S
g
-
<
<
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some greater
disaster.

mayor, te

A | B C D E F G H
o . Ahora sigue
i Sit there now, , &
3 ahi sentado,
g and scare off .
> . ahuyentando | Nota: Estay
o swine and ) las citas 1
= —_ 0S perros as citas
< 5 & | dogs, and stop P y , y
S Z 2 | lordine it puercos, y ti | 2 son las
N o , / . ) ording it over . L.
O | ¢vtavOol vov 1|00 OVAG TE KLVAG T ATEQUKWY, < %}3 no quieras ser | unicas
22| 9 o ) X . ) N g < | strangers and - )
de | & pUnde ov ye Eelvwv kal TTWXWV Kolpavog elvat - S | begoars el sefior de ocasiones en
e © A\ 7 4 /. \ \ fod ~ . .
S | AVYQOG €WV, 1) OV TL KAKOV Kal HELOV X 8 extranjeros y | que Tapia
27 | T . a. 50 | wretch that
= | €TAVET). 7 S pobres, traduce
=] < & | you are, for . . §
& 5 0 siendo un vil, | ptochds
< (= > | fear you may
= . no sea que un | COMo
© win yourself - . , ,
2 dafio, incluso | “pobre’.
-%)
o

consigas.
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nor shall there

habra algin

become a major

A | B C D | E F G H
Heubeck , 403-
Would that 404: These two
this stranger Ojala el lines are,
had perished | extranjero, however,
o elsewhere on | errando, en significant for
B} his otro lugar another reason:
g wanderings muerto se they underline
’g before ever he | hubiera antes | an important
R & came here; de venir; asi, development in
§ a0 PEAN’ O Egivog AADUEVOS GAAOD % . then he never | jamas habria the narrative,
93 S‘ oAéoBal | g | & | would have traido tanto showing
de % ng)‘w é\AGeI\‘/: ™ oijju ”EO/O'O\i Ké)\abov’ }.Lfi’téeT]KE. _E) % brought alboroto. Mas | emphatically
7 S | VOV d¢ meol TTwX@V €0Waivouev, OVdE TL \ g %a among us all hoy, por how the lowly
=0 - / doutos | g | O | this tumult. mendigos beggar who
; €00ANG éooetaL 1)d0g, ETel T XeQElova VIKA. ? But now we refiimos, y ni entered the
C:; are brawling del rico palace early in
= about beggars, | banquete XVII has
ED
<

be any joy in
our rich feast,
since worse
things prevail.

placer, porque
vencen los
peores
asuntos.

presence in the
household, an
important force
for the suitors
to contend
with.
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intervene with

A | B C D | E F G H
Heubeck, 71:
Propone traducir
g ‘daimonie’ como
@ "What's gotten into
é God-touched | Demonio, you?", aunque no
o woman, why | ;por qué asi, | hay una traduccion
qé do you thus | con el universal para
2 assail me corazén todas las veces que
— %’ with angry | airado me se usa.
(@) —
o4 D 5 - 0 ® ° heart? Is it agredes? Stanford, 71 ff: The
— | ( { N8 o . ~.
S ?L”OY”}’ TL,HOL @ \mfe' Xag,\,KfKOmOT: UH@; < | & |becauseam | ;Porque rest of Odysseus
de | & | 1) OTL O QUTOW, KAk dE XEOL elpata elpal, |5 4 .
N AR, © dirty and estoy sucio, | response [after
27 | | mtwxedw ' ava dnuov; > | O i S
o g wear poor y malos using daimonie] is
=< k2 . . .
Z clothes upon | vestidos me | very restrained in
*g my body, visto en el the circumstances.
o) and beg cuerpo, y But he has an eye to
% through the | mendigo en | Penelope's
§ land? el pueblo? sympathy. She does
"-51
o

great asperity (as
Odysseus hoped) in
91 ff.
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A|B C D | E F G H
)
n
o
o
o
3
2| | Yes, f
— | Yes, for .
S| ) Me apremia
— & | @ | necessity .
S s compels me la necesidad.
25 | & , o S ;D P " | De tal tipo
de | = avaykain yao émelyet. 5 | § | Of such sort son los
N . \ N ¥ Y ‘n ) -
IN | TOLOUTOL MTWXOL Kal AAT)HOveS Avdpeg £xat = | & | are beggars
27 | oo T 2|24 hombres
— c o] .
mendigos
< % 5 vagabond y
S P folk vagos.
= .
o
]
)
o
@)
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nuestras oye, sea

A | B C D | E F G H
Ah, infeliz
Ah, wretched T .
m stranger. vou extranjero, en ti
2 SeLy no hay
) have no sense, L Reece: The
o prudencia, ni ,
= @ no, not a trace. ) Phaecian scene
5 9 pizca. ;No .
£ 0 Are you not . is patterned by
N e y , s 5 T disfrutas de que, X i
& delAE Eelvwy, Evi ToL PpoEves 00D & £ content that . . this one in
’ L ow —_ entre nosotros
~ npawt: | 3 &) 'S | you feast ’ Ithaca. (p. 115)
. b} -~ o o € 4 Y m
Q) | VK ayanas 6 éxnAog vmeppaAolot ped g 3 2 | undisturbed in genero'sos, Lo que quiere
0 fuiv | 5 g| & tranquilo ;
26 | B , o oL o » O| o |our proud decir Reece es
A | daivvoat, 0VOE TLOATOG ApEQdERL, avTaQ | ¢ < | T banqueteas, y en
de | J . — ©| , | company, and que las
N AKOVELC | @ G| © . nada eres
27 | | . NPy & o 50| lack nothing of , palabras de
_+ | MOBwV NueTéQWYV Kal ENOLOG; OLDE TIG 0o ol =5 privado de )
& Mo | 2 8 € the banquet, . Antinoo se
9 = S el 3 comida, mas oyes
NueTéQwV PLbwV EEvog Kal MTwX0g ke % = | but hear our nuestras platicas parecen a las
AxoveL 8 c words and our de Eurialo
2 . y sus palabras? Y
< 9 speech, while o, ninedn otro cuando reta a
o : .
S = no other that is T g Odiseo al
= q las platicas
<(t': a stranger an concurso.

beggar hears

our words?

extranjero o
mendigo.

296




Apéndice C. 1. Ptochds

the bow, and
shot through

tenso facilmente
el arco y dispar6

A|B C D | E F G H
Si, a la esposa
2 Truly men far | de un hombre
(D .
v 38 weaker are intachable,
- .
q?o © wooing the hombres muy
< =2 wife of a inferiores
-
N % flawless man, | pretenden, y no
= T = and cannot pueden
Q . .
NN . S X 5 = string his extender el arco,
5 | 1) TOAL xelpoveg avdes APVOVOS AVOQOS AKOLTLY . [ 1
27 | 1§ | 11 TEOAY XEQOVES AVORES AHUDHOVOS AVOQOS AIOTY | o s | o polished que esta bien
O | pvovtat, ovdé L TdEov EDE0OV EvTaviovaLy: v S| 3 _
de o o A 2 bl ;5 | bow. But pulido; mas otro -
N | aAA” aAAog Tig mTwX 06 avio aAaAT)puevos eABwv Q 5
27 1 ea | cver o . AR . 2 = | O | another, a fulano, un
_~ | ONidiwg etavvooe BLov, dax d Mice 01dNQOL. )
52 S 2 beggar, that | hombre
o \Té 'g came on his | mendigo,
Y wanderings, | llegando
S %D easily strung | errabundo,
9 g
c Q
E E
=
=
551

the iron.

a través de los
fierros.
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C.2. Hikétes

Pity me, king; I
declare myself
your suppliant.

senor; de ti, me
precio de ser

suplicante.

A|B C D | E F G H
Hear me king, N
& Escucha, senor,
whoever you are. quien seas. A ti
As to one greatly el muy invocado
longed for do I " | Heubeck
yo llego huyendo y
come to you 445: ikavw
) desde el ponto las .
seeking to escape amenazas de contains the
KAVOL, avaé, o6tig éool: ToAVAALOTOV 0€ O out of the sea Posiddn. nuance of
ikdve. | o from the threats También para los supplica-
IR 1
= ! ‘e T4 4 VLTS = of Poseidon. . , tion that is
= q)fC.v\wa e1/< ﬂ(?\iTOL\O Hf)(’faf)a(/uvog evmj(g. = ' inmortales dioses
1 | Y atdolog pev T’ éoti kat abavatolot Beoloty S| o Reverend even in os venerable made
de g AavdRV 6¢ TIg (KNTaL AADUEVOS, (G KAl €Y@ i ?é the eyes of the cualauier hombre explicit at
16 g vov | 3 8 immortal gods is (111 449 oa te
< | 06V T 060V 04 Te Youvad® ikdvw TOAAX § that man who g;’zb eizo cual yovvad’
~ 7 .- u 7 u c 7
> poynoac. | o comes as a , LKAV
AAAT EAéaiQe, aval: ikétng dé toL ehxopatL o wanderer. as I hoy a tu flujoy a Reece:
etvat. ’ tus rodillas llego, |~
have come to , .| Odysseus
después de sufrir
your stream and muchas cosas prays as a
to your knees, o suppliant
. Tenme piedad,
after many toils. (p- 102)
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A | B
)
(@)
i

2 | =
(@)Y

de | &

16 | &
=

which befit a propia de un
sore-tried suplicante muy
suppliant sufrido, cuando
when he €l nos encuentra.
appears.

D | E F G H
NS

hs But now, since

2 you have come | Mas hoy, puesto
0} .

o to our city and | que a nuestra

— . .

g land, you shall | ciudad y tierra

& | . |not Ie}ck h.aS lleg?do, pues
% S | clothing nor ni estards falto de
= &g anything else of | ropa ni de -
§ E those things ninguna otra cosa
2

O

©

c:s

S

NS

n

5

©

Z.
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A|B
)
Lo

de:

16 | s
>
=<

D | E F G H
Old man, the .
Oh, anciano, es
tale you have .
. intachable el
told is a good
relato que has
one, nor have . ,
ou thus far referido, y aun
Zpoken no has dicho
. . impropia ni
anything amiss int’iilrﬁente Stanford,
S or unprofitably. nineuna 508 ss:
'g Therefore you alilra' or Eumaeus
2 shall lack palabra, por | 1 os been
A : eso, ni estaras
o 2 neither clothing falto de ropa ni aware of
"'cé g nor anything de ninguna Odysseus
% 2 | else that a sore- otra cosa motive in
o tried suppliant —ro 12 de un producing
) propia de un .
g should receive, suplicante this story-
=5} when he meets _P_mu sufrido with-a-
muy suirido,
someone -for moral.

cuando él nos

this night at
. encuentra, hoy;

least; but in the

. mas al alba,
morning you habras de
shall tussle agitar y batir
with those rags grtary

tus harapos.

of yours.
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expect a young
person meeting
you to act upon;
for younger

uno mas joven
que acaso te
encuentra
actuara, pues

people are siempre los
always jovenes obran
thoughtless. sin tiento.

A|B C D | E F G H
ThenIsaw the | Y sobrela
handmaids of playa miré a
8 your daughter | las sirvientas
qé upon the shore | de tu hija,
% at play, and jugando, y ella
s amid them was | entre éstas
30 she, looking like | estaba,
° a goddess. To semejante a las
& \g her Imade my | diosas. Le
% ApPLoOAovg O’ €mti Bvi teng evonoa Buyateog 2 prayer; and she | supliqué; y no
4 | R | maulovoag, évd avT) énv ékvia Oefjot: =R in no way fell carecio, en lo
N e S, s p v > ~ S| @
de = | TV ixéTeva’: 1) 87 0b T vorjpatog fupgotev éaBAo, = | -5 | short of absoluto, de ---
16 | & | WS OUK Av EATIOLO VEWTEQOV AVTIATAVTQ %‘ O | excellent buen
E EQEEUEV: ALl YA TE VEWTEQOL APQADEOLTLY. 8 understanding, | pensamiento,
]
b such as you cual no
.g would not esperarias que
]
~
S
©
o
<]
4
o
o
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A | B
<)
\O
i

> | B

de | —
LO

16 | &
S

the thunderbolt; for he
walks in the footsteps
of reverend
suppliants. And let the
housekeeper give
supper to the stranger
from what she has
within.

mezclar el vino, para
que también por
Zeus, que se goza en
el rayo, libemos: €l
sigue a los
suplicantes, que son
venerandos. De lo
que hay dentro, la
despensera dé al
huésped la cena.

D |E F G
g Alcinoo, esto, sin
o . - duda no es lo mejor,
S Alcinous, this is not ni es conveniento
.. i v
'g the better way, nor is it e en el suelo el
u u
- proper, that a stranger Eu’s d ent
2 . ésped se siente,
87 should sit upon the te ol foedm. en 1
—~ an n, en la
S % ground on the hearth ceni gsto’s o
) niza;
2 = in the ashes; but these t' 'Y
C f others hold back contienen, -
S @ i esperando de ti una
& g| _ | waiting for your word. alabra. :Anda
'g N g Come, raise the p 'Ail ¢ ' o
. ues! Al extranjer
-E % gg)o stranger to his feet and 5 trono co
. . n un trono con
% [;]) g | set him upon a silver- dlavos de plata
o v
g £| g |studded chair;bid the | " " P
o o sienta, tras
g 2 % heralds mix wine, that 1 tarlo: a los
L 3 ... | levantarlo; alo
ot ,_.i we may pour libations herald ’ d
eraldos ordena
& 2| 2 | also to Zeus, who hurls
< 9
Y @
2y
2
S &
S ©
£ o0
(SR
<
©
o
Q
S
5
Sy
M
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A | B H
9
=
5 | &
= | Reece: Some analysts have regarded 7,159-239 as an
de | &« . .
16 12 | expansion of Poet B (véase pp. 107-108)
—
>
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A|B
=
=

615

de | —
i

16 | &
=

the footsteps of

él sigue a los

reverend

suppliants.

suplicantes,
que son

venerandos.

D | E F G H
n
=
>
n
S .
ﬁ Ponténoo,
v Pontonous, mix | mezcla una
"§ the bowl, and cratera, el vino
g T | serve wine to all | reparte en la
5 2 | in the hall, that | sala a todos,
= ~ o
§ 8 éo we may pour para que
Z %| 9 | libations also to | también por

(@} n —

2 =| 8| Zeus, who hurls | Zeus, que se
g 5§ i
£ | S | the thunderbolt; | gozaenel
I~ E* for he walksin | rayo, libemos:
3 9
©
—
9
<
@

e

S
H
~
=<
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A|B C D E F G H
©
Ne)
i)o St Extranjero, Heubeck. 301
= ranger, eubeck, :
% truly m sin duda, TEWTNV: to
] ™mv:
NS ymy aqui, no Qwt
3 daughter ensé lo accept a
o did not P , suppliant is to
o ) . mas )
9 judge rightly , assume a lasting
—_ 9 . . conveniente
= s in this, that e and full
R N = . mi hija, s
7 o | ‘&Ev’, 1) TOL HEV TOUTO V' EvaloLOV OUK €VOnoe SE-T she did not 1es 1o te responsibility.
de Q | maic éun, obvekd o’ ol Tt pet audLtoAolot = 553 % | bring you to fra’o con Nausicaa ought
N— \ q) .- .
16 = yovaiiv | 5 F 8 our house s s] muieres not, Alcinous
. e ey , gy @ ] us mu . .
: MYV £ NETEQOV, OV O &Qat TQWTNV IKETEVOAG. | Y - with her v T implies, to have
= a, . sirvientas
> 7 maidens, passed the
& ] hasta
'COS when it was ¢ stranger on to
. nosotros,
@ to her first others, cf.
i aunque a )
8 that you 1 9 Arete's claim at
ella
© made your _’ , | xi, 338 Eetvog O
o) primera, tu s s E’, , °
Q prayer. avT EUOG EOTLV.
g
<

suplicaste.
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P éovrec.
AVTL Kaoryvitov Eetvog 07 tétng te TéTukTal

been made ready, his
sending and the gifts of

preparado estas cosas,
escolta y amables

A|B C D|E F G
Desde que cenamos, y
. comenzo el aedo
Ever since we began to .
o divino, desde entonces
feast and the divine i
. aun no ha calmado su
minstrel was moved to )
. . miserable lamento este
sing, from that time our ) .
¢ h q extranjero; sin duda,
stranger has never cease
f ful un pesar ha rodeado
¢E o0 dogméopév Te Kal woe Oelog AooG, Y rom SoTrowtt su pecho. Que aquél la
) 58 o) ‘ > 2 T A Q lamentation; surely grief s .
(T.K T?U ) 013 W na/vcroa” OLCUQOL/O yooto = o ; Y8 g detenga, a fin que, sin
6 Eevog: A OV py Gixog Gpoévag £ | — | musthave encompasse excencion. tod
: = | .. pcion, todos
N O(Hq)LF’é[?’T]KEV- < | = | his heart. No, let the
S o P , CRE-E gocemos, los
15 | GAAT &y’ 6 uév oxebétw, v’ opae teondpeba | < | O | minstrel cease, that we all
! &0 hospedantes vy el
o . 13 P y
8 | e navtes, | 5 | g | may make merry, hosts . .
o , e - L o o| 9 . . .. huésped: asi es mucho
de o EevodOKoL kal E€Tvog, €Ttel TTOAD KAAALOV S| g and guest alike, since it is ,
< " < | 3 .. mas adecuado, pues
16 | © ovtwe: | & | g | much better so. For it is the
S . , LS s . ol S , . por el venerable
E elveka Yo Eetvolo Tad™ aitdololo tétuktal, S | = | reverend's stranger's sake hud dseh
\ . - — | & . uesped se han
> TOMTI KAl PiAa dwQa, Ta ot didopeV g 7 that all these things have
3
£
@]
o
<

avépL G T’ OALyov mep emupavn moamnideoot.

friendship which we gave
him of our love. Dear as a
brother is the stranger and
the suppliant to a man
whose wits have even the
slightest reach.

dones que
amablemente le
damos. Un extranjero
y un suplicante valen
igual que un hermano
para el hombre que al
menos un poco tantea
con la mente.
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suppliants; and Zeus
is the avenger of

suppliants and
strangers -Zeus the

strangers' god- who
walks in the footsteps
of reverend

strangers.

suplicantes. Zeus,
de los suplicantes
y extranjeros es el
patrono hospital:

él sigue a los

extranjeros, que

son venerandos.

A | B C D | E F G
... but we in our part,
thus visiting you, Mas nosotros,
have come as llegando aqui, a
suppliants to your tus rodillas
g knees, in the hope vinimos, por si
% that you will give us | hospedaje
-a entertainment, or in otorgabas, o de
n
- g | g|some other manner otra manera nos
N =
9 |3 NUELG D' AvTE KIXAVOUEVOL TX OX YOUVX S| be generous to us, as | dabas un don, y
y S | koued’, el L mopoLs Eetvijov N kal AAAWS g & is the due to eso es un derecho
~ /7 /7 (4 4 4 ) 7 or .
08 ?OLY]’Q f{w"t}vr]v, 1 te Eelvwv erspltg torlv. '% g strangers. Do not de los extranjeros.
d C;\ aAA” aideto, Ppéglote, Oeovs: ikétan O¢ Tol eipev, ol . deny us, good sir, but | Excelentisimo,
e s s . Co . .
612 Zebg b eTUTYNTWE LKETAWV Te LEVQV Te, & | 2| reverence the gods; | honra a los dioses:
’ J / 7 ) / >, ~ (S [77)
A | &eiviog, O¢ EElvOLOLY A aidoloLoLy OmmoEL. = | 5 | we are your somos tus
o ~| O
©
o
o
n
2
o
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A| B H
Heubeck, 259-271: Odysseus still has his pride in his heroic origins; conscious of his fame and

___ | status as a hero he does not ask for pity. He comes as a suppliant but emphasizes the status and

E right of the icétng; in fact, he claims the right to hospitality and a gift. He is still unaware that he
9 % is outside of the heroic milieu, and confronted by a being as unimpressed by the deeds and status
y ¢ | of heroes as by the moral order of the heroic world. Odysseus’ pathetically proud words,
10 g grotesquely inadequate to the matter in hand, are exposed as mere posturing as Polyphemus’
de ;\ reaction severely disillusions the hero.
16 | & | Heubeck, 271: - 'he is with them as protector'

< | Reece: [Zeus] is the patron of suppliants and guests (p. 3) // Usa 270-271 para introducir el

capitulo titulado 'The coventions of the Homeric Hospitality scene' (p. 5) // ‘protector of
suppliants and strangers’ (p. 65) // Zeus as protector of guests (Véase p. 143)
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his sword-hilt
and his spear
heavy with
bronze, and was
eager to work
harm to the

caballo, y de su
espada el pufo
palpaba y su
pica pesada de
bronce, y
deseaba el mal

A | B C D | E F G H
g ... butnever did | ... mas a aquél
%’ my eyes see his | nunca, jamas yo
a. handsome face | lo vi con mis
o .
% grow pale at all, | ojos ni palidecer
° nor see him en su hermoso
= wiping tears semblante, ni de
. 5 from his cheeks; | las mejillas
[q\] .
R | xetvov &’ o0 mote TAUTAV £ywV idov odpOaApoioty "g g but he earnestly | enjugar sus
11 | & | ovt’ wxeoavTa xQéx KAAALLOV 0UTE TAQELDV =g besought me to | lagrimas; mas €l
de | 2 | ddrou dpoEApEVOV: O D¢ Ve pdAa TOAA” ixétevey | & \% let him go out of | muy mucho me ---
16 % immoBev éEépueval, ElPeog O EMepaleTO KONV i’} $ | the horse, and suplicaba
>3 Kat QL XaAKkoBaés, kaka de Toweoot pevoiva. =3 2 kept handling dejarlo salir del
<
<]
T
©
£
©
©
o
]
-4
o
o

Trojans.

de los teucros.
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not utterly slay
me; for I think
they are in
pursuit.

suplicado; que

no me maten,
porque creo que
ellos me acosan.

A | B C D | E F G H
<)
5 It is to shi
p is to shin ,
... evadiendo la
7 death and black
c , muerte y el
oy fate at their desti
negro destino a
% hands that I flee, &
2 , . manos de
] since, 1t seems, ,
« . aquéllos, huyo:
9 it is my lot to be .
- ° porque es mi
0 5 a wanderer
| ot AV 04 LKA 2 7| 2| among men. But suerte ser
12| TV Dadevapevos Odvatov Kal knea péAavay S| g . vagabundo
de | & devyw, Emel vU potaioa kat avOpwTrovg aAaAncbat. s é set me upon entre los L
N | &AAG pe vnog Epecoay, Emel o€ puywy ikétevoa, 5 | 2| your ship, since
16 | & |, .. . . , o al 8l ) hombres. Mas
Ul un pe katakteivwot: duwképevat yao otw. “| & in my flight I
; S have made m ponme en tu
Y y
£ prayer to you nave, pues
- hat th you, huyendo te he
= that they may
©
o
=
L
E
o
o}
D
E_4
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A|B C D | E F G H
° But now he
%D has run away | Mas ahora,
& from a ship of | desde la nave
§ P Heubeck
> the de unos 66:
2 Thesprotians | tesprotos L ,
= , | &yyvaAilw:
N 8 and come to | huyendo, llegd | ~ 'to put
b . . o < my hasta mi . P
13 | 19 | vOv ad Oeomowt@v avdR@V &K VoS &modeag ol § into de
=, C . e , , o | 2 | farmstead, establo; en
de | . | HAVO’ €nOV TEOC OTAOUOV, Eyw OE ToL EYYLaALEwW: 2| = hollow of
o |, . Ny o . y - 2 and I shall adelante, lo . ,
16 | — | €0&ov Omwg €0€Ae1c: ikéTng O¢ ToL eDXeTaL elvaL. o ®) o one's hand'.
> O put him in pongo en tus
S IS Puede ser
£ your hands. | manos. Haz
RS ) una forma
T Do what you | como quieres;
= . . .| de expresar
© will. He de ti, se precia _
o la acogida.
GEJ declares de ser
3 himself your | suplicante.
suppliant.
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impious thing to
plot evil one against
another.

testigo? No es pio
el que unos tramen
el mal de los otros.

A |B C D| E F G
é g Madman! Why do | jDemente! ;Por
k= g’o you devise death qué tq, para
= < | & |and fate for Telémaco, la
| @
g o!| o | Telemachus, and muerte y el hado
— . e s , , , , < | ¥
14 q | Haoye, i d¢ oL TnAepaxw Oavatov te poEOV Te 5 s | care not for tramas, y no
de (‘\T 0amtels, ovd’ ikétag Eumaleal, olow &oa Zevg 5 .2 | suppliants, for atiendes a los
I / LS s oy ) / o Q. . .
16 | = | H&QTLQEOG; VO’ 00N kAKX QATITEWY AAANAOLOLV. 8| 3z |whom Zeusis suplicantes, de
= g © | witness? Itis an quienes Zeus es
< ‘éi S
e
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H

14
de
16

XVI, 422 (421-423)

Heubeck, 422-423: The much discussed ikétag can neither be taken to refer Telemachus nor (with the

scholl.) to both the suppliant and the one who is supplicated. Since, however, kAAfjAototv must mean
the two of them, it follows that Penelope's words are an elliptical introduction to 424ff: 'And don't you
think of (the state of) suppliants, for whom Zeus is a witness? (But so he is for those supplicated) and
(thus) it is not lawful...

Stanford, 422-423: Merry takes it as a generalizing plural referring to Telemachus. An ancient
explanation tries to persuade us that ticétng could mean the person supplicated as well as the
suppliant (as Eetvog can mean 'guest’ or 'host'); but there is no evidence for this... [Monro's] seems the
best -but not an entirely satisfactory- way of taking it.

Monro, 422: ikétag éumdleal This cannot be applied to Telemachus, who was in no sense a
'suppliant' to the Suitors. It must refer to the story which Penelope proceeds to tell, about the father of
Antinous coming as a suppliant to Ulysses, and receiving his protection; in consequence of which
Antinous was bound by a sacred tie (0c0in) to the house of Ulysses: Thus the sense is not 'you neglect
(certain persons who are) suppliants', but more generally, 'you disregard the order or class of
suppliants' -the relation of suppliant and protector. Elsewhere ¢unaCeat takes a gen. of the person or
thing that is cared for, as 19,134. The ancients, who saw that Antinous, as representing his father, was
the suppliant, met the difficulty by holding that ikétnc was a word of double meaning, and might
denote the protector of the suppliant, just as xeinos meant 'host' as well as 'guest’. Of this, however,
there is no other evidence.
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wear are poor,

si, vestes

meeting with

A | B C D | E F G H
Stanford, 571:
Homer makes
Wherefore Por eso ahora | Odysseus
now bid pide a postpone this
Penelope to Penélope que | critical
wait in the ellaenlasala | interview with
7 halls, eager espere, aunque | Penelope partly
& though she be, | tenga bcause he has
'g till set of sun; premura, hasta | other incidents
_ _;g) _| and then let la puesta del to portray in the
u@_) 0 VOV [InveAdmelav évi peydoolov avwxOt -E g her ask me of | sol; y que uéyagov first,
15 % HELVaL, ETELYOUEVTV TteQ, &G T)éALOV K(XTO(@II{VTO(: g é) her husband entonces me partly to
de % Kol TOTe U €lp€oBw mMOOL0G TEQL VOoTIOV Nuag, | & | 7 | and the day of | inquiera, de su | increase his
16 | B d(?OOTéQw K()f@ioaca\ 7'(07(9(/)& 7'(})@(/: elpata }(é(@ ToL 'g % his return, esposo el dia audience's
E AUYQ’ €xw: oloBa kat avtdg, émel o 71@&()6/ g g | giving me a del retorno, suspense, and
< ikétevoa. | 5 8 seat nearer the | sentdndome partly perhaps
© fire; for indeed | ella mas cerca, | so that
§ the clothes I junto al fuego: | Odysseus's first
S
O

and this you
know yourself,

infames tengo,
ti mismo lo

for to you first | sabes: te
did I make my | supliqué antes
que a nadie.

prayer.

his wife may
take place after
the daylight had
gone, for fear
that she may
recognize him
too soon.
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Odysseus I

deseando, en

A | B C D | E F G H
Por eso, no
Therefore I pay .
hago caso ni
o no heed to .
2P de extranjeros
"g = | strangers or to ni de
—~~ ~ R 1
S Y| & | suppliants or . .
— > & suplicantes, ni
< | - , . o , & | ool atall to heralds, | —, .
16 | & | T ovte Eelvwv EumdEopat o0’ ikeTAWV 2| 5| whose trade i siquiera de
= , o . 2| @ | whose trade is
de | 3| oUte Tt kNEUKWYV, Ol drpoggyol €aav: S| g , heraldos, que -
(e9] b >y ~ / /7 4 ot O - a pUth Ol’le;
16 | = | aAA” Odvor mobéovoa PIAOV KATATNKOUALT)TOQ. | . tead. i son artesanos,
> instead, in )
E 08-: % longing for SIno que a
9| 2 Odiseo
o
]
o

waste my heart
away.

mi corazon me
derrito.
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C.3. Teledapos

A|B C D E F G H
. ;Quién,
§ Who is this that le
) ermoso
v follows Nausicaa, y ,
o0 grande, aqui
o a handsome man Sioe
igue a
3 and tall, a Niusicaa ué
; stranger? Where extran'er(/) 7q
- did she find him? ey
o ) (Dénde lo
9 No doubt she is -
c hallo? Pues va a | Stanford,
T about to marry )
s e . L, , , 80 ] ser su marido. 279:
tic " 0de Navowaa €metal KAAOG T péyag te « him. She must . . .
~| .- . . . . —~ 5 Sin duda trajo mAeamy
— | LELVOG; TTOL O£ LV €0QE; MOOIS VU ol é00etat o .2 have brought ) , )
K . - g ¢ consigo, desde | ='dwelling
) avT). | 5 = some storm- , ,
1 O | , , , e . c| 9 su nave, a algun | far off’; -
N | 1 twva mov mAayxOévta koplooato fig amo vnog | ¥ 2| § | tossed fellow . L.
de | & | ~ L, L, g == ) ) extraviado de amdg is
o | avdowv TNAedanwyv, £Tel oV TIVEG £yyvOev ® | B | from his ship, a
6 IN ., o w|Of .. . los hombres de | cognate
o elotv: - distant foreigner, | . . | .
= , . s Q5 tierras lejanas: | with Latin —
> | 1 tilc ot ev&apévn moAvapnrtog Oeoc NAOev 'g O for none are near ) )
, , L, , B ) 5 cerca no vive inquus, as
ovpavoBev kataPas, £€eL d€ v Nuata Tavta. | -5 us -or some god, . )
- ninguno; o a in
T long prayed for, ,
~ ella, tras longinquus.
3 has come down . ,
® . implorar, algin
e from heaven in .
pS; dios muy
O answer to her .
< ravers. and she deseado le vino,
S prayers, an bajando del
9 will have him as . ,
B cielo, y habra
= her husband all
T de tenerla todos
Z. her days. ,
los dias.
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sake of the
white-tusked
wine, while
other devour

candidos
dientes; mas
otros, nuestro

Apéndice C. 3. Teledapds
A | B C D | E F G H
Bring the best of ,
& Traed el mejor
the boars, that I
v cerdo, a que lo
= may slaughter ,
g . inmole para el
= him from the .
c extranjero de
@ stranger who .
< tierras
o comes from afar leianas
1€janas;
—~ 3 and we too shall Y
N c .. | aprovechemos
S| . ., o < have some profit
) < | a&e0’ Vv Tov aplotov, tva Eelvw tepevow S | o | from it, who nosotros que
¥ | nAedama: moog d’ avtol ovnodued’, of mep GilLv T ’ ha mucho nos
de | 'l oo ) g . a8.| -5 | have long borne , ---
6 | = ONV £XOUEV TTACXOVTEG VWV EVEK AQYLOOOVTWV: 2| O | toil and fatigamos,
| @Arord’ NHETEQOV KAUATOV VIITIOLVOV €DOVOLV. S o1 an. sufriendo, por
> g suffering for the
< = los cerdos de
n
S
9]
©
o
]
£
=
45|

our labor
without
atonement.

trabajo,
impunes se
comen.
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was fleeing out

matar a un

A|B C D | E F G H
o Se ocupaba de
While indeed he P
_ esto, orabay
was busied thus, )
) hacia
and was praying e
o . sacrificios a
g and offering i
Q . Atenajunto a
- g sacrifice to lanave. ala
Lo 'S ’
Q. o . - o 8| o | Athene by the opa. Y un
3 m' n ’E.OL(/) HEV T 7'(O~V€LTO K/(XL evxz::'t(?, V@ve 0 Aeqvn S| S| stern of the ship, popa. ,
| vl mapa toupv): oxedobev 0¢ ot )AvBev avno v| & hombre llego
de | & . , e . . & | = | there drew near ---
<+ | tnAedandg, pevywv €€ AQyeog AvOQa KATAKTAG, ol de repente, de
6 | & . i @ | §|aman from a far |
.| Havtic: | tierras
> 3 land, one that )
=< = lejanas, tras
2
Z

of Argos
because he had
slain a man, and
he was a seer.

hombre,
huyendo
desde Argos,
un adivino...
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A | B C D | E F G H
Stanford, 351:
Dear ‘Never yet did
stranger, any man as
= & Caro . y .
o | never yet . intelligent as
R extranjero,
< | © | has aman L you, of those
s| O ;. tan juicioso,
& | = | discreet as L, who are
50 aun ningun
2.8 | you, of strangers from
ol I hombre
—_ 5| O | those who . far away, come
X ® | = extranjero de
o o . L1 & are terras to my house
S | &etve PIA": 00 YAO Tt TIG AVT)Q TTEMVUHEVOS WdE < tierras
4 |'B g— ¢ raQ > VTR TEETVUHEVOS 2| £ | strangers . , more welcome,
® | Letvwv nAedanwv Giwv €HoV (KeTo dWHA, ol § lejanas, mas . .
de o a . . o 2| | from afar, , so intelligent
= | WG oL UAA™ eVPEADEWS TTETMVUUEVA TIAVT ¥ g caro que tu
IO M Q M 2 q , S
6 ||, et S| & | come to my and sensible is
> | XYOQEVELS: ol ¥ hallegado a ,
< = | £ | houseasa , , | all you say’.
= mi casa, cudn
~ g E more entisi Monro, 350-
2 sapientisima-
< | o | welcome P : 352: The sense
25 mente dices ||
o | 2 | guest, so . is: 'no one that
~| .85, con juicio
% | wise and has come to the
< todas las
£ | prudent are house has been
= cosas. _
all your SO wise as you
words. are' (as in 380-

1).
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allow them to
wash your feet,
but me, who
am nothing
loath, the
daughter of
Icarius, wise
Penelope, has
bidden to wash
you.

muchas
infamias, no
dejas que laven
tus pies; mas a
mi, y es de mi
grado, eso me
ordena la hija
de Icario, la
muy prudente
Penélope.

is probably
similar. There is
some humour
and much
tenderness in
Homer’s irony
here.

A | B C D |E F G H
At him too, I Quiza asi,
) suppose, did también de
%2}
women mock aquél se
q?; ) ) d faban | Stanford, 370-
in a strange mofaban las )
I . 8 ) 372: With these
— and distant siervas de
e . words
) land, when he | extrafios de .
o . . Eurycleia turns
0 came to some tierras lejanas,
' \ . from
s man's famous | cuando iba al ..
= . . . apostrophizing
= 5 house, just as ilustre palacio
e g the supposedly
8 & | —=| these shameless | de alguno,
70 , - s , o T = absent
N &elvwv TAedanwy, ote tev kKAvta dwuad 5 O|¢2 creatures here | como las perras Od ;
) ¢ , sseus to
— koo, | § 5| g all mock at aqui se mofan yseer
S IR, C . , . c 8 . . addressing the
® | wg oebev al kOveg alde kabepowvtar anaoat, | -5 £ | & you. Itis to de ti, todas; y,
de . N . i WElo , real Odysseus
6 2 | Tdwv vov AwPnv te kat aioxea mOAA’ aeeivav £ 9|8 shun insult de ellas hoy 1 disevise: sh
Sy . Csso o y = . in disguise: she
| ook gdag viCewv: Eue 0’ ovk dékovoav avwye ) 5 ’g now from them | evitando la . ,g
& | koton Tragiow, me (powv InveAomex 58| 5 that you do not | injusticiay las | . o> that
=< Q) HiaQLoto, TeLpe N : Fé' S | 3 y J y their condition
o)
E o
=
o
]
i)
o
o
©
©
L
o
g
o}
|
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come to my

caro que €l, ha

XIX, 185-202,

A | B C D |E F G H
Heubeck, 265-
For I will tell
. | 279: The guest
you, and do Porque te haré |~ .
. , is said to have
= you consider | saber, y ta
5 ] i been the son
@ and listento | advierte y
S , of Laertes of
@) me. I once escuchame:
p ) ) Ithaca, and he
entertained in | otrora
3 , . | had been well
> my own hospedé en mi ,
% O . . received, and
O = | | nativeland a | tierra paterna
N &£ , honoured
6 1D | €K YAQ ToL £Qéw, OV dE 0VVOEOD KAL LEL AKOVTOV: o | | man that a un varon with man
de S avdoa Mot ELeiviaoa GiAn évi maTeidL yauin s 'ch came to our que llegd a mi ifits They
6 § NUéTeQOVd EABOVTA, Kl 0L Ttw TG PEOTOS AAAOG % 2 house, and casa, y aun gl ¢
= &eivwv tnAedanwv GAiwv epov liketo dwpa: © .2 never did any | ningtn otro closes
= 2= parallel, both
: other man mortal, :
e 5 | O] oth tal
< = X in terms of
= among extranjero de
o . content and
< strangers that | tierras ,
¥= dwell af lei , structure 1s
2 well afar ejanas, mas
o)
-
—

house (a more
welcome
guest)

llegado a mi
casa...

part of the tale
told by
Odysseus to
Penelope.
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Apéndice C. 4. Allétrios

A

B

de
15

1, 160 (158-162)

F

Telémaco a Atenea sobre los pretendientes
Indirectamente a Odiseo

Dear stranger, will
you be angry with
me for the word
that I shall say?
These men are
busied with things
like these, the lyre
and song, without
misgiving, seeing
that without
atonement they
devour the
livelihood of
another, of a man
whose white bones,
it may be, rot in the
rain as they lie
upon the mainland,
or the waves roll
them in the sea.

Caro huésped, ;te
me indignards por
lo que voy a decir?
Para ésos, esas
cosas importan:
citara y canto, a lo
facil, pues
impunes comen
los viveres de
otros, de un
hombre cuyos
blancos huesos ya
en algun sitio por
lluvia se pudren,
yaciendo en tierra
tirme, o el oleaje en
el mar los
revuelve.
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A | B H
Heubeck, 158 ff: Telemachus' words reflect his embarrassment at the suitor's behaviour [...] and are
evidently intended to forestall any reproach at his allowing such disorder in his house. He obviously
~ behaves somewhat unconventionally in speaking so freely to his guest before he knows whom he is
1 !i entertaining, but some apology is called for, since the suitors behave as if the place belonged to them,
de g and yet ignore the visitor.
15 S | Stanford, 158: Telemachus presumably is apologetic because he is burdening a stranger with
= | questions rather soon and also preventing the guest (and us, as it happens) from attending to Phemius'

song.
Stanford, 161: &vépoc: Telemachus does not use Odysseus' name at all in speaking to the disguised
Athena.
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A | B
=)
o0
(q\]
S

218

de| o
o0

152
=
%

D |E F G H
Stanford, 274-
these ... ellos 280: Surely it

. él'l.emselves mismos llevan | is usual for

9 , bueyes y the suitors to

o bring cattle ingiies bring in their

Y d fat shee pmgu &

< | o and fa P i

o2 b tf ovejas, own cattle

g 52 angue or banquete para | and sheep to

< | O] the friends of )

5| ©| the bride. and los amigos de | make a

s |2 ’ lanovia, yle | banquet for

g qé give to her dan the lady's

NS lorious gifts; .. .

2 £ 8 & espléndidos friends, and

o | @| they do not .

< |2 dones, pero also to give

o |3 devour the

218 no her valuable

o livelihood of | .

o impunemente | presents, but

& another i

9 without se comen los | not to enjoy
Atonement viveres de free meals at

’ otro. someone else's

expense.
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A
o
"
o
3 a
o
de| 2
15| 3
x

D | E F G H
Mas si esta
but if it is destinado que
vea a sus
his fate to see Amizos
his people lle ge aysu
and to reach c siu e st
his well-built bien' 1
\8 house and his ]
S . construida, y
g5 native land, ]
&L late mav he a su tierra
Sl e . paterna, que
© | | come, and in
2 .5 g vuelva tarde,
£ | 5| distress, after
8 : . mal:
= losing all his )
° : perdiendo a
~ comrades, in a
ship that is todos sus
_p_. companeros,
another's; and
en nave

may he find
trouble in his
house.

extranjera, y

encuentre ahi,
en su casa,
infortunios.

325




Apéndice C. 4. Allétrios

A|B
=
i
i

4 | &
i

de | &

15| =
=3

D |E F G H
But if you harm ... mas, silas
them, then I danas, entonces
foresee ruin for | yo te predigo la
your ship and ruina de la nave y
your comrades, | de tus
and even if you | companeros;y tu
shall yourself mismo, aun
escape, late shall | huyendo, tarde y
you come home | mal llegaras,
2 and in distress, perdiendo a
% v after losing all todos tus
2 & | your comrades, | compaferos, en N
@ | &|in a ship that is nave extranjera,
g ~ | another's, and y hallaras ahi, en
= you shall find tu casa,
troubles in your | infortunios:
house — soberbios

contemptuous
men that devour
your livelihood,
wooing your
godlike wife, and
offering wooers'
gifts.

varones, los
cuales devoran
tus viveres,
cortejando a tu
esposa deiforme
y ofreciendo
regalos.
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D |E

de
15

XIV, 86 (85-87)

KAl pev duopevéeg Kal avaQotol, ol T &l yang
&AAoToing Paov kal opt Zebg Anida dawn),
AN oapevol d¢ te vijag éPav olkovde véeoOat,

Eumeo explicando la situacion de los pretendientes
Indirectamente a los pretendientes

Even men who
are enemies,
bound by no ties,
who set foot on
foreign soil, and
Zeus gives them
booty, and they
fill their ships
and depart for
home...

Cierto, aun
hombres hostiles
y adversos, que a
tierra extranjera

vany Zeus les
concede la presa,
tras llenar sus
naves, se van de
regreso a su
casa...
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A | B C D| E F G H
Que asi, como Heubeck
Would that I tq, fuera joven, | 102: Leaf**
were as young as | con este coraje | rightly
my present que tengo, oel | observes: 'a
o temper hijo del foreigner is
qé demands, or intachable of course an
;_3 were a son of Odiseo, o el inferior, and
S flawless mismo Odiseo | therefore
e I L i z% Odysseus, or vagando, defeat from
Q| A YAR EYWV OUTW VEOS £V Twé et elf”ﬁ‘” < Odysseus volviera: de such is the
6 SI N noug fé Oévfjnés akwp(/)vog T?E Km, OLUT/OQ: _; .'8 himself; straight | esperanza aun deepest
de QN-; avTiK’ émelt’ AT EUELD KAQN TaHOLMﬁ)%Q < :% away then might | existe un atisbo; | degradation'.
15 S\ el Y1) €Y@ KeLVOLOL KAKOV TAVTEOOL YEVOLUTY, L § E some stranger acto seguido, Monro, 108-
5 EAOwV &g uéyapov Aaegtirdew Odvotoc. \g cut my head que un hombre | 110:
o) from off my extranjero Throughout
E; neck, if I did not | cortara mi testa, | this speech
§ prove myself the | si yo no me Ulysses is on
S bane of them all | hiciese the verge of
© when I had come | desgracia de using
to the halls of todos aquéllos, | language
Odysseus, son of | yendo al palacio | only suited
Laertes. de Odiseo to his own
Laertiada. character.

3% Leaf, W. The Iliad. London, 1900-1902.
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another's goods,
since each man

en quedar bien

con lo ajeno,

A | B C D| E F G H
. ... seeing that iQué mendigo
g you are a bold eres, realmente
% and shameless audazy
s beggar. You desvergonzado!
% come up to every A uno tras otro,
% é @ | man in turn, and | a todos te
. %' wgg e eOfQO‘O(/\?.OQ fat avaone ?(g?%ngofmng' o 5 they give acercas, y ellos | Stanford,
¢Leing mavteoot magiotaoat: ot d¢ ddovaL TN .
N ng/ L., Q L e, . = 2 recklessly; for te dan sin 450-451:
de | & papwiwg, émel o0 TIg EMIoXEOIS OVD’ EAenTUG Sl © . . T
|, , , N . | & | thereisno medida, pues no | 'other's
15 | <f| aAAotoiwv xaploaoBOal, €mel Qo TTOAAX 9 3 ] ! '
=1 ek O| o | restraint or hay sobriedad goods
0T, 3| & o
v 5| = | scruple in giving | ni
2 freely of conmiseracion
o
S
5
-+
<
<

has plenty
beside him.

pues hay mucho
al lado de todos.
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provisions (p. 170)

A | B C D| E F G H
=)
%
5 Monro, 455:
% You would ETILOTAT)
,?3 not out of generally taken to
o é your own mean a 'suppliant’
®| 9 | stores give , , or 'almsman’, one
Bl w i Ta no darias
=| 2 | evena grain i that comes and
gl « de tu casa ni )
=1 o | of salt to your . takes his hand to
T| . sal a quien se
= | - | suppliant, ., | beg. But perhaps
< Q| o te acercara, tu, .
e % % | you who h the notion is
< | ob o0V &V 2E of 5 2 4 = ue ahora,
q @I oV oV Y’ v €€ OlKOL OQ ETULOTATI) OLD a)\éx / £| o | now, when q o t rather that of
s o sentado ante |, . \
N I , ) . ,,Omg’ 3l § sitting at ) ) standing by' as
de | & | 6c vOv dAAoTEioLoL TaEruevog oV ti pot €TANG | ¥| & ther' bienes ajenos, foll
15 2 | oltov amomoe AV ddpevaL: T ¢ TOAAX c| & | anothers no te atreviste orlower or
> © : Y| @ | table, had not dependant
E TIRQETTLYV. = ’ a tomar y p '
S & | T | the heart to Reece: Among the
p=REN= , darme algo de _ ,
S| o | take a piece suitors, Antinous
<| & pan, y eso hay | . )
<| & |of your bread is notoriously
ol . .. mucho a tu . )
2| S and give it lado niggardly; he will
g 5 | away. Yet ' not even give a
§D here lies piece of bread,
é’ plenty at albeit from
& | your hand. someone else's
&
[72]
Q
.4
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A | B C D |E F G H
This N ,
0s acogera
threshold &
. alos dos en
will hold us
este umbral;
both, and you
=l 4 |en nada es
ave no nee .
2 . preciso que | Stanford, 18-19:
o & | to be jealous 1 .
— o | 5| of what envidies lo Since I take you
9 g/ 0VdOG O ApudoTéQoug Bde Yeloetal, oUdE Ti oe XO1 | @ | 22 others oet ajeno, me for a tramp like
de | ® | aAAotgiwv pOovéewy: dokéeig ¢ pot evataAnme | g | 8 . pareces ser | myself and
| o X L _y & | &1 You seem to
15 | = | W¢ me €yawv, OAPov d¢ Oeol pEAAOLOLY OTTALELY. = |2 un dependent on
= O | ®| be avagrant .
> 3 ,. vagabundo | Providence for a
< ¢ | like me; and L
ko) comoyo,y |living' (Rieu*?)
/@ | as for i
... | deasignarla
prosperity, it
. fortuna se
is to the gods
encargan los
we must look |
dioses.
for that.

1 Rieu, E. V. The Odyssey, 1945.
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only to your stature
and handsome
appearance, being
himself a stranger
from afar, your

mind and your
thoughts are no

eres hijo de un
hombre dichoso, al
mirar tu estaturay
belleza, ahora, ya no
esta recta tu mente
ni tu pensamiento.

A | B C D | E F G
o Telemachus, your
= .
2 mind and your
g thoughts are no
% longer steadfast as ,
— Telémaco, ya no
« heretofore. Even S
© ..; | esta firme tu mente
e when you were still | . ,
= . ni tu pensamiento.
E a child you : s
= Siendo nifio aun,
B behaved more .
g ) _ mayores astucias
v intelligently; but ,
. 3 that movias en tu mente,
S | TnAépax’, ovkétt ol hoéveg Eumedotl ovdE vonua: 5 | g now that you are mas hoy, cuando
S TG €t v kal HAAAOV €Vl Poeol kéEde' Evauac: o || 8rown and have de v 1l
10 | = - > g ' > 1 . <. ie) c hed the b d eres granae y liegas
VOV O, OTe dN HEYAG €00L KAL TG HETQOV LKAVELS = reached the bounds .
d 1 HEY NETS Hete =T al tiempo de la
de | o | kai kév Tic dain yovov Eupevat oARiov avdog, & 2. of manhood, and .
=, C C . = o juventud, cuando
15 | O | &g péyebog kat kaAAog opwpevos, AAAGTOLOG g, | 2| would be called a _ ,
= , I - , alguien, un varén
= bwc, | g 8 rich man's son by ] dird
< | ovkétL toL héveg eloiv évalool ovdeE vonua. § one who looked extranjero, diria que
-
S,
o
o
o
&
=
=
T
=
©
[
Q,
2
~Q
o
1)
!

longer right as
before.
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Apéndice C. 4. Allotrios

A B H
<)
N
o
10 de CK‘(;) Stanford, 218-219: the epexegesis®? means someone with no previous knowledge of
15 5 Telemachus' circumstances.
| Monro, 219: dAAGTQL0¢ = who therefore would have no other knowledge of him.
>
=<

2 ¢me&nynoic: detailed account (LS], p. 617).
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another's house,
for itis a bad

lamento, me

A | B C D | E F G H
Por eso ahora, en
Therefore tu casa, otras
- question me now | cosas
-— . ’
.@ in your house. preguntame, y
S about everything | nome
. p— .
3 else, but do not interrogues de
5 ask about my race | mi estirpe y de
U . . .
& and my native mi tierra
° land, for fear you | paterna, no sea
S| @ Eue VOV T HEV GAAA HETEAAA G 0@ €Vi OlKw, é fill my heart the que tu me llenes
g. pUnd’ uov é€epéetve yévog Kal matolda yaiav, Q. more with pains aun mas de
- o . e S| ® I (.
11 | & | un pot paAAov Bupov EVIMARONS OdUVAWY % | @ asIbring it to dolores el animo
- , s s N | 8| . :
de o | LYNOAUEVE HAAX O ELpt TOAVOTOVOG: OVOE Ti Lie % | | mind; forTam a mientas --=
| Bl e
15 | = Xon | ¢ | 5| man of many recuerdo: estoy
~ ¥ ) > ’ ; 7 / / ]
> | ol év AAAOTOLW YOOWVTA TE HUQOHEVOV TE P SOITOWS. muy afligido; en
< | noBay, émet k&kloV MEVONULEVAL AKQLTOV alel: g Moreover it is not | nada es preciso
g, fitting that I que yo en una
S . .
v should sit casa ajena,
é weeping and gimiendo y
© wailing in vuelto un
5
4
o
o

thing to grieve
constantly
without ceasing.

siente, pues
siempre es peor
el llorar de
continuo.
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A | B C D| E F G H
]
g}
oo}
g Monro,
« Ojala, 171: ovd’
2| e Ah, Eumaeus, E] _E) -
umeo aldov
£|2 |wouldthatthe | o obs
2178 . castigaran potoav
T |5 gods might - 3
Bk los dioses la | éxovouwv:
I & take vengeance | . . . :
P TR injuria con The notion
- alE on the outrage _
& o | 3 . , que estos is that there
! . . . , , S| E ~ with which ) i )
12 | @ | ail yao o1, Ebuate, Oeot tioaiato Aopny, 0| 3 S| these men in insolentes, is a certain
de S/ v 0id” VPeICovTteg dtdoOaAa unxavowvTal % é jé’ their insol insensatas place or
e . s s, R= ir insolen , )
15 | iy | olke €v AAAOTEIW, OV ADOVS OIQAY EXOVTLY. 3|5 O I IMSOTENCE | ) ciones share in the
N 2| & devise wicked , ,
o 5 . maquinan en | mind to
< 5| = folly in _
ol @ : una casa which
< | & | another's aiena v d S
S jena, y de aldaxg is
31.9 house, and i ,
@ | & verglienza entitled,
5|y have no sense ) s
ol of shame una pizcano | and which
50 . . .
= tienen. the Suitors
g do not
3

assign to it.
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remain here and

mas horrendo:

A | B C D | E F G H
Y esto, mi
corazon en el
Now, as for pecho querido
myself, the heart | revuelve a
in my breast menudo:
° keeps revolving | habiendo un
&0 . .
g this matter: a hijo, es algo
'g o J 5 Monro,
g very bad thing it | muy malo que 991-
— | abTaQ Epot tode Bupuog évi otBecot didotot % i.S/ while theson | aun }3ueblo de ;/\OTQ[T]UL
g | mOAA” émudwveitat: HAA LEV KAKOV VIOG EOVTOG é’ o lives, to depart extranos me - because
13 | & | GAAwv dquov ikéoBat tovt avtnot Boeooty, 8 'g along with my vaya, con las now edven
de g Aavdag € AAA0daTOVGC: TO d¢ Qlylov, avOL « :5 cattle and go to vacas tg th
. o : over to the
15 | & Hévovta | = | 2 | another people's | marchando, fth
2 | povoiv émt” dAdoteinat kaBruevov dAyea 2 land, to an alien hacia gente us? ot the
~ naoxew. | = . . Suitors -the
XEW- | — folk; but this is extranjera; ’
. aAAot of
= worse still, to pero esto es
9 213.
5

suffer woes in
charge of cattle
that are given
over to others.

que yo,
estando aqui,
sufra dolores
cuidando unas
vacas para
otros.
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was the meat they
ate, and their eyes
were filled with tears,
and in their own

manchada con
sangre, y sus 0jos
se llenaban de
lagrimas; su alma

A | B C D | E F G
So spoke Telemachus, | Asi hablo
L) but among the suitors | Telémaco, y a los
.é Pallas Athene pretendientes
Fq% » | aroused Palas Atena les
3 "qé‘ unquenchable excito,
g % % laughter, and turned | inextinguible, una
N c o .
§“P ¢ pdaro TnAéuaxog: pvnotieot d¢ TTaAAdg ABrjvn % %j their wits awry. And | risa, y turboles la
14 | © | doBeotov YéAw @ooe, maémAayEev d¢ vonua. 'g & | now they laughed mente. Y ellos
de E/ ot 0’ 110N yvabuoiot yeAolwv dAAotoiolory, “5 @ | with lips that seemed | ahora reian con
15 | & | aipodogurta de o1 koéa Nabov: 6ooe d’ aga ahéwv ;-0 é not theirs, and all carcajadas ajenas,
§ daQLOPLY TUUTAAVTO, YOOV B wieTo Bupdg. q:j o | bedabbled with blood | y ya comian carne
5|8
o | =
@ | '3
5 | O
o
@
£
T
Z

minds they seemed to
be wailing.

pensaba en
lamentos.

337




Apéndice C. 4. Allotrios

A B H
Heubeck, 349: yoov 0" wieto Ovpog = 'their heart imagined crying out', meaning that they
g | wanted to wail but could not make any sound.
E Standord, 347: 'with jaws that <seemingly> belonged to someone else', i.e. outside the owner's
14 de & | control.
15 & | Monro, 347: cAAotoiowowy = not their own', not answering to their real feeling.
;\ Murray: The portents here mentioned —both those narrated as caused by the intervention of
< | Athene and those seen in the prophetic vision of Theoclymenus- are familiar from the sagas and

folk poetry of various peoples as indicative of death and destruction (Tomo II, pp. 306-307)
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you come as a
passenger on
another's ship, and
did they depart
when they had set
you on shore?

deiformes? ;O,
cual pasajero,
has venido en
nave extranjera,

y sus nautas,
tras

A | B C D E F G
Y a fin de que
g bien |
o , o bien lo sepa,
5 And tell me this y, p
B dime esto
= also truly, so that I e
Q. veridicamente:
IS may know: who are ., ,
o (quien eres tu,
T you among men, .
= de qué gente?
= and from where? i
© . . ;Dénde, tu
s Where is your city, | °.
© ciudad y tus
= O and where are your .
o S , _ padres? ;Donde
E Kot oL TOUT ' arydRevooV ETHTLHOV, 6PQ’ D €id@: | 4 ol o parents? Where is esta la nave
15 | & | tic moBev elg avdo@v; OO ToL TOAIG NdE Toknes; | & 75|z | the swift ship veloz que aqui
de = | ™oV d¢ vnug éotnke Bor, 1} 0 fyarye devgo 2 5 i moored that teh tq 4 1 p
15 | @ | avtiBéovg O’ étaovg; 1) Eumoog eiAjAovBag 3 gl £ brought you here ¢ hatraidoat
> N ) Cosa o , 2.9l 2 sty mismo y a tus
; vnog émt’ AAAOTEING, 0l d’ ékPrioavtes Efnoav; |75 with your god-like | ~ 115; ros
< % comrades? Or did P
S
|
o
<]
2
o
©)
©
n
g
-
]
©
—

desembarcarte,
se fueron?
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Apéndice C. 4. Allotrios

A B H

§ Heubeck, 300-301: Laertes considers two possibilities, that Odysseus had come in his own
L&' ship [...] or as a paying passenger [...] on a ship that was not his own.

15 de < | Reece: The most routine formula of inquiry entails a request for information about a

15 § stranger's homeland and parentage [...]. This question may be elaborated to include an
=~ | inquiry into the stranger's means of transportation and business in the land...
=
=<
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C.5. Allodapés

Apéndice C. 5. Allodapis

A | B
F
DN
s
de bt
8 | ™

bringing evil to
men of other
lands?

sus vidas, a
otros hombres
llevando
desgracia?

D |E F G H
>
9 ;Quiénes sois,
o .
-.E Strangers, who | extranjeros; de
3 are you? doénde bogais
5 Whence do you | por humedas
n
v sail over the sendas? ;De Stanford, 73:
S . .
o watery ways? Is | algiin modo en | Piracy was
i) it on some negocios, oal | as common a
< . . .
£ ®| | business, ordo | garete sois profession as
2 gl s .
% % + | you wander at | vagabundos commerce in
- .
p; 2| 'a.| random over sobre el mar, | the Homeric
O .
% o § the sea, as cual piratas, age [...] and
g = pirates do, who | pues ellos was not
2 .
< wander andan considered
© hazarding their | vagando dishonor-
£ lives and exponiendo able...
5
—
a,
=
S
-—
92]
QL
Z.
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Apéndice C. 5. Allodapis

A | B
o
Lo
A

2 |
Lo

de | &

8 | 5
=

o

E

H

Polifemo a Odiseo y compafieros, cuando los ve en la cueva

Los piratas

Igualal

Igualal

Heubeck, 252-255: Polyphemus uses
the same words as Nestor to
Telemachus [...], although Nestor first
justifies his questions [...]: now [...]
that his guests have enjoyed his
hospitality he has a right to learn their
identity. Polyphemus demands
immediately to know who the
strangers are, which does not bode
well: he is obviously ignorant of the
laws of hospitality.

Stanford, 252-255: But contrast
Nestor's polite postponement of such
questions till after his guests had been
made comfortable [...] with the
Cyclop's boorish directness here. It
augurs ill for his further treatment of
his Eetvol.

Reece: Polyphemus’ role as paradigm
of perverted hospitality is reinforced
by his demand for his guests’ identity
upon first setting eye on them (p. 26)
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Apéndice C. 5. Allodapos

receives him in
a_strange land;
he only mars
his own

da hospedaje
una justa en
los juegos, en
un pueblo

A | B C D | E F G H
Porque este me
. hospeda.
For he is my 0 p
= ;Quién
& host, and who | ¢ ,
3 lucharia contra
= would quarrel
© . el que lo
= with one that
8135 : acoge? Un
v | & | entertains demente
= 2 | £ | him? Foolishis | Z°7"
N - . Gs o , , o clerto ue
3 o | SELVOG YAQ HOL 6D E0Tl: TIG av PLA€ovTL HdixoLTo; 'g § that man and no Vaieyn(il da
(= \ ~ v \ . oy
de Q| adowv OM KEWVOS Ve Kal ovTdOAVOS TIEAEL AVT)Q, < & | worthless who os aquel !
g = | O¢ TIc EevodOkw €pa podEpnTat AEOAwV - -E challenges to a h qb
:\ Muw év dAAodan@: €00’ adTOL MEvTA KOAOVEL .8 % contest the ?:‘ Ofeq;e .
= & | 38| host who prop 1
n
215
©
o)
o)
2
o
O

fortunes.

extranjero; €l

solo arruina
todo lo suyo.
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Apéndice C. 5. Allodapos

afar in a foreign
land away from
his parents.

tierra extranjera,

de sus padres
distante.

A|B C D| E F G H
7]
<
B So true is it that )
5 . Asi, cual la
gl -8 nothing is ) .
ol propia patriay
5| ¢ |sweeter than a
| = , los padres, nada
o o| & | man'sownland
S , ~ ) . ) Q| g . tan dulce hay,
4 < | WG ovdEV YAVKIOV T)g TaTEIdOC 0VdE TOKT)WV % o and his parents, .
A , AR , - Sl 5 . aunque uno lejos,
de | = | yiyvetay, el meo kal Tic aTOTEOOL TTIOVA OlKOV | ¢ |eventhoughitis | -
2 s L . S| = 1. . incluso en casa
8 ) | yain év dAAodanm) vaiel amavevOe Toknwv. S| & |ina rich house lent ’
g opulenta, viva en
% 2| & | that he dwells pulenta,
J| 2
s | =
o)
9]
2
<
O
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Apéndice C. 5. Allodapos

folk, and great
spoil continually
fell to my hands.

gente extranjera,

y muy mucho
botin me
quedaba.

A | B C D| E F G H
n
@
(3]
Qv
& 2 Antes d 1
= ntes de que los
8.| 5 | For before the .. d
ol I hijos de los
5| ¢ |sonsof the
n| g aqueos
o| E | Achaeans set foot | quess
Py S| g invadiéramos
= S| % | ontheland of
N o o S| . Troya, nueve
5 o | motv pev yao Toolng érmupruevat viag Axawv g5 & Troy, I had nine veces habia
N RS o . . = .
de | & civamic avdodoy io€a Kkal wkumooloL véeoow | 2 o | times led comandado a
8 5 | avdoac éc dAAodamovg, kal pot HdAa Toyxave Oé % | warriors and
o~ . =3 ) . . varones y naves
~ moAAG. | 3 g swift-faring ships Y
= < | £ . . veloces contra
% S| % |against foreign
e
5| £
Y g
S| E
S| T
QL
5
5S)
o
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A | B C D| E F G H
Antinous, you
i Antinoo, no
id not do well to .
o| o |didnotd 11t
ol .5 . estuvo bien,
2| 2 | strike the
S| 8 golpeaste al
O | ‘£ | unfortunate ¢ )
< | ® infeliz
< | 2| wanderer.
o vagabundo.
8| & | Doomed man ) .
ol B iMaldecido, tu, si
&0 = that you are, q
o| § ) acaso €l es un
- < | S | whatif perchance | _. -
0 S| o dios celestial!
E Avtivo’, o0 pev KAA™ EBaAeg dvoTtnvov aAnty, g % he be some god También los
6 % | 0VAGpEV’, €l d1) IOV TIG €MOLEGVLOG BE0G 0TIV, S| g | come down from dioses. a
de | ;5 | xal e Oeol Egivorow ¢owkdtes dAAodamoiot 2| 5 |heaven? And the f ---
X - . . - . B @ . extranjeros raros
8 | ¥ | mavrolot teAéBovteg, emotowdwot ToANaC, | ¢ | godsdo,in the g
E avO TV VPOV Te Kal eVVOUINV EPoQwVTEG. i F;% guise of strangers aserr}e]acrlldose,
surgiendo
~ ¢ | 2. | from afar, put on &
c omnimodmente
O | ¥ |all manner of . ,
Z| & . .. | visitan doquier
2| & | shapes, and visit ,
w| O .. las ciudades de
S| § | the cities,
ol &= . los hombires,
=
< | & |beholding the
ol B |.. observando
£ | % | violence and ) }
o | A insolencias y

righteousness of
men.

apego a las leyes.
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worse still, to
remain here and

gente extranjera;
pero esto es mas

A | B C D| E F G H
Now, as for Y esto, mi
myself, the heart | corazon en el
in my breast pecho querido
° keeps revolving | revuelve a
%D this matter: a menudo:
g —§ very bad thing it | habiendo un hijo,
| avtaQ €uot tede Ouuog évi otBeooL didotot % é i.s, while the son | es algo muy malo
ﬁl TOAA" EmudveltaL: HAAX HEV KakOV VIO EOVTog é’ 5 lives, to depart que a un pueblo
7 | Y | &AAwv dnpov ikéoBat iovt’ avtot fogooy, 8 % | along with my de extrafios me
de g/ avdoag &g aAAodamovg: o d¢ Oiytov, avt « E cattle and go to vaya, con las -
8 | & pévovta g & | another people's | vacas
2 | povoiv émt” aAdotoimor kabnuevov dAyea 2 @ land, to an alien | marchando, hacia
. MACKELY. % —g folk; but this is
.§ )
=

suffer woes in
charge of cattle
that are given
over to others.

horrendo: que yo,
estando aqui,
sufra dolores
cuidando unas
vacas para otros.
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A | B C D| E F G H
No, even Ni siquiera la
% Argive Helen, | argiva Helena,
= daughter of hija de Zeus, se
3 Tg Zeus, would habria unido en
. &| & |nothavelain |amoryenel
§ < E inlove witha | lecho aun
g 2& 0Vdé kev Apyein EAévn, Awoc ékyeyavia, % .% foreigner, had | hombre Heubeck
de :‘( avdoL maQ’ dLA}\ofwm(I) épéyn q)L/\é'EqTL Kal evvn, fg & | she known extranjero, si 219: 'from
g | & eLnon o6 pwv adtie aoniot vieg Axatwv - & | that the hubiera sabido a foreign
= | a&épevat olkovde GpiAny &g maTQid” peAdov. 2| & | warlike sons of | que los bélicos people'
3 8 g the Achaeans | hijos de los
S 'é were to bring | aqueos la habrian
8| = | her home de llevar de
@J again to her vuelta a casa, a la
& own native tierra patria
land. querida.
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Apéndice C. 6. Alémon

C. 6. Alémon
A|B C D | E F G
1
O
<]
-2
3
e’ Far-famed
3 swineherd, iOh, muy famoso
g why, pray, porquero! ;Por
s '® | did you bring | qué a la ciudad
N £ % this man to condijuste a éste?
m .
S . o ) S o | the city? ;Noen
I | &y | @ aotyvwrte ovBara, tin d¢ ob tovde TOAVE S & § .
de | & | fyayes; 1§ ovx GA fluwy dAuovég elot kai GAAoL S 2| g Have wenot | abundancia
2| . , o R " | £ §| 5 |vagabonds | tenemos también
2 ¢ | TTWXOL AVINEOL, dALTWV ATTOAVUAVTIQES; &Sl
= % 7 enough a otros vagos,
; 9 S| without him, | molestos
= < . .
9 > | nuisances of | mendigos,
g beggars to exterminadores
53] spoil our de banquetes?
©
o feasts?
S
g
-
<
<
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compels me. Of
such sort are
beggars and

vagabond folk.

tipo son los
hombres
mendigos y

vagos.

A|B C D | E F G H
S
< God-touched D .
S emonio, ; por
& woman, why ué asi C;);pel
T do you thus 1 ’
< ) . corazon airado
— assail me with
o me agredes?
S | — | angry heart? Is
S| s, (Porque estoy
o | @ |itbecausel am _
—~ == sucio, y malos
Ny o L / N g | & dirty and wear . :
5 - ‘dapovin, Tl oL d’ €MEXELS KEKOTNOTL OVUW; ?f‘ £ | poor clothes vestidos me visto
de > 1 6TL 1) QLTOW, KAk dE X0l elpaTa elpad, 9 f,'; upon mv bod en el cuerpo, y
5 N | mrwxevw d avix ONUOV; dvaykaln yoQ EmetyeL. 3 3 p db y Y: mendigo en el
< | ToovTot TITWYOL Kl AANUOVEG AvOQEC €Tt g % and beg pueblo? Me
> 2 | 2 | through the apremia la
i
s | ¥l land? Yes, for p .
2> . necesidad. De tal
g necessity
o
>
o]
o
[«D)
2
o]
O
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Apéndice C. 7. Alétes
C.7. Alétes

A | B

w)
leal
"
@)

For I too once

dweltin a
house of my Pues yo también,
5 | own among otrora, entre los
= § men, a rich hombres tenia mi
<A &= . .
1 OH'\ L |manina morada rica, yo
N = wealthy house, | era dichoso, y
de | = ) .
1|8 'g and often I algo a menudo di
- 2 | gave giftstoa | al vagabundo, tal
S 2
; oo wanderer, como €l fuera, y
> | whoever he como ¢€l, de algo

was, and with | indigente llegara;
whatever need
he came.

Odiseo narrando a Antinoo su supuesta vida pasada
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Igualal

Igualal

f oprurapur opunqege

a epesed ep1a eysandns ns ojueRA B OpUBIIEU 03SIPO
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Apéndice C. 7. Alétes

A | B C D | E F G H

o

9]

4

o

©)

(4]

o

o]

(48]

9]

k=

S| o

= %D Antinous, you | Antinoo, no
3 g § § | did not do well | estuvo bien,
de | = | Avtivo’, o0 pév kaA’ €Badeg dvotnvov aAntny, v > | to strike the golpeaste al ---
11 >>< = § unfotunate infeliz

92] o=

o | @ | wanderer. vagabundo.

S |0

N

=

<

(4]

o

9]

>

L

o

-]
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in the house? A

es un vagabundo

A | B C D | E F G H
You do not
bring him,
o Eumeo, ;tu no lo
9 | .2°| Eumaeus. What T
@ | traes? ;Qué
o % | & | doesthe ]
N o penso el
Lo ~ | = | wanderer mean
O 18 _ vagabundo al
4 |1y S | @ | by this? Does
Sl . S, .y 2| .5 respecto?
Y | oo | OV OV Y dyelg, Ebpate: i tovt’ évonoev aAntng; ° 8 he perhaps fear Teniendo en
5 |1 1 Tva& mov deloag é€alolov 1e kal AAAwG GE" = | some one more ¢ ) —
S s - s s =g 5| o exceso miedo de
de | 5’| aldertat kata dwpA; KAKOG O aldolog QAN TG, 2 | £ | than he should,
S < | 5 . alguno, o de otra
11| © £ | oris he for
=) gl E th manera se apena
; % § some o er. en la casa? Malo
¢ | & | reason hesitant
o}
&2
A=

bashful beggar

is a poor one.

penoso.
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we must look
for that.

encargan los
dioses.

A|B D | E F G H
R
© ) Nos acogera a
« This threshold
> . los dos este
W will hold us
g both. and umbral; en
oth, and you
S y nada es Stanford:
. g have no need to .
S = be jealous of preciso que Ver
o ) . ) o \ g envidies lo mismos
6 = | oVdOC O’ ApdoTéQoug Ode xeloetal, OLOE TL o€ XON) S what others Aeno: me VOrsos
de | % | dAAotoiwv pOovéery: dokéelc D¢ poL elvar &AANTNG = § get. You seem Jeno;
N S . Ny - o pareces ser un | comenta-
11 | = | @c me €yawv, OAPov d¢ Oeol pEAAOLOLY OTTALELY. S tobe a vagrant
= g ) vagabundo dos en la
; g like me; and as .
3 , como yo, y de | seccion de
- for prosperity, ] y
e . asignar la allétrios
= it is to the gods
« fortuna se
o)
[«D)
4
o
O
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A | B C D | E F G H
=
7 |9 i;) Then in anger | Y montado en
3 . , th t Slera, el
de E TOV 0& X0Awodevog pooedwveev Tpog AN Ing: g £ Irljsvfiagi:ﬁ f: e;Iiue;ldo -
S g : vaganineo
= him... Iro le djjo...
<
Z.
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Apéndice C. 7. Alétes

A | B C D | E F G
Miserable
Wretched stranger, . i
extranjero, tu eres
you must be out of
. s un trastornado de
your mind, unwilling .
. mente; no quieres
to go to a smithy to . .
dormir, tras ir del
sleep, or to a place of
. . herrero a la casa, o
) public resort, but
) . . a un albergue
o instead keep talking ..
) . comun, sino que
R & here continually, hablas aqui de
8 g unabashed in the ) 1
2 N ¢ continuo,
= company of many men
8 | = pany y audazmente, entre
N < | o | of substance, and feel
de | o s | B muchos varones, y
@ 9] no fear at heart at all. .
11 ) 2 . nada en el animo
= o] Surely wine has .
= @) ) temes. El vino ha
& < mastered your wits, or =
~ o . .. tomado tu mente, 0
= else your mind is siempre. quiza
. . L Z
= always like this, that L
N . . tienes ingenio tal,
= you persist in babbling T
N que dices incluso
nonsense. Are you .
. estulticias. ;O
beside yourself )
deliras de gozo,
because you have oraue al
beaten the vagrant porque &
vagabundo Iro
Irus? .
— venciste?
| H | Murray: Lineas 330-332 rechazadas por Aristarco
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Apéndice C. 7. Alétes

A | B C D |E F G H
° Telemachus, Telémaco,
3 no man is nadie es mas
% more unlucky | infeliz que tu
'%' in his guests con sus
% than you, huéspedes: Heubeck, 376:
ij seeing that you | primero, qué | kako&etvw-
. keep such a vagabundo teQog: in their
£ filthy importuno mockery the
‘§ vagabond as tienes, uno suitors create
g TnAéuay’, oU Tig 0€lo KaKoEEVWTEQOS AAAOG: g o _go this man here, .COII‘lO se, a wonderful
10 | ¥ | olov HEV TIva TOUTOV €XELS EmipaoTov AANnTny, | > 3 F% always indigente de | new
de | S| oitov kad otvov KeXONUEVOV, OVDE TL EQYWV 8 _é 2. wantn?g bread p.an y de ComPound.
11 E Eumatov ovde Bing, AL avtwg dyxBog aovng. —UE;‘D § § an.d wme,. and | vino, y en KO‘T{OEEWOQ’
5& | AAAOC O avTé TIg 0UTOG AvéoTn pavteveoOat. % s ?kﬂled neither | nada un ) built on the
< & O | in the works of | experto nien | model
2 peace nor trabajos nien | kaxodaiuwv,
S those of war, guerra, mas | means
g but a mere un puro ‘“unfortunate
% burden on the | lastre en la on one’s
E;; earth. And tierra; y guests’.
g then this other | luego, otro,
,5 fellow stood ahi, se alzo
5 up to para hacer
prophesy. vaticinios
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Apéndice C. 7. Alétes

turns it this way
and that in his
hands, the rascally

manos lo mueve aca
y aculld, el

vagabundo experto
en desgracias.

A | B C D | E F G
@) .
g0 This fellow must .
5 . Sin duda fue un
c be a connoisseur ~
5} versado y mafnoso
S and a sharp dealer .
i : ! en el tiro con arco; o
9 in bows. Either he ., Lo
— @ . uiza en algun
S 5 | | hashimself, I ? : & ,
. . L 5 ) = ugar, algo asi
11 E N Tc ONNN Kat EmikAoTog EMAeTO TOEWV: % 'g suppose, such ¢ & b', , %1
NPV N C ~ ambién hay en su
&© | 1) 0& VU Tov oA KAl AT olkoOL kettat a é" bows stored away ,y
de | Z| . 2 s R , o . 25 th Ise h casa, o se siente
0V’ EDOQUATAL TOMTEUEV, WS EVL XEQOL o | at home, or else he )
11| |N°Y y QH . N }{ " G EVLX ,Q ) S|l ! movido a hacer algo
— | vopa évOa kal évOa kakwv EUTalog AANTNG. = intends to make .,
g asi: cOmo en sus
§ & | O | one, that he thus
ol
c
.-
c
[«F]
.-
5
o0
<

vagabond.
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Apéndice C. 7. Alétes

A B H
S
| Stanford, 397-400 : This is some tricky old bow fancier; either he has got one like it at home, or
11 de & | he wants to make one, in such workmanlike style does the old vagabond handle it (Butler).
11 S | Monro, 400: The whole speech is finely 'ironical’: the Suitors are made to express suspicions
;\ and apprehensions, but have no idea how much ground there is for these.
=<
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APENDICE D: CASOS EN QUE EL VERBO PHILEO SE PUEDE TRADUCIR COMO
‘HOSPEDAR’

El verbo philéo aparece treinta y siete veces en la Odisea. A
continuacion los veintidos casos en que tiene un sentido claramente
hospitalario. Como se verd, el castellano tiene la ventaja de contar con las
palabras ‘acoger’ y ‘hospedar’, que no existen en inglés, por lo que los
traductores optan por ‘give entertainment’, ‘welcome kindly” o alguna

variante similar.

Se sigue el mismo método del Apéndice C, pero soélo se recoge
informacion de los comentadores con respecto al uso del verbo que se

analiza. En algunos casos hago antaciones personales.

Como no se trata de un concepto colindante, no incluyo la columna E

(“Aplicado a’). Mantengo la misma informacion en el resto de las columnas:
A = Numero de repeticion del verbo philéo
B = Numero de canto y versos
C = Versos citados (texto)
D = Contexto del pasaje
F = Traduccion de Murray
G =Traduccion de Tapia

H = Citas relevantes de los comentadores
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Apéndice D

A | B C D F G H
Heubeck, 123-
124: The
emphasis is on
the outward
i f
Hail, stranger; Salve, exliiss,m;owﬂl
© | in our house extranjero; pria, 'y
— Q ] be trated
& § you shall find entre nosotros Kindlv’
1 ; Xaige, Eetve, Mg’ dpupt dAnoear: avta énerta | << | entertainment, | serds Y-
N ; . ; . ) © Stanford, 123:
de | —= | deimvov maocoapevog pvbroeat dtteo oe xon. o | and then, when | hospedado; ) :
~ 9 ] PN oeaL in a
22 1§ g you have tasted | después ;
— 5 passive sense =
NS 2 | food, you shall | cuando hayas .
O] .| “will be
F | tell what you comido, dirds hospitabl
have need of. lo que te urge. treal’ze Py lzlote
the hospitality
typical of
Greece then
and now.
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Apéndice D

them
entertainment?

quiera
hospedarlos.

A | B C D F G H
)
-—
©
B
N
A
&
~.| But tell me, ...NO
S | shall we unyoke | obstante,
© . . ’
& | for them their dime ta si Heubeck, 29:
—~~ \q) . i
Q @ | swift horses, or | soltamossus | pAnon:
2 0 h ] i s , = . .,
N | GAA elT, 1) oPwiv kataAvoouev wkéag {immovg, | o | send them on raudos entertain’; a
de | €| ° n u @
” Q| N aAdov TépTwpey ikavéuey, 6g ke GrAnon. 2 | their way to caballos, o los | common sense
-~ m . b .
> g | some other host, | mandamos ir | of ptAéw in
E’ who will give hacia otro que | Homer.
[«F]
=
«©
o
]
c
o)
8
m
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Apéndice D

A
o
o
i

e

de | =

2| &
Ll
>

D F G H

S Yol

Z | Him1 hosoodab

O | welcomed lﬁliemg

£ |kindlyand | © ™M@ | o ubeck, 135:
2 gave him food y declaa direov

é and said that I Ine}:m(,io que ‘welcome (as
E would make iﬁrﬁl one of the

g ::2 ;m;}ce)ia;ll —ylibre de household)’.
éj.( 5 envejecer

s

@)

his days.

todos los dias.
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Apéndice D

A|B
<
Lo
Al

*g

de | —
Ne)

2|8
=

D F G H
... ella,
She took me to | tomandome,
her home with | me acogia

Odiseo a los reyes feacios sobre Calipso

kindly
welcome, and

atenta, y me
alimentaba y

gave me food, | deciaa

and said she menudo que
would make me haria

me immortal inmortal y
and ageless all | libre de

my days... envejecer

todos los dias.
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Apéndice D

A | B C D F G H
;Quién
. lucharia
For he is my
contra el que
host, and who lo acoee? Un
would quarrel s
. demente,
. o | with one that ,
— o) . clerto, y que
= o Al ) k= entertains o vale nada
5 |8, o \Tlg,av PrAéovrt \eov*/u ”a,xo/wo’ ~ | him? Foolish is !
Q| adowv O1) KeVOGS YE Kol oOUTIOAVOS TEAEL AvT)Q, < es aquel
de | 5| & oy . Ny < | that man and ---
& | 6¢ Tic £evodOKW £Q1da oo EonTaL AEOAWY o hombre que
22 | & 5 s N @ | worthless, who
= | M@ ev ardodame: 2 propone al
= S | challenges to a
> o que da
contest the hospedae
host who p :
. . _._ | unajustaen
receives him in .
los juegos, en
a strange land;
un pueblo
extranjero...
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Apéndice D

A | B C D F G H
... and for a
o | full month he | Me hospedd
E made me todo un mes,
g welcome and | y preguntaba
@ | questioned me | cada detalle,
< & | about each de Ilidn, de
6 g unva d¢ mavta diAet pe kai é€epéevev Ekaota, § thing, about las naves Heubeck, 135:
de | | TAwov Agyeiwv te véag kai vooTov Axa@v: E I[lium, and the | argivas, del PtAet ‘gave
22 3 KOtk PEV £YW TO TAVTA KATX KOV KatéAea. = | ships of the retorno de los | hospitality’.
~< g Argives, and Aqueos; y yo
"< | the return of le conté todas
9 | the Achaeans. | las cosas
%” And I told him | conforme a lo
O | the whole tale justo.

in due order.
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Apéndice D

human speech,
who loved and
took care of

diosa terrible,
dotada de

de Murray—, y
alavez,

A | B C D F G H
Desde alli,
From there for | nueve dias fui | NOTA: Me
o] .
18; nine days I llevado, y en | parece que
= | was borne, and | la noche, en el | ambas
% on the tenth décimo me traducciones
—~ % night the gods | acercaron los | tienen
S)
e, o ) ) ) \ « | brought me to | dioses a la isla | sentido, pues
7 @' E\feev 6 EVVIHAR q)E,QOW]V’ 68{0,“? O¢ pe vurt 3 Ogygia, where | de Ogigia, en | Calipso queria
< | vnoov &c Qyvyinv méAaoav Oeol, EvOa KaAvpw ©
de | — . , A s & | the lovely- donde hacer a
o | vatel evTAOKkapog, dewvn) Beog avdnecon, " i . .
22 | R a o s g 0 | haired Calypso | Calipso, de Odiseo su
| u EdideL T exoper Te. > ,
= £ | dwells, dread | hermosos esposo —de ahi
=< @ . . Ny
9 | goddess of rizos, vive, la traduccion
]
O
?
:-51
o

me.

habla; ella me

hospedd y me

cuido.

hosped¢ a
Odiseo.
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Apéndice D

A | B C D F G H
Ojala que alli
Would that I mismo ella [la i
, . [ NOTA: El sujeto
had remained | riqueza que le ,
e . de la primera
E there among dieron los L
i ) oracion no
5 | the Phaecians, | feacios] se ..
@ . coincide en
— c | and had then | hubiera
S 3 ambas
I < | come to some | quedado con ,
< o : \ ) o . traducciones.
8 = aif’ 6dpedov pevar magx Pakeoowy | S other of the los feacios, y Tapia pone
de | Z'| avtol: éyw dé kev dAAov Umteguevéwy PaciAwv | ® | mighty kings, | yo hacia , P , P
Sl .. e s , - , ella’, que hace
21 & eémopr]v, Oc kév U EdiAel kat Emeune veeoOat. ?o who would algun otro rey .
N ) referencia a la
R f 1
= = | have poderoso riaueza
= © | entertained hubiera ido, q 'y
3 Murray pone
» | me and sent el cual me 5
5 , como sujeto de
O | me on my habria L,
) la oracién a
homeward acogido y _
X Odiseo —I-.
way. enviado de
vuelta.
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Apéndice D

A|B C D F G H
Stanford, 61-62:
. ‘that master who
For true it is
used to love me
that the gods Sin duda so dearly...”
have blocked o Yo
S | the return of impidieron
3 21, los diosesla | NOTA: Aunque
: 5 | him who .,
9 | g L 5 . o . 3 vuelta de la traduccion
N 1 YO ToL Ye Beol kata vootov £dnoav, would have
de | ot | M e o © : aquel que me | correcta es
O | OC KeV €U €VOUKEWS EPLAEL KOl KTNOLV OTIAOTEY, o | loved me with , ,
22 | .~ ) . habria amado | ‘amar’, me
Z g all kindness, solicitamente arece que en
ici u
= M | and would P 91

have given me
possessions of
my own...

y me hubiera

dado bienes...

este caso el
verbo ephilei
tiene un sentido
hospitalario
fuerte.
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Apéndice D

A | B C D F G H
Pues quien,
Whoever in his vagando, hasta
wanderings el pueblo de
comes to the land | [taca viene,
of Ithaca goes to | hasta mi duefia
g | my mistress and | llegando le
< | tells a deceitful cuenta
= é tale. And she, patranas; ella,
d‘—; 0¢ 0¢ k' aAnTevwv TOAKNG € dnjpov (kntat, o | receiving him tras recibirlo
10 § EABWV &g déomowvay Eunv anatiAia Balet: § kindly, gives him | bien, lo
de | 5| 10 &0 delapévn duAéet kai ékaota petaddg, S entertainment, hospeda y -
22 | & | kaiol 00VEOUEVT BAedpdowV Ao dAiQLa THTTEL, _‘é.’ and questions pregunta de
Z\ 1) O€uc €oti yuvaikog, Emny Mool dAA0O ™ dAnTatL. O | him of all things, | todo, y, al
~ S and the tears fall | tiempo que
% from her eyelids, | gime, lagrimas
M | while she weeps, | caen de sus

as is the way of a
woman, when

her husband dies
afar.

0jos, lo normal
en una mujer, si
en otra parte
muere su
esposo.

374




Apéndice D

A | B C D F G H
Heubeck, 322:
There I learned | Alli oi de dAnoat: here
of Odysseus, Odiseo; en rendered with
:Q}\ 9 | for the king efecto, aquél ‘to entertain’ by
11 g g said that he afirmaba que | Ameis-Hentze-
de | 2 évh’ Oduanog €y TLOOUNV: KeIvog YA édacke L:J“ had lo habia Cauer®?, but in
2 § Eewioat 10¢ AN oL 16Vt ¢ maTEda yaiay, o | entertained hospedadoy | view of
- ,g him, and given | honrado Eewloal better
< O | him welcome | cuando iba a translated as ‘to
on his way to su tierra befriend’, “to
his native land. | paterna... show
kindness’.

33 Odyssee, Leipzig, 1905-1932.
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Apéndice D

A | B C D F G H
También tu,
You too, old
deplorable
man of many .
) anciano, al
sorrows, sincea | ..o
god has & & ,
broueht vou to dios hasta mi,
sy no de algun NOTA: Me
me, do not try
. modo parece que
~ to win my
A 3 . busques ser la
T | kat ov, v ‘e, émtel ¢ HOL A ( 4 | favor by lies, rato con traduccion
VAR KO/(L O'U,, Yéoov 7:(0)\1)7’(8\/98/@, ET(EL/O'S p.m/nyaye dalpwy, 8 nor to cajole me g .
o | unfte Tt pot Pevdeoot xapileo prte Tt OéAye: . .| farsas, ni de Murray
de | S| o T s , © | in any way. Itis . .
R | ov Yyap ToUvVEK €YW O aldE€oOOUAL 0LdE PIANOW, o . fascinarme: quita el
221 B vqas xr es , o , @ | not for this that )
< | AAAd Al E€viov deloag avTOV T’ EAeaipwv. g no habré de peso del
& S | I shall show . .
& M ou respect or honrarte ni sentido
ye P habré de hospitalario
kindness, but iy
hospedarte de philéso

from fear of
Zeus, the
stranger’s god,
and for pity of
yourself.

por ello, sino
porque temo a
Zeus hospital,
y me apiado
de ti.
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Apéndice D

A | B C D F G H
Telemachus, in De ningtin modo
no way shall I be | te dentendré
the one to hold aqui mucho
you here along | tiempo,
time, when you Telémaco, si NOTA:
are eager to deseas el retorno: | Pienso que
return. On the me indigno seria mejor
contrary, I inclusive con traducir:
should blame otro hombre “que

= ‘TnAéuay’, ob tio’ €yw ye moALV Xpdvov év@é(f)” / g | another, who, as ho?pitalario que | hospede en

13 g oVl g host, loves too quiera en exceso, | oy ceso”.

y © | lépevov vootolo: vepeoowpat de kal GAAw ,‘%j greatly; better is | y odie en exceso, Aunque es

14 N avdpl Eetvododkw, Oc k' EEoxa Hév GLtAénary, E; due measure in pues todo es verdad que

>| €€oxa O éxOalonowv: auetvw O’ aloua avta. o | all things. Itis mejor, si es
de | 2 ooV ToL kKakov €007, 6¢ 1" ok £0éAovta véeoOal % equal wrong if a | mesurado. Es en
22 i\ Eelvov émotouvel Kal 0G E00VUEVOV KATEQUKEL § | man speed ona | igualmente malo castellano la
xXoM Eetvov mapedvTa dLAeiv, é0éAovTa de MEUTELY. = guest who is el que apremia a frase no se

loath to go, and su huésped, si no entiende
if he keep back quiere partir, y el | bien, me
one that is eager | que lo detiene, si | parece que
to be gone. One | ansiala partida. | ése es el
should make Hay que amar al | gantido.
welcome the huésped, si esta
present guest, en casa, y
and send off him | enviarlo si
that would go. quiere.
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Apéndice D

A | B D F G H
= | Do not brin . ,
% ‘ & Déjame aqui,
& | me past m
2 . p y alumno de NOTA: Me
ship, fostered , ]
. @ Zeus, no mas parece mas
- S | by Zeus, but .
< 2 alla del barco adecuada la
. . X o leave me there, .
15 | & | un pe maEg dye via, dotpedés, AAAX Al avtov, % lest that old me lleves, no traduccion
de | = | un p’ 0 yéowv dékovia katdoxn ¢ &vi oikw £ . | sea que, mal de | de Tapia
M oveQ n
=, . 2 | man keepmein | .
22 | & | épevoc drAéery: a0 mi grado, me porque
N A~ | his house . .
> « i detenga en su refleja mejor
) )
=< o | against my ) ]
o . casa el anciano, | el sentido
& | will, eager to o
£ deseando de philéein.
% show me h d
3 ospedarme;
= | kindness...
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Apéndice D

A | B C D F G H
By no means,
o | since you No, ya que eso
— & | desire it, will I quieres, no te
—
S § thrust you from | echaré des
1 o 7
16 | K, . . ., ..., o o S | my shapely estable navio;
N | ‘ov pevdn o’ €BéAovta Y anwow vnog glong, —~ . , ,
de| —=| . N , RO < | ship, but come | sigueme, y alla -—-
— | aAA" Emtev: avTo kelOL PLANTEAL, ol K™ EXWEV. . ,
22 | & S | with us; there seras
~ CG .
; & | youshall find | hospedado con
E‘j entertainment | cuanto
such as we tengamos.
have.
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Apéndice D

care and bid
him remain
there at the
farmstead, or
send him off to
the city.

quedarse alli en
el establo, o
hacia la ciudad
habria de

apremiarlo.

A | B C D F G H
o
Q
£
o | But when they
2 | had put from Luego, cuando
I | them the desire | el deseo de
= | for food and bebida y
% drink, comida
& | Odysseus expulsaron,
E spoke among entre ellos
Cg 8 them, making hablé Odiseo,
17 2 aOTAQ ¢Ttel TOOL0G Kad £dnTVOG € 0oV Evo, qé trial of the probando al
de 8 toic O’ Odvoevg peTéetne, oLPAOTeEW TeENTilwy, g« swineherd to porquero si,
” 15 | 1) pv €T’ évdukéws GrAfot petval te keAevol @ | see whether he | solicito, ain no
; AaVTOL €VLI OTAOU®, 1) 0TQUVELE TOALVOE: 2 | would still habria de
< g | entertain him | hospedarlo y
;(é with kindly pedirle
O
)
S
Sy
Qv
—
RS
o
92}
-
S
]
@
=
<
Z
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Apéndice D

A|B
)
<
o

18%3

de | —
o

2 | ¥
>
=<

come.

D F G H
o
o
)
g
E
...sonow, | ./
= rav vou. take | 7 también hoy,
2 P . y yot, llevando a este
‘5| this stranger . ,
& | and give him huésped mio,
g Kindl en tu casa,
o| HECY hasta que -
© | welcome in lleete vo
(¢ y
2| your house, guey
o) . atentamente
© | and show him hospédalo
&~ | honor until I ; I y
© honralo.
o)
o
(¢}
£
O
Ko
H
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Apéndice D

A|B
<)
o

19| 3

deg

2| =
>
=<

382

D F G H
Him I sent .,
. Yo lo envié
forward with
. adelante, con
my god-like

Telémaco a Penélope sobre Teoclimeno

comrades, and I
told Peiraeus to
take him home
and give him
kindly
welcome in
your house,
and show him
honor until I
come.

mis
companeros,
pares a dioses,
y le ordené a
Pireo llevarlo a
su casa, y, hasta
que yo llegara,
atentamente

hospedarlo y

honrarlo.




Apéndice D

A | B D F G H
We went to . .
Fuimos a Pilos
v | Pylos and to 2 Néstor
= E Nestor, the yastor de llos
i
oy ) N g shepherd of the P
20 | © | @xoued’ &g te [Aov kai Néotopa, Toluéva Aawv: & pueblos;
= | @¥XOl / VAL e people, and he 0
de | o | de&apevog dé pe ketvog €v DmAoiotL dopoLoLy © . . recibiéndome --=
— |, L O | received me in ,
22 | — | évdukéwg ediAet, g1 aqueél en su alto
= £ | his lofty house _
S ~ | and gave me palacio, me
- = kindgl—y acogio
atentamente...
welcome...
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Apéndice D

A | B
o
=

21 | &
i

deL‘n’

2| &
<
<

384

D F G H
ko)
)
Z
5o
O
q) 7

. Si, tras llevarlo
—§ So I took him to o ami
2 | the house, and y ., .
o ] mansion, le di
%0 gave him buen .
S entertainment hospedaie. 1o
& | with kindly acopi e
& | welcome... acosl
= atentamente...
H
o)
)
Z
o)
O




Apéndice D

Igual a 21

Iguala 21
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